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PORTICO

tEL HUMANISMO COMO PARTICIPACION

Se ha dicho que la «Octogessima
Adveniens» «esta llamada a provo-
car repercusiones de onda larga en
muchos aspectos de la vida piblica
e incluso en el campo de las rela-
ciones entre la [glesia y el Estado».
Desde luego, en cuanto a lo vide
publica y en sus proyecciomes, son
decisivas las directrices del Vicario
de Cristo.

Critica unas ideologias en franca
decadencia (el tema ha sido tratado
por muchos pensadores, aunque ol-
qunos se hayan servido de él para
atacarlo con fines diversos): mar-
xismo, lLberalismo, socialismo y
aquellos «soctalismo  burocrdtico,
ccapitalismo tecnocrdticos y «demo-
crecia autoritariay manifiestan, en
palabras de Pablo VI, la dificultad
de resolver el gram problema huma-
no de vivir todos juntos en la jus-
ticia y en la igualdad.

Justicia, igualdad, participacion...
conceptos que conjugam un huma-
nismo integral en los que el Cris-
tanismo se basé siempre y que, aho-
ra mds que nunce, interesa mante-
ner vivos. Pero ;qué es justicia?
St recordamos siquiera aquel pen-
saomiento cldsico de los jurisconsul-
tos romanos, no tendremols mdas re-
medio que decir que es «la voluntad
constante y perpetua de dar a cada
uno su derechos. St nos atenemos
a la igualdad, podemos femer pre-
sente lo que la ley debe ser en el
tiempo y en el espacio: la dnica
oportunidad humana de poder con-
vivir en paridad de condiciones, sin
privilegios ni sifuaciomes degradan-
tes. Si queremos saber lo que sea
participacion, no hard falta decwr
que es la cualidad politica del hom-
bre de tomar parte en la comunidad

que le gobierna. Desde Grecia a
nuestros dias, el problema de la jus-
ticia, la igualdad vy la participacion
fue siempre el caballo de batalla de
los  pensadowves politicos y de los
gobernantes. Hoy, en la era de la
técnica no ha variado un dpice.

Pero jqué es lo que Pablo VI
propone @ los cristianos y mds alld
de ellos a quienes se vean desorien-
tados amte tanto ir v venir de ideas,
hechos y consecuencias?

El Papa nos advierte el peligro
de ciertas ideologias que desembo-
can, finalmente, en la esclovitud del
hombre. Este cuando se deja absor-
ber por aquéllas pierde su libertad.
Contrariamente, el Cristianismo
quiere que el hombre sea libre vy
responsable; libre en la justicia, Ii-
bre en la igualdad; libre en la parti-
cipacion politica.

La doctrina pontificia llega mds
lejos. Nos ofrece una oporiunidad
en este momento a todos los cris-
tianos del mundo, mediante la parti-
cipacion politica del cristiano en la
vida piblica que le gobierna. Asi
dice textualmente Pablo VI: «Si
hoy dia se ha podido hablar de un
retroceso de las tdeologias, esto pue-
de constituir un momento favorable
para una agpertura o la trascenden-
cia concreta del cristianismo». Lo
que quiere decir que ham de crear-
se formas de democracia moderna
frente @ un mundo tecnécrata que
recoge muy poco de espwitualidad
y obnubila las mentes hacia aquello
que el hombre tiene precisamente de
asidero para poder liberarse. Para
desentenderse del mwundo tervible-
mente pragmdatico que le rodea vy le
aprisiona. Pablo VI, con admirable
perspicacia, prequnta: ;No se estd

convirtiendo (el hombre) ahora en
esclavo de los objetos que fabrica?

«Tomar en serio la politica en
sus diversos niveles—local, regional,
nacional y mundiocl—es afirmar el
deber del hombre, de todo hombre,
de reconocer la redidad concreta vy
el valor de la libertad de eleccion,
que se ofrece para tratar de realizar
Juntos el bien de la ciudad, de la
nacion, de la humanidad». Comor se
ve en estas palabras de la «Octoges-
sima adveniens», lo que anima a
realizar esta llamada al cristiono
es su deber (politico) de ende-
rezar un mundo que parece irse o
la deriva precisamente por no ha-
berse completado tanto en lo espi-
vitual como en lo material. Que lo
técnica misma (muy superior a las
humanidades hoy dia y derivada
hacia la conquista interplanetario
mds que a la de la tierra en que
vivimos) se ha lanzado, en vertigi-
nosa carvera, a un abismo que pue-
de llevarnos a la total desgracia vy
@ une despreocupacion espiritual cu-
yos primeros ejemplos son ya evi-
dentes.

Como vemos, Pablo VI no vaci-
la en dar un universal toque de
atencion al peligro evidente que su-
ponen las diferentes politicas de los
Estados que hoy gobiernan. el mun-
do. Desde los paises desarrollados
que desean conguistar el Universo
hasta los desprovistos de bienes ma-
teriales, que no pueden ni subsistir,
pasando por los que, @ medio cami-
no, wntentan formar parte o depen-
der de los poderosos desviando su
atencion de los que sufren y mue-
ren en el desamparo.

Pero jcomo se puede hacer po-
litica en. este momento? Pablo VI
aclara: «mediante una mayor parti-
cipacion en las responsabilidades vy
en las- decisiones». Lo que quiere
decir que el papel del cristiano de
hoy es participar y actuar para que
los Estados se humanicen vy respe-
ten el compromiso que el hombre,
su célula bdsica, tiene con Dios. Que
frente @ ideologias y actitudes prag-
mdticas que comducen o la esclavi-
tud del hombre, el cristiano oponga
su humanismo, pleno de libertad
conducente a la realizacion del bien
de todos, que es, en definitiva, el
bien comin. '
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MENSAIE DE PABLO VI

Con motivo de la
VI Jormada de Comunicaciones Sociales

LLos medios de comunicacion social
al servicio de la verdad

«Hermanos e hijos esparcidos por el mundo, hombres todos
de buena voluntad:

El -hombre moderno puede reconocer con facilidad que
muchas de sus actitudes, juicies, tomas de posicién, adhe-
siones y oposiciones se deben a los conocimientos, cada
vez mds vastos y rapidos, de opiniones y de comportamien-
to que llegan por medio de los instrumentos de comunica-
cién social.

Nuestra vida sitia a jévenes y adultos frente a un flujo
casi incesanie de noticias y de interpreiaciones, de imi-
genes y de sonidos, de propuestas y de solicitaciones.
En esta situacion, el ser racional se siente impelido a la
pregunta inquietante: ddénde estdi la verdad? <{Cémo
apresarla o descubrirla en el cimulo de comunicaciones
que nos acosan en todo momento?

MISION DEL INFORMADOR

Cada uno de los hechos tiene su propia verdad, que abar-
ca muchos aspectos, no siempre perceptibles ficilmente en
su totalidad. Sélo el empeiio conjunto y sincero del comu-
nicador y de los receptores puede ofrecer una cierta ga-
rantia de que todo acontecimiento sea conocido en su verdad
integra. Aparece asi la excelencia de la misién del informa-
dor, que consiste no sélo en destacar aquello que resalta
inmediatamente, sino también en indagar los elementos de
encuadramiento y de explicaciéon acerca de las causas y las
circunstancias de cada uno de los hechos que él debe se-
fialar. Este quehacer podria compararse de alguna manera
a una «investigacién cientificay, debido a la seriedad y en-
trega que exige el control y la valoracién critica de las
fuentes, con fidelidad a los datos observados y con la trans-
mision integral de los mismos.

La responsabilidad es luego mds grave aun cuando el
comunicador estd llamado—como sucede a menudo—a afa-
dir a la simple relacion del hecho elementos de juicio y de
orientacion,

LA INFORMACION RELIGIGSA.

Todo lo que precede se ha de referir también, y con
aplicaciones particulares y caracteristicas, a la informa-
cion religiosa o a aquellas circunstancias que piden una

valoracién religiosa. Al acontecimiento religioso no se le
puede comprender adecuadamente si se le considera tan
s6lo en un dimensiéon humana, psicolégica y socialmente
comprobable. Hay que descubrir también su dimensién
espiritual, o, lo que es igual, la conexién e insercién
en el misterio de la comunion del hombre con Dios,
es decir, en el misterio de la salvacién.

Esto significa captar, en cuanto es posible, la verdad
precisamente <religiosa» de ciertos sucesos especiales, que
podri ser asida por entero sélo cuando se tuviere en
cuenta el contexto espiritual del fenoémeno religioso, al
cual se refiere el acontecimiento, y—por encima de la
sola competencia profesional—la luz de la fe, la tinica
que puede ofrecer plena comprension, sobre todo en de-
terminadas circunstancias de tal verdad religiosa.

LA CONQUISTA DE LA VERDAD

Este empefio en indagar y respetar la verdad afecta, con
la misma urgencia, a aquellos que en los medios de la
comunicacién social buscan la informsacion y las orientacio-
nes de juicio, Es tarea de todos los receptores ser siempre
activos y corresponsables; su sentido de responsabilidad
y su preparacién los dispondrin a recibir activa y ecritica-
mente todo lo que se les expone desde el exterior.

El hombre, ¥ mucho mds el cristiano, no abdicard
jamds de su capacidad de contribuir a la conguista de
la verdad: no solo la abstracte o filoséfica, sino también
la concreta y diaria de los sucesos particulares; si ab-
dicase, dafaria de esa forma la propia dignidad perso-
nal. Queremos, por tanto, en esla ocasion, renovar nues-
tra invitecion para que cada hombre se aplique y sea
ayudado convenientemente a conseguir la necesaria ca-
pacidad de juicio auténomo ante el mensaje de los ins-
trumentos de comunicacion social, de manera que pueda
escoger libremente entre las distintas opiniones y dar
a la mejor de ellas la propia adhesion.

CAPACIDAD CRITICA

Hoy la mayoria de los hombres toman contacto con al-
guna forma de comunicacion social —prensa, radio, televi-
sién, teatro, cine, grabaciones magnetofénicas—no sélo con



fines informativos, sino sobre todo recreativos, y culturales,
dedicindose a evocar y a participar espiritualmente en he-
chos y situaciones, reales o imaginarios, reproducidos gra-
cias a una determinada creacion artistica, dirigidos a ex-
presar y a sugerir determinados valores y sentimientos.

Entrando en contacto con tal clase de publicaciones
y de especticulos pensando en la distensién y en la di-
version, y también en un mejor conocimiento del hombre
vy del mundo que lo rodea, la facultad critica del indi-
viduo deberd encontrarse siempre suficieniemente atenta
a lo que se refiere a la verdad, para lograr asi percibir
siempre las posibles desviaciones,

Por otra parte, hay que reconocer una libertad al ar-
tista, quien precisamente para expresar <«lo bello> de la
realidad tiene derecho a servirse de la ayuda de la fantasia,
dando de esta forma vida a una nueva creacién, Esta, en
cambio, aunque coincida con la realidad concreta y ordi-
naria, no puede ser algo completamente diferente de ella;
debe, en efecto, continuar siendo fiel a su verdad y a la
verdad de los valores a los cuales estd relacionada. Pues
el arte, si es realmente tal, es una de las expresiones mds
nobles de la verdad.

Por tanto, para prestar un servicio al hombre y ser
discipulos y buscadores de la verdad hay que contribuir
a la busca y al goce de la verdad, que naturalmente
excluye cualquier explotacién—bien por especulacién co-
mercial, bien por otros fines vituperables—de la debilidad
humana o de la insuficiente preparacién del publico.

TESTIMONIO Y SERVICIO A LA VERDAD

Nuestro mensaje no puede terminar, hermanos y hombres
del mundo actual, sin que os sefialemos una senda ain
mas elevada para conseguir la verdad mds perfecta. Somos
cristianos, seguidores de Cristo, Aquel que es «camino, ver-
dad y vida» (Jn.,, 14, 6) para todos los hombres; también
para aquellos que atin no le conocen. El es el Hijo de Dios,
que vino a habitar entre los hombres para dar «testimonio
de la verdad» (Jn., 18, 37), y asegurarnos que solo la ver-
dad nos harad libres (Jn., 8, 21-36), librdndonos de toda
esclavitud (G4l, 5, 1). Nosotres, los cristianos, queremos
estar en medio del mundo, dentro de las realidades humanas
de cada dia, siendo los humildes pero convencidos testigos
de la verdad que creemos. Los medios actuales de comu-
nicacién social son las nuevas grandes vias abiertas también
a los cristianos para su misién de testimonio y de servicio
a la verdad, Tales medios sirven, sobre todo, para expre-
sar v difundir la palabra. También nosotros tenemos una
palabra importantisima que decir y que confiar al poder
de los instrumentos de comunicacién social: es la palabra

sustancial que Dios dice de si mismo, su Verbo, que es
también la palabra absoluta y definitiva que Dios dice
sobre el hombre, salvindole de continuo mediante las innu-
merables vicisitudes de la cronica diaria y de la historia
secular. Nosotros, los cristianos, sabemos que los sucesos
concretos que afectan cada dia a nuestra vida personal y a
la vida del mundo no son fortuitas coincidencias debidas
al arbitrio de un ciego e inexorable destino, sino que cons-
tituyen la trama de un misterioso designio no completa-
mente desvelado para nosotres, pero con el cual Dios en
cada instante nos aborda e interpela, invitindonos a su
comunion salvifica, lo cual nos empuja a la aceptacién moral
y gozosa de todos los acontecimientos y a la entrega plena
de amor.

Esta vision profunda de las cosas es la verdad inque-
brentable de la cual queremos ser discipulos y testigos,
ya como comunicadores, ya como receptores; y de ella
brotaré poco a poco la auténtica libertad que persegui-
mos: libertad de las pasiones humanas y de los pre-
juicios intelectuales; libertad del miedo al fracaso y a la
derrota; libertad de todo lo que nos hace esclavos de
grupos concretos de poder y de presion, que imponen
determinadas interpretaciones de la vida y de la crénica
diaria, desligindola de toda dependencia de la verdad;
libertad frente al «arribismo» que impulsa a esconder
y confundir la verdad para cubrir degradantes vergiien-
zas vy a veces objetivos incluso inhumanos.

DIOS, SUPREMA VERDAD

Hermanos e hijos amadisimos: os ofrecemos estas indica-
ciones acerca de la verdad que debe regular—contamos con
que esto sea admitido por todos—el uso de los medios ac-
tuales de la comunicacién social. La suprema verdad que
es Dios es fuente también de la verdad de las cosas. La
verdad que ha venido a morar entre los hombres se ha
hecho modelo del obrar humano. El respeto a la finalidad
de las cosas y la fidelidad a la norma de nuestro obrar serdn
para nosotros garantia de la realizacion de la verdad en
todas las circunstancias.

A los pastores, a los sacerdotes, a los religiosos, a los
laicos que se dedican al servicio de los hermanos por medio
de los instrumentos de comunicacién social, contribuyende
asi a guiarles al encuentro con la «verdadera luz que ilu-
mina todo hombre> (Jn., 1, 9), expresamos nuesiro mdas vivo
aliento.

Con el deseo de que todos, informadores, técmicos, pro-
ductores, educadores y reprotores quieran aprovecharse de
esta Jornada para una fructuosa reflexiéon sobre estos impor-
tantes temas, impartimos de corazén y con gran confianza
nuestra bendicién apostdlica,

PAULUS PP. VI

Vaticano, 21 de abril de 1972.»

NECESITAMOS

UBLICIDAD




E spinitualidad

RELIGION BIBLICA

El Dios de Israel se presenta co-
mo el protagonista de la gesta de la
liberacion del pueblo de todas es-
clavitudes exteriores y sobre todo
interiores. La religion de Israel se
va interiorizando cada vez mas; pri-
mero aparece como la liberacion de
la cautividad de Egipto y de Babi-
lonia; pero. poco a poco, con mayor
hondura, los profetas van presen-
tando un ideal de liberacién: el
hombre se libera de la esclavitud
del pecado, de los lazos que le atan
a las codicias de la Tierra y, cada
vez con mayor intensidad, se pone
al servicio de su Dios. Dios apare-
ce como el protagonista de esta
gesta.

Los demas héroes que aparecen
en esta historia de salvacion son co-
laboradores de Dios: los profetas,
los grandes reyes ‘de Israel (los que
responden a la palabra de Dios,
puesto que otros se niegan a ella),
los sabios de Israel son colaborado-
res en la gran hazafia de la libera-
cién del hombre de todas sus escla-
vitudes exteriores y sobre todo in-
teriores. Esta actitud heroica a que
Dios llama al pueblo de Israel no

6

ofrece compensacion en la vida pre-
sente; al contrario, la inmensa ma-
yoria de estas figuras de Israel aca-
ban de un modo catastréfico; en
una ocasién se nos dice en la Bi-
blia que la suerte de los profetas
es acabar su vida lapidados por su
pueblo, y aunque no sea una ley uni-
versal se repite con suficiente fre-
cuencia como para que parezca un
destino casi normal.

Esta historia heroica recibe su
culminacién en el Nuevo Testamen-
to; la historia de Jesis es la histo-
ria del hombre que camina lucida-
mente hacia la muerte aceptada con
toda libertad.

En cuanto a los demas héroes
del Nuevo Testamento (continue-
mos con esa terminologia), los apds-
toles, casi todos ellos, participaran
de la misma muerte de su Maestro,
a los ojos de los hombres vergon-
zosa y fracasada. En la dualidad
que en el hombre se da entre el an-
sia de intensidad y el ansia de se-
guridad, 1a Biblia opta rotunda y
claramente por la intensidad vital,
vivir la vida plenamente, arriesgada
y peligrosamente, aceptando esa vo-

Platica del P. Benzo Mestre en los Ejerci-
cios Espirituales de Avila (octubre de 1971).
Del original en cinta magnetofdnica

luntad del Padre que es amar a los
hombres hasta el final. Lo que mas
temen los hombres es al amor, pues
es lo que mis puede inquietarles
llamandoles a salir de si mismos y
a entregarse a los demas. El final
de ese amor es generalmente la in-
gratitud, el desconocimiento de los
hombres y la muerte. La seguridad
quedara para el otro lado de esta
vida, pero no pertenece a este mun-
do, sino al mundo de la Resurrec-
cion. La Resurreccién ya no forma
parte de la historia terrena de Je-
sus: pertenece al mundo de lo ul-
traterreno. El ideal cristiano es un
ideal heroico que no ofrece garan-
tia alguna frente a los riesgos que
la vida heroica lleva consigo.

Ni en el Antiguo ni en el Nuevo
Testamento se habla para nada de
contemplacion o de ascesis en el
mismo sentido que estos términos
tienen en las religiones estaticas; la
oracion cristiana no es una oracion
de estar junto a Dios, sino estar
delante de Dios; no es una oracion
de reposo, de olvido o de descanso,
sino una identificacién con Dios en
su tarea salvadora. La oracion cris-



tiana, pese a las desviaciones que
se han presentado en este aspecto,
lo mismo que la del Antiguo Testa-
mento, es la oracién de la acepta-
cton y de la plena identificacién con
la voluntad de Dios. «Mi Padre ac-
tia siemprey, dird Jests, «y Yo
también actios. El Dios de Israel
es permanente amor a los hombres,
permanente dedicacién a los demas;
por eso cuando el cristiano busca
en la oracion el contacto con Dios,
de algin modo ese contacto con
Dios le remite de nuevo a sus her-
manos. La busqueda de Dios nos
lleva a la btsqueda del hombre y,
a su vez, la biasqueda del hombre
nos remite al amor de Dios: hay
una auténtica correspondencia entre
ambos amores. Por consiguiente, al
salir de cualquier acto de oracidn,
va sea publico o de oracién priva-
da, la actitud ha de ser una mayor
entrega a los demas; si no, no ha
sido oracion cristiana, pues el Dios
cristiano es amor a los hombres.
No hay contemplacién en el sen-
tido estatico: esa expresion de la
contemplacion que se ha introduci-
do en el vocabulario cristiano por
influencias platénicas, comprendida
como una unién con Dios en cuan-
to amor a los hombres, es acepta-
ble; si se entiende, por el contrario,
como una relacién estatica que ter-
mina en ella misma y no conduce
a nada méis, no es aceptable dentro
de una auténtica concepcion de la
oracion cristiana. Lo mismo ocurre
con el término ascesis: Jesis nun-
ca recomienda practicas de automor-
tificacion por si mismas; lo que Je-
sus recomienda es la disponibilidad
total respecto a los demés. De Jesus
se ha dicho que es «el Hombre
para los otros», y ser un hombre
para los otros es renunciar a cuan-
to se posee, a toda ambicién pura-
mente privada, a todo descanso, por-
que hemos de estar siempre perma-
nentemente dispuestos a servir: «no
he venido a ser servido, sino a ser-
vir», dijo Jestls en una ocasién. Lo
mismo que el servidor esta atento
a las necesidades y a las ordenes
de aquel a quien sirve, el cristiano
que ama a sus hermanos esta siem-
pre atento a sus necesidades, y nun-
ca puede buscarse a si mismo: ;qué
mayor ascética que esa disponibili-

dad, cuando es total y cuando es
verdadera ?

El hombre cristiano no es pobre
porque crea que los bienes son ma-
los, sino porque, creyéndolos bue-
nos, esta dispuesto a repartirlos con
todos sus hermanos que los nece-
sitan. E1 hombre cristiano no re-
nuncia a nada porque crea que el
mundo es malo, porque crea que no
deba ser utilizado, sino que el hom-
bre cristiano renuncia en la medi-
da en que esa renuncia sirve a los
otros; no renuncia porque si, no se
priva porque si, sino solamente en
el servicio a los demas; pero ese
servicio es inagotable; alguien dijo
una frase que en si misma es acer-
tada: «que el amor no tiene pro-
gramas». Esto es, sin duda, lo que
asustaba a los contemporaneos de
Jestis: nunca se ha amado lo sufi-
ciente, ni se ha llegado hasta el fon-
do del amor. Esta es la verdadera
ascética cristiana, la ascética del ser-
vicio, de la disponibilidad, de la en-

trega a los otros, no de la renuncia
en abstracto y en vacio, sino sola-
mente porque nuestra renuncia sir-
ve a los demds, porque es una co-
municacion.

Por tanto, podriamos resumir en
dos palabras lo que es, a mi modo
de ver, la esencia de la vida cris-
tiana : identificacion con el Dios que
se nos da. Identificacién con Dios,
en esta actitud activa, salvadora,
amorosa de Dios, y comunicacion
con los deméas, de cuanto es nues-
tro; porque, en el fondo, sabemos
bien que nada es nuestro, y todo lo
hemos recibido para compartirlo
con los otros. Desde ese punto de
vista, el cristianismo (toda la reli-
gién biblica) se caracteriza por una
serie de notas, algunas de las cuales
pueden resonar un tanto extrafias:
el cristianismo es vitalista, el cristia-
nismo es materialista, el cristianis-
mo es una religion ética, el cristia-
nismo es libertad, el cristianismo es

comunidad.

EL CRISTIANISMO ES VITALISTA

Vamos a examinar brevemente
estos caracteres, que pueden con-
tribuir quizd a darnos una visién
mas clara de lo que es la vida cris-
tiana. En primer lugar, el cristia-
nismo es vitalista: se ha dicho, y
no sin cierta razém, que el hombre
biblico no es un hombre metafisi-
co: Israel no llegé a las cimas de
la especulacién abstracta a que lle-
garon los pensadores griegos; has-
ta el punto de que el término mas
abstracto, mas genérico, el término
«sery, el ser y el no ser, no perte-
necen a la lengua biblica; pero hay
otra categoria en el pensamiento bi-
blico que tiene una universalidad
vy una trascendencia casi equivalen-
te a la palabra ser: la palabra wida.
Para el pensamiento del Antiguo
Testamento todo lo que hay de po-
sitivo en la existencia se resume en
la palabra #ida, como todo lo que
hay de negativo se resume en la
palabra muerte; vida y muerte son
los dos polos de la realidad que se

contraponen entre si, como en el
pensamiento metafisico griego se
puede contraponer el ser y el no
ser. La palabra vida abarca la vida
divina, la vida humana, la vida ani-
mal, la vida fisiolégica, la vida in-
telectual, la longevidad, la existen-
cia dichosa. El pueblo de Israel pen-
saba que solamente Dios posee la
vida en propiedad. Dios es el vi-
viente y los demas seres viven por-
que Dios les comunica esta suprema
realidad que es la vida; eso explica
la gran dificultad que tuvo el pue-
blo de Israel para aceptar la idea
de la inmortalidad.

En el Antiguo Testamento no se
habla de una vida de ultratumba
hasta los tltimos libros. Hasta el
Libro de Daniel y hasta el segun-
do Libro de los Macabeos, es-
critos en los siglos 11 y 1 antes de
Cristo, el pueblo de Israel no creia
en la vida eterna, el pueblo de Is-
rael no sabia que existia una vida
mas alld de la muerte. Lo curioso
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es que los pueblos de alrededor de
Israel creian en una resurreccion:
Egipto y los pueblos mesopotami-
cos creian en una vida de ultratum-
ba ; pero el pueblo de Israel no acep-
taba esta vida de ultratumba, sen-
cillamente porque para él la vida,
la vida eterna, la vida sin limites
era la propiedad que definia a Dios,
y por consiguiente pensar que los
muertos resucitaran era divinizar a
los muertos, era tributarles el culto
divino que otros pueblos daban a
sus muertos. Solamente cuando el
pensamiento israelita, bajo la ins-
piracién de Dios, pudo distinguir
entre la vida propia de Dios y la
vida que Dios comunicaba que, aun-
que fuera una vida permanente, no
era ya una vida divina, admitié
la posibilidad de una resurreccion.
Hasta tal punto Israel glorificaba
la vida. Este amor a la vida, esta
aceptacion de la vida con todas sus
limitaciones, pero como lo unico de
positivo que tiene el hombre, es uno
de los caracteres esenciales de la
-religién israelita; toda valoracién
pesimista de la vida, todo despre-
cio de la vida, como tal, es total-
mente ajeno al pensamiento biblico.
Esta vida, segiin el pensamiento de
Israel, se comunica por el espiritu
de Dios. La palabra espiritu, que
tanto en hebreo como en griego
y en latin signific6 primeramente
aliento, era la diferencia mas paten-
te que habia entre el cadaver y el
vivo: el hombre vivo respira, el ca-
daver no. La respiracion para Israel
significaba vida y Dios—lo sabemos
por el Génesis—formé aquella fi-
gura de barro y le infundié con su
aliento la vida. Este espiritu de Dios
es el que comunica la vida, la vida
fisica y también la vida moral. Aqui
esti el concepto fundamental de la
gracia. En el fondo, ;qué es la gra-
cia sino un forma plena de vida?
Para Israel, muy profundamente,
ser bueno es vivir mas intensamen-
te que siendo malo; el malo es un
hombre que no vive plenamente la
vida ; el malvado es un hombre que
vive una vida limitada, empobreci-
da, enferma...

La vida total, la vida de Dios, es
la vida del hombre recto y Dios nos
comunica con su gracia la posibili-
dad de vivirla. Por el contrario, el
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término muerte abarca todo lo que
hay de negativo, de horrendo, para
el hombre: la muerte fisica, la muer-
te eterna, la muerte moral. Si Dios
retira su espiritu de nosotros cae-
mos en el pecado, morimos, mori-
mos eternamente: es lo que en el
Apocalipsis llama la segunda muer-
te al hablar de la condenacién. Nada
mas ajeno al pensamiento biblico
que esa necrofilia romantica que
considera la muerte como algo po-
sitivo. Solamente cuando Israel lle-
gue a la creencia en la vida del mas
alla, la muerte aparecera como algo
tolerable.

También en el Nuevo Testamen-
to la muerte tiene este caracter ho-

rrible : «triste esta mi alma hasta la
muerte», dird Jesis cuando quiera
expresar el colmo de la tristeza. He
aqui, pues, un nuevo caracter de la
religiéon biblica: el amor a la vida,
la aceptacion total de la vida como
el mayor bien que Dios ha comuni-
cado a los hombres, con todos los
limites, con todos los sufrimientos
y las frustraciones que la vida hu-
mana lleva consigo. Amar la vida
es una de las primeras condiciones
para compartir el espiritu biblico:
amar intensamente la vida, disfru-
tar plenamente la vida. El miedo a
la vida, el temor a vivir es ajeno
por completo al ideal biblico de exis-
tencia.

EL CRISTIANISMOES“MATERIALISTA"

Aunque la expresion pueda resul-
tar un tanto escandalosa a nuestros
oidos platonizantes (nos hemos acos-
tumbrado mucho a una visién pla-
ténica de la religion), la religion bi-
blica es una religién materialista.
Naturalmente que hay que explicar
esta expresion; es materialista des-
de varios puntos de vista: en pri-
mer lugar, porque ama la vida con-
creta y real. El hombre de Israel,
como el hombre cristiano, ama la
vida presente y piensa en la vida
futura como una continuaciéon ple-
na de esta vida presente; si odiara
la vida presente tampoco amaria la
vida futura que es la plenitud de la
vida actual. Es materialista también
en cuanto que no cabe dentro del
pensamiento biblico la oposicion en-
tre alma y cuerpo; el hombre es un
ser total, integrado por esa doble
dimensidn, y es tan espiritual como
corporal: cualquier valoracién ne-
gativa del cuerpo, cualquier descon-
fianza hacia lo corporal es total-
mente ajena al pensamiento biblico.
Por eso, la esperanza biblica es la
esperanza en la vida total del hom-
bre, no en la de las almas separa-
das sumergidas en la contemplacion
del Todo, perdiendo conciencia de
su individualidad, sino la del hom-
bre real de carne y hueso. San Pa-

blo nos dira que se trata de un
cuerpo transformado por el Espi-
ritu divino.

La religion biblica es materialis-
ta en cuanto valora positivamente
este mundo, los bienes de este mun-
do, aunque los valora desde una
perspectiva de comunidad y de soli-
daridad, no para poseerlos en ex-
clusiva; bienes de este mundo que
Dios ha dado a 1a humanidad para
que equitativamente los distribuya
y todos los hombres puedan vivir
de ellos. El amor a los bienes de
este mundo, las gracias por las bue-
nas cosechas que se oyen en los sal-
mos, la aceptacién de este mundo
con todo lo que tiene de positivo:
ésta es la actitud biblica sin mo-
nopolizacién, sin exclusivismo, ni
egoismo. Mas el amor a la vida con
todos sus bienes es también un ca-
racter fundamental del cristianismo
de modo que en sentido (y natural-
mente que en otro sentido seria fal-
so hablar de materialismo) se pue-
de decir que la religiéon biblica es
una religiébn materialista. Esto es
cierto frente a todo espiritualismo
platonizante, a todo espiritualismo
de las religiones estaticas que con-
traponian espiritu a cuerpo como
dos realidades de sentido contrario.



EL CRISTIANISMO ES ETICO

En tercer lugar, hemos dicho que
la religién biblica es una religién
ética, es una religién moral. Para el
pensamiento biblico el sentido de la
vida estd (sobre todo para su pleni-
tud, que es el Cristianismo) en el
vivir y anunciar el amor a los hom-
bres, en amar a todos los seres hu-
manos con la mayor plenitud posi-
ble y proclamar al Dios que es
amor; y ello lleva a todas las gran-
des figuras de ambos Testamentos
al sacrificio total propio en interés
de los demés, y casi siempre al en-
frentamiento con los poderosos de
este mundo, porque amar a los hom-
bres, en el pensamiento biblico, no
es amar, «platénicamente», en la
intenciéon solamente, sin tener en
cuenta las realidades concretas en

La religiéon biblica afirma la li-
bertad absoluta del hombre; esto
puede ser también, a primera vista,
un poco sorprendente, sin embar-
go, nada mas que a primera vista,
porque ya la aceptacién de la reli-
gi6n biblica, de la revelacién de
Dios, es un acto absolutamente li-
bre del hombre; todas las coaccio-
nes que a lo largo de la historia
hemos ejercido los hombres para
imponer nuestra religién van con-

las que estamos; amar a los hom-
bres significa intentar sacarlos de
la cautividad, de la cautividad de
Egipto y de todas las demas cauti-
vidades, de todas las esclavitudes y
de todas las cobardias, del pecado
y de la ignorancia; es impulsarles
a través de las penalidades del de-
sierto a perseguir un ideal invisible
de perfeccién, de felicidad en este
mundo y en el otro, reprocharles sus
egoismos y sus mentiras, denunciar
sus injusticias, oponerse a una re-
ligiosidad opresora, hipocrita ; como
dice Jesus respecto a la religion de
los fariseos: «vosotros que no sois
capaces de mover con un solo dedo
las cargas que amontonais sobre los
hombros de los demasy». Jests, en
gran medida, fue crucificado por

denunciar la hipocresia de la reli-
gién de los sumos sacerdotes que
vivian a costa de imponer leyes im-
posibles de guardar por el pueblo.
Amar a los hombres es afirmar la
suprema dignidad e igualdad de los
seres humanos, es reclamar por ello
una equitativa distribucion de los
bienes de este mundo, que es comun
para todos; pero amar a los hom-
bres es también descubrirles que el
sentido ultimo de su existencia esta
en lo absoluto, esta en Dios; por lo
tanto, amar a los hombres es empu-
jarles a la busqueda inacabable de
la perfeccion infinita, a la busque-
da inacabable de lo absoluto, a no
contentarse solamente con el desti-
no terreno, pero sin desanimarles
en el amor a la tierra, sino hacién-
doles ver que esta tierra solamente
tiene sentido si conduce a la Tierra
Nueva, donde alcanza su plenitud.

EL CRISTIANISMO ES LIBERTAD

tra la esencia del espiritu cristiano.
Jestis se negd a utilizar ninguno
de los poderes de este mundo para
imponer su mensaje, ni prometio
ningtin beneficio, ningin puesto ni
ninglin cargo a los que fueran cris-
tianos. Cabe recordar un episodio
impresionante : cuando la madre de
Juan y Santiago va hacer una re-
comendacion a Jests como tantas
madres después han hecho recomen-
daciones para sus hijos: «haz que
mis hijos se sienten uno a tu dere-
cha y otro a tu izquierda», sin sa-
ber, la pobre, lo que iba a ser el
Reino de Jestis, y Jestis entonces
les dice: «eso no esta en mi mano
concederlo, pero en cambio», les
pregunta, «;podéis beber el caliz
que yo he de beber?»; v ellos con-
testan: «Podemos». Es lo unico
que Jesus nos ofrece para este mun-
do; ninguna otra dignidad sino be-
ber su caliz, participar de la haza-
fa y de la catéstrofe de su historia,
de la gloria, del ideal que El vino
a vivir en la vida, pero también de
la incomprensién que ese ideal sue-
le despertar. De modo que el Cris-
tianismo es libertad, en primer lu-
gar, porque se acepta libremente;

pero, sobre todo, es libre porque es
la religién de amor y el amor no
es una ley que se nos tenga impues-
ta desde fuera; por eso el Cristia-
nismo no es una moral heteré6noma
(para emplear un término técnico),
es decir, de una legalidad impuesta
desde fuera, sino que es una moral
auténoma; el cristiano hace lo que
le viene en gana; lo que ocurre es
que, si es verdaderamente cristiano,
lo que le viene en gana hacer es
amar a los demas; la necesidad de
amar no es una ley, sino un impul-
so interno. Naturalmente que tendra
que luchar con otros impulsos que
hay en nosotros, egoistas, de ambi-
ciones y codicias de este mundo;
pero solamente si en nosotros senti-
mos realmente el deseo de amar a
los demas es que somos cristianos.
<El espiritu de Dios derrama el
amor en nuestros corazonesy», dira
San Pablo. T.o que el espiritu de
Dios acttia en nosotros es el amor
y el amor dimana de dentro afuera,
no de fuera adentro; no es que nos
diga: «amay, «no tienes mas reme-
dio que amar», «inclinemos la ca-
beza ante ese duro yugo y tratemos
de amar a los demas», no, asi no
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se puede amar, por obligacién no se
puede amar. Solamente se ama por-
que le salga a uno de dentro y lo
que los cristianos tenemos que ha-
cer es que de dentro nos salga amar
a los demas, cultivar nuestro espi-
ritu de tal modo que espontanea-
mente sintamos compasion, experi-
mentemos comprension, participe-
mos de los bienes y de los males
de los hombres que nos rodean ; eso
es ser cristianos, y mientras no
haya en nosotros algo de eso es que
todavia no hemos atravesado el um-
bral del Cristianismo. Si vemos que
lo unico que nos importa somos nos-
otros mismos, sl no nos preocupan
para nada los problemas y los su-
frimientos de los seres humanos, si
no hay en nosotros un movimiento
espontaneo de sintonizar con las ale-
grias y las tristezas de los demas
hombres, si, como dice San Pablo,
no somos capaces de «reir con el
que rie y llorar con el que lloray,
entonces es que espiritu de Dios atn
no actia en nosotros, porque como
se manifiesta fundamentalmente la
accién del Espiritu es haciéndonos
amar. El cristiano, pues, es hombre
absolutamente libre porque hace lo
que quiere; no seamos ingenuos,
San Pablo dird con mucha claridad
que hay en nosotros dos leyes: la
del espiritu, que nos lleva a amar,
y la del egoismo, que se opone a
este amor, la ley de todas las pasio-
nes que quieren limitar el objeto de
nuestra vida al poder, al dinero, a...
tantas cosas.

Si no hay en nosotros al menos
un principio de deseo de abrirnos
a los demas, una capacidad de com-
prension y de fraternidad, aunque
sean iniciales, es que todavia el Es-
piritu de Dios no estd actuando en
nosotros. Asi que tenemos un claro
barémetro para medir hasta qué
punto somos cristianos. Tendremos,
si no lo sentimos en nosotros, que
pedirle a Dios, v que esforzarnos
por comprender a nuestros herma-
nos y preguntarnos qué barreras de
egoismo estan limitando en nosotros
esa accién del Espiritu.

Santo Tomés dijo muy bellamen-
te que el cristiano es libre porque
hace lo que quiere, ya que quiere
hacer lo que el Espiritu le impulsa
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a hacer, pues el Espiritu actia en
nosotros desde muy dentro; por eso
San Peblo afirma que la ley se ha
acabado, en una de sus férmulas ro-
tundas cuando habla negativamente
de la ley: «la ley de pecado y de
muerte». Su ensefianza de que para
el cristiano no hay ley puede re-
sultar a primera vista desconcertan-
te como para sus contemporaneos

EL CRISTIANISMO

También el Cristianismo es una
religion comunitaria: ni el Antiguo
ni el Nuevo Testamento conciben
la vida religiosa mas que en comu-
nidad. Esa actitud del hombre que
cree que la religién es aislarse de
los demas y vivir la intimidad, so-
litaria en contacto con Dios, no res-
ponde a la concepcién cristiana. Por
eso, entre los muchos aciertos que
tiene el libro de Tomas de Kempis
hay una frase que tomada absolu-
tamente es inaceptable: «cada vez
que estuve entre los hombres volvi
menos hombre». Pero no debe ser
tan malo convivir entre los hombres
cuando el Hijo de Dios quiso ha-
cerse hombre, y vivir con los hom-
bres. Naturalmente podra ser muy
distinta esa convivencia con los
hombres si se trata de algo super-
ficial, si se trata simplemente de
olvidarse de si mismo en la baratin-
da de la vida, entonces si sera ver-
dad la frase que Kempis escribia
para monjes.

La raiz altima de la comunidad
cristiana estd nada menos que en
el mismo misterio trinitario, cosa
que a veces olvidamos : el Dios cris-
tiano es un Dios comunitario ; no es
un Dios solitario como el Dios ma-
hometano o como el judio. Lo que
nos ha revelado el cristianismo es
que en Dios mismo se da una reve-
laciéon tripersonal, que hay una co-
munidad de personas y un amor que
se comunica dentro mismo de la
esencia de Dios. Pudiéramos decir
que el Cristianismo nos ha revela-
do que el secreto mas profundo del
Universo es la persona y la comu-
nidad : frente al panteismo, nos di-

sabemos que lo fue; sin embargo,
responde a la doctrina de .Jesis
cuando nos dice que toda la ley y
todos los profetas se resumen en el
«amaras al Sefior tu Dios con toda
tu mente, con todo tu corazoény, y
en el segundo Mandamiento, que es
idéntico al primero, «amaras al pro-
jimo», porque Dios es amor al pro-
jimo.

ES COMUNIDAD

ce que es un Dios personal, y
frente al monoteismo del Dios so-
litario, nos dice que este Dios ni-
co sin embargo es tripersonal y en
algin modo misterioso comunita-
rio. Esta es una gran ensefianza del
misterio trinitario: que el ser per-
sona no es nada negativo, sino po-
sitivo : pero todavia hay mas: el ser
comunidad es esencial al ser perso-
na. El misterio trinitario nos dice
que no se puede ser persona Sino
en comunidad; que Dios mismo es
persona porque es relacién interper-
sonal, y que cada persona constitu-
ye a la otra en persona, y si no
hubiera relacién interpersonal no
habria personalidad.

NO DEJES
PARA
MANANA...

ENVIARNOS
TU
SUSCRIPCION
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CLIMA Y CONDICIONAMIENTO DE LA

REFORMA DE REGIMEN LOCAL

Conferencia de Juan Luis de Simon Tobalina
en el Centro de Madrid (13-1V-1972)

ELL REGIMEN LOCAL Y LA A. C. N. DE P.

Hace casi medio siglo, exactamen-
te cuarenta y ocho afios, en la no-
vena asamblea de esta Asociacion,
celebrada en Loyola, un joven pro-
pagandista de aquel entonces, don
José Maria Gil Robles, se quejaba
de la falta de interés hacia los asun-
tos locales que se habia demostrado
con motivo de la promulgacién del

CLIMA ACTUAL

Actualmente estamos en visperas
de la reforma del régimen local, el
Gobierno ha presentado a las Cor-
tes un proyecto de Ley de Bases
del régimen local. ;Qué clima en-
contramos en estos momentos en
Espafia para la reforma del régi-
men local? La Prensa se ha ocupa-
do algo, no mucho; se han publica-
do algunos articulos, sobre todo en
la materia relativa a la representa-
tividad que se quiere extender a los
alcaldes, sobre una mas perfecta re-
presentatividad de los concejales.
Y, en la. esfera provincial, de los

Estatuto municipal en marzo de ese
mismo afio, de la poca conmocién
que habia producido en la concien-
cia publica espafiola. Verdaderamen-
te en esta Asociacion ha tenido siem-
pre una preeminencia, una impor-
tancia grande el tema de la reforma
local. Don Angel Herrera recomen-
daba a los Propagandistas el estu-

presidentes de Diputacién y de los
diputados provinciales, aparte de
algiin otro punto, por ejemplo, el
relativo a la organizacion regional.

También es cierto que en las Cor-
tes se han presentado, segiin refe-
rencias de Prensa, mas de cuatro
mil enmiendas, y esto supone proba-
blemente alrededor de 40.000 o de
50.000, porque cada una de las en-
miendas toca varios puntos. Pero
quiza, en definitiva, esto sélo sig-
nifica—jen este pais de la parado-
jal—defectos de organicidad de las
Cortes. Fuera de ellas y del poco

dio de problemas concretos de la
vida publica y, de una manera espe-
cial, afirmaba que era necesario tra-
tar el problema local porque €l veia
en el Municipio y, mis ampliamen-
te, en el régimen local la base para
establecer una organizacion del Es-
tado bien fundamentada.

eco que ha tenido en la Prensa, real-
mente la opinién publica esti des-
interesada por el problema de las
reformas del régimen local. Esto
puede obedecer a dos cosas: una,
gravisima, que no exista realmente
una conciencia publica con respecto
a este problema, que no exista una
opinién publica; y la otra razén po-
sible es que esa conciencia piblica,
esa opinion esté orientada por otros
derroteros. Hoy dia el maximo me-
dio de informacioén, el que mas di-
fusion alcanza, la Television, y tam-
bién la Prensa y los demas medios
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de comunicacion social, tratan pre-
ferentemente de los grandes proble-
mas mundiales. El mundo se unifi-
ca rapidamente, hoy dia tienen re-
percusién en la conciencia publica
los grandes acontecimientos mun-
diales que en otras épocas permane-
cian casi desconocidos para la gran
masa. Cuando una visita de Nixon
a China Ilama la atencién del mun-
do entero, cuando el problema de
la salud es un problema mundial
porque hay enfermedades que tienen
una extension mundial y suscitan
grandes centros de estudios, cuando
se trata de la conquista de los espa-
cios interplanetarios, es logico que
el ciudadano medio esté gravemen-
te preocupado por esos problemas
y crea que no debe preocuparse por
los menudos problemas locales. Sin
embargo, estos problemas locales

son los unicos que entiende el hom-
bre del medio rural y a veces el
hombre de la ciudad, porque de to-
dos los otros grandes problemas
mundiales s6lo tienen una informa-
cion a veces parcial y en sus con-
versaciones lo tnico que hacen es
repetir la informacién que han reci-
bido; pero, en cambio, los proble-
mas locales cada hombre los vive
intensamente, cada hombre del al-
timo pueblo de Espafia, cada vecino,
sabe bien si funcionan los servicios
de abastecimiento de aguas, de luz,
si el botiquin de urgencia esta en
disposicién de actuar, si el pavimen-
to es adecuado, si el cementerio esta
bien arreglado, etc., de modo que
lo que vivimos todos sin excepcion
son los problemas locales; de otros
problemas podemos tener una infor-
macién, pero jamdis sera decisiva

ESENCIA DEL REGIMEN LOCAL

El régimen local surge de la ten-
sion entre la fuerza centralizadora
del Estado nacional siempre crecien-
te y el anhelo, la aspiracion auto-
némica de los grupos y de las en-
tidades locales. Toda la vida local,
todo el problema del régimen local
estriba en la relaciéon entre el Esta-
do con su afan centralizador y los
Municipios con esa aspiracién auto-
nomica. De que haya una mayor
centralizacién o una mayor descen-
tralizacion dependen las caracteris-
ticas de un régimen local; en reali-
dad, el Municipio tiene que estar
situado en la direccién que marcan
dos coordenadas : por una parte, una
subordinacién juridica al Estado;
por otra parte, una autonomia por
lo menos en un grado que podria-
mos mas bien denominar autarquia,
porque no se trata, en sentido eti-
molégico, de una propia autonomia,
es decir, de darse a si mismo la Ley,
sino mas bien de un gobierno pro-
pio, de un self government. Si no
existiese esa subordinacion juridica
del Municipio al Estado no tendria-
mos, propiamente, un Municipio,
sino que tendriamos una Ciudad-
Estado como las que hubo en Gre-
cia y en Roma; si, por el contrario,
no existiese un cierto grado de auto-
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determinacién, en ese caso no po-
dria hablarse ciertamente de un
régimen local, tendriamos una Ad-
ministracion del Estado totalmente
absorbente y lo que llamamos Ad-
ministracién local no seria mas que
una Administraciéon periférica del
Estado, gobernada, regida, gestiona-
da por delegados del Poder central.
De modo que sobre estas dos bases
se construye todo el régimen local:
subordinacién juridica y un gra-
do de autodeterminacién. El Papa
Pio XII estudio en una ocasion es-
te problema, con unas palabras muy
justas que dan en la clave de la
cuestion. Decia que, por un lado,
hay una legitima subordinaciéon de
los Municipios al Estado que tiene
su contrapartida en una asistencia
necesaria del Estado a los Munici-
pios y que, por otra parte, es nece-
saria una cierta descentralizacion,
una cierta autonomia, porque sin
ella no existiria un sano régimen
local. Pues, efectivamente, en esta
armonia entre estas dos ideas, en un
justo saber combinar la autonomia
y la subordinacién juridica estd un
buen régimen local.

En la actualidad podemos decir
que la tendencia descentralizadora
tiene el apoyo de la doctrina, de los

nuestra intervencion en ellos ni pro-
bablemente tendremos ocasion de
realizar esa intervencidén; en cam-
bio, respecto de los problemas loca-
les, en gran parte, su solucion de-
pende de la intervencién popular.
Por otra parte, el régimen local es
importante no solamente por nues-
tro contacto directo, porque vivimos
en €|, sino también porque es la
base de un buen régimen del Esta-
do, pues los Municipios son los ci-
mientos del Estado. I.a Nacion, co-
mo decia don Antonio Maura, al fin
y al cabo se compone de pueblos
regidos por Ayuntamientos, es decir,
que si no resolvemos debidamente
y organicamente el problema del
gobierno local, dificilmente podria-
mos tener un Estado sélido, un Es-
tado bien construido, un Estado bien
cimentado.

teéricos, incluso es objeto de decla-
raciones programaticas en las Cons-
tituciones pero, a la hora de la ver-
dad, el Estado procura siempre tener
muy intervenida la Administracién
local. Una verdadera descentraliza-
cién organica (distinta de la des-
centralizaciéon puramente adminis-
trativa, pura desconcentracién que
consistiria en que las autoridades
centrales delegasen muchas funcio-
nes en sus delegados de provin-
cias). Pues bien, una verdadera des-
centralizacién organica implicaria,
primero una esfera de competencia
propia de los 6rganos locales, en se-
gundo lugar un reconocimiento de
personalidad, en tercer lugar un go-
bierno propio, es decir, un gobierno
elegido desde abajo por los vecinos
y no nombrado desde arriba por las
autoridades centrales. Una esfera
de competencia que no significa en
modo alguno que vayamos a volver
a la competencia exclusiva de que
hablaba el Estatuto municipal. Esta
Ley, debida, como es sabido, fun-
damentalmente, a Calvo Sotelo, re-
presenté un momento de romanti-
cismo municipalista, de exaltacion
municipalista, paralela a la que ex-
perimenté el concepto de Nacion.
Canovas del Castillo decia que las



naciones son obra de Dios y de
la misma manera se ha exaltado
el Municipio diciendo, como decia
Tocqueville, que ha salido directa-
mente de las manos de Dios. Pero
ni el Estado ni el Municipio han
salido de las manos de Dios, de las
manos de Dios ha salido el hom-
bre, y el Municipio como el Esta-
do son una consecuencia de la socia-
bilidad del hombre dada natural-
mente por Dios. Pero, en fin, pasa
este momento de romanticismo, este
momento de ilusiébn municipalista
del que participd también en parte
don Antonio Maura, quien creyo
que con dejar libres unas energias
locales que €l suponia y que des-
graciadamente no existen, todos es-
tos problemas de régimen local se
resolverian maravillosamente y
aquel movimiento municipalista,
aquel movimiento romantico del mu-
nicipalismo, llevé a una exaltacion
del Municipio y de las entidades lo-
cales en todos sus aspectos, entre
ellos el de la competencia. Por eso
las leyes solian insertar un articulo
(como en el Estatuto municipal se
insertaba) diciendo: «es de la exclu-
siva competencia del Municipio su-
bordinada tan sdlo a las leyes ge-
nerales del Reino...» y ahora nos
damos cuenta de que no debe ni
puede haber competencias exclusi-
vas. ;Por qué? Pues por una ra-
z6n muy sencilla, porque lo que le
interesa al vecino, lo que le intere-
sa al habitante, al hombre en defi-
nitiva, es que esos servicios necesa-
rios en el actual grado de desarrollo
de la civilizaciéon se realicen y se
cumplan, y si el Municipio no es
capaz de cumplirlos por carecer de
unos medios econdmicos suficientes
0 por no tener unas personas capa-
ces de desarrollar una buena gestién
municipal, lo que importa es que
alguien los realice; asi nos expli-
camos que venga la provincia con
su cooperacion provincial a los ser-
vicios municipales, que venga el Es-
tado con su ayuda a las comisiones
provinciales de servicios técnicos
en los planes que se llaman de ca-
ricter eminentemente local, que al-
gttien procure resolver el problema
de abastecimiento de aguas, de luz,
etcétera. Por consiguiente, no se
puede hablar de una esfera exclu-
siva de competencia, es mas bien

una competencia compartida. Enton-
ces podriamos preguntar: ;cabria
prescindir del Municipio? No, el
Municipio tiene una competencia
prioritaria, una preferencia, es de-
cir, que hay fines que no se con-
cibe que necesiten ser desarrollados
en otra esfera que en la esfera lo-
cal, por ejemplo, la limpieza viaria;
a nadie se le ocurriria, al pasar por
un pueblo descuidado, decir: el Go-
bierno no funciona, parece mentira
que haya este abandono del Gobier-
no. Neo, el Gobierno, no; el respon-
sable serda el Municipio, el Ayunta-
miento. Hay otros fines en que no
estd clara la cosa, en que el proble-
ma no se puede adjudicar asi tan
claramente al Municipio porque son
fines que en ocasiones han pertene-
cido a la esfera local v en otras a
la estatal, por ejemplo, el pago a
ios maestros nacionales. Hubo unos
aflos que correspondia esta obliga-
cion a los Ayuntamientos; como los
Ayuntamientos no cumplian esta
obligacién, los maestros se morian
de hambre y, entonces, asumi6 esa

funcion el Estado. Tales fines com-
partidos pueden ser un dia del Mu-
nicipio y otro del Estado, pero lo
que no cabe duda que hay fines
que por su misma naturaleza requie-
ren la prioritoria intervencién del
Municipio, sobre todo teniendo en
cuenta ese principio tan fecundo de
la subsidiariedad, tan caro para la
doctrina catélica, en virtud del cual
el Estado sdlo debe intervenir sub-
sidiariamente, en defecto del Muni-
cipio, en defecto de la entidad local
correspondiente. De todas maneras
hace falta esa esfera de competen-
cia. Hay unos fines diferenciados
de los generales del Estado que co-
rresponden al Municipio. Pues bien,
al servicio de esos fines, para el
cumplimiento de esos fines, hace
falta, v esto es esencial para que
hayva un régimen local, un gobierno
representativo, que surja de las en-
trafias populares, que sea nombra-
do por los propios administrados.
que no venga impuesto desde arri-
ba. Sin él no habria un régimen
local.

REPRESENTATIVIDAD

En la Ley de 1945 (la Ley de
bases de 1945 se desarrollo en la
Ley articulada de 1950 y mas tar-
de, con algunas modificaciones, so-
bre todo en materia de Haciendas
locales, en la Ley de 1955 actual-
mente vigente), el momento en que
entonces vive Espafia obliga a ir
hacia un régimen moderadamente
representativo. Desde 1945 se sien-
te la necesidad de llevar a la Ad-
ministracién local algin caracter re-
presentativo. Por eso la Ley de

bases del afio 1945 representa ese
momento crucial en que se quiere
pasar de la pura designacién de co-
misiones gestoras a un régimen en
el que haya una representacién de
los administrados, a un sistema elec-
tivo que obedezca a unas elecciones
hechas con arreglo a unos o a otros
criterios. El condicionamiento poli-
tico del afio 1945 hoy dia subsiste
en las Leyes Fundamentales del Es-
tado: el Fuero de los Espafioles, ci-
tado en la Ley Organica del Esta-
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do, impone una representacion a
través de las instituciones conside-
radas como basicas de la comunidad
nacional, es decir, de la Familia, del
Municipio y del Sindicato ; entonces
nos encontramos con este primer
condicionamiento, a la vez politi-
co y juridico, de que ese carac-
ter de representatividad que es ne-
cesario establecer en las corporacio-
nes locales se ejerza, se establezca,
a través de esos tres tercios que es-
tablecié la Ley de bases de 1945 y
han desarrollado las Leyes de 1950
y de 1955 y al que vuelve el actual
proyecto presentado por el Gobierno
a las Cortes. Asi hay tres tercios de
concejales: un primer tercio elegi-
do por los cabezas de familia, un
segundo tercio de representacion
sindical y un tercer tercio de las
entidades econdémicas, culturales y
profesionales. Esto, indudablemente,
representa un punto de vista dife-
rente del que predomina en el mun-
do: en casi todos los paises (no hay
mas que examinar las Constitucio-
nes) se establece la representacion a
través de sufragio universal, es de-
cir, el sufragio universal es el pro-
cedimiento que se utiliza para orga-
nizar la representacién tanto en la
vida municipal como en la vida esta-

tal, porque una de las cosas que con-
viene no olvidar es que el régimen
local participa de la naturaleza del
régimen del Estado y siempre es el
mismo el régimen representativo en
la vida del Estado y en la vida de las
corporaciones locales; no se conci-
be, en efecto, un Estado democra-
tico en el que la designacion de los
concejales, de los diputados provin-
ciales, de los consejeros regionales
se hiciera por nombramiento desde
arriba; por otro lado, tampoco se
concibe que en un régimen totalita-
rio la representacion en la vida lo-
cal fuese enteramente democrati-
ca. Por consiguiente estin enlazados
esos dos érdenes siempre, el orden
de la vida local y el de la vida es-
tatal, el de la organizacion politica.
El examen de las Constituciones nos
demuestra que el sistema normal es
el del sufragio de los ciudadanos, el
sufragio llamado universal, al que se
llega a través de una evolucion : des-
de la revolucién francesa y desde el
constitucionalismo que se inicia a
principios del siglo X1x o a finales
del siglo xvr11, vemos incluso cémo
han desaparecido las antiguas cor-
poraciones, han desaparecido des-
graciadamente los antiguos gremios,

REPRESENTACION CORPORATIVA

Maura, en 1907, trata de intro-
ducir un elemento social de tipo
corporativo o asociativo al lado del
sufragio universal. Se trataba de
adjuntar a la representacion indivi-
dual la representacion de los grupos
sociales, y asi en su proyecto ad-
mite la representacion de esas en-
tidades que llamamos econémicas,
culturales, profesionales, pero con
un caricter mas preciso al exigir
que sean verdaderamente corpora-
ciones o asociaciones, no simplemen-
te «entidades» (porque «entidades»
es una palabra muy vaga que tendra
su significacién en la filosofia pe-
ro que a los efectos juridicos es
una expresiéon que no nos dice na-
da), es decir, verdaderas personas
juridicas de tipo corporativo o de
tipo asociativo. Canalejas perfeccio-
na mucho el sistema que habia in-
tentado establecer Maura; es curio-
so, porque Canalejas se ha opuesto
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en la discusién que abarca desde
1907 a 1909, dos afios enteros de
discusién del proyecto Maura. Ca-
nalejas es de los que se oponen de-
cididamente al proyecto Maura en
este aspecto de la admision del su-
fragio corporativo al lado del su-
fragio universal, y entonces Cana-
lejas dice, y no le falta razén, que
al fin y al cabo este sufragio no
significa mis que un margen pro-
tector de las ideas conservadoras,
pero sin embargo Canalejas cede en
esta oposicién, tan irreductible al
principio, y cuando elabora su pro-
yecto del afio 1912, obra mas bien
de don Adolfo Gonzalez Posada,
admite la representacién corporati-
va y €l dice que es como una tran-
saccién con el partido conservador,
como una consecuencia de las deli-
beraciones que ha habido durante
dos afios y de la parte de conven-

ha desaparecido una vida social,
unas sociedades menores que ha-
bia, una rica produccién de entida-
des intermedias entre el individuo y
el Estado y entonces se organiza el
sufragio individual que en un prin-
Cipio es censitario porque la revo-
lucién francesa al fin y al cabo es
el triunfo de la clase media, como
las revoluciones del 48 seran el
triunfo de la clase obrera y se or-
ganiza este sufragio al que acceden
nada mas que los incluidos en una
lista de personas que pagan alguna
contribucion directa, o que tienen
un titulo, es decir, en una relacion,
pudiéramos decir, de privilegiados,
son hombres de la clase media para
arriba, y nace asi el sufragio censi-
tario. Luego se universaliza el su-
fragio (al fin y al cabo el derecho
politico es la historia de la univer-
salizacion del sufragio) y vemos que
llega a Espafia el afo 1890, mien-
tras en Inglaterra, a pesar de estar
méas preparada que nosotros, no lle-
ga hasta el afio 1911; se establece
el sufragio universal y, desde en-
tonces, en las leyes locales (por
ejemplo el Estatuto municipal, por
ejemplo la Ley del afio 1935) rige
ese sistema de sufragio universal.

cimiento que ha llegado a su ani-
mo. Entonces, tiene este hermoso
gesto de admitir lo que tanto ha
combatido y llega a la conviccion de
que es una transaccion necesaria y
admite el sufragio corporativo, pero
lo organiza perfeccionando el de
don Antonio Maura a base de es-
tablecer tres 6rdenes de representa-
ci6n dentro de estas entidades, den-
tro de estas personas juridicas: una
para los de caricter que pudiéramos
llamar patronal o representantes de
riqueza, como las Cémaras de Co-
mercio, Propiedad Industrial, etcé-
tera; otra de representacién exclu-
sivamente obrera: los sindicatos
obreros, y una tercera de lo que
llama representacion de las Asocia-
ciones de profesores en ciencias, en
artes, que vienen a ser mas o me-

nos las profesiones liberales: Cole-
gios de Abogados, de Médicos, et-



cétera, de modo que estid perfecta-
mente establecida la armonia entre
los distintos grupos sociales. Si ha
de admitirse la representacién so-
cial o corporativa, por lo menos que
haya una armonia, que haya unos
principios de verdadero equilibrio
que no permitan predominar a una
clase sobre las otras, ni a la clase
obrera ni a la clase patronal, de

REPRESENTACION FAMILIAR

Los tres tercios que admite el pro-
yecto son: el primero, de represen-
tacién familiar, que es la tnica for-
ma de sufragio directo que hoy te-
nemos en Espafia, En virtud de ella
votan los cabezas de familia, aun-
que ahora se ha ampliado el voto
a las mujeres casadas por virtud
de la Ley Organica del Estado,
pero el inconveniente que tiene este
primer tercio, esta 1inica forma de
sufragio directo es que queda ex-
cluida totalmente la juventud. A mi
esto, sinceramente, me parece la-
mentable, porque si, como decian
Vazquez de Mella y don Antonio
Maura, el Municipio es la iniciacién
de la ciudadania (decia Vazquez de
Mella: la Univedsidad de la ciuda-
dania), ;donde se va a iniciar la
juventud para la vida publica si no
se inicia en la vida local? Si un
joven esta excluido de la posibili-
dad de tener derecho a voto y de
la posibilidad de salir elegido con-
cejal, ;cuando llamaremos a esos
jovenes, cuando les otorgaremos
una participacién en la vida pabli-
ca? Hoy que se habla tanto de pro-
mocién politica de la juventud,
¢donde esti esa promocion? Por
otra parte se incurre en un defec-
to grave porque con la representa-
ciéon familiar a veces se obtiene el
resultado opuesto al que se desea,
pues resulta que una persona, un
célibe que viva solo (o mal acompa-
fiado), tiene un voto, mientras que
un padre de familia con diez hijos
tiene también un voto. ; Donde estd
la preeminencia familiar? Yo que

ELECCION DE ALCALDES

Sobre la base de constituir el
Ayuntamiento con estos tres tercios
de concejales, tenemos después la

modo que el proyecto de Canalejas
es, a mi juicio, lo mas perfecto que
en esta materia se ha hecho en Es-
pafia, sin que haya sido mejorado
en otros paises, por ejemplo en el
proyecto de De Gaulle para la re-
presentacion en las regiones, cuan-
do intentd establecerla. Por tanto,
es probablemente lo mas perfecto
que en este orden se ha hecho en

soy partidario de la representacién
de la familia, que creo que la fami-
lia estd bien considerada en las le-
yes espafiolas como una institucion
basica (creo que lo es cada vez me-
nos, porque va desapareciendo, aun-
que seria de desear que no desapa-
reciese y hay que darle toda la
importancia que tiene), pero esto se
puede hacer sin recurrir al sistema
de lo que pudiéramos llamar repre-
sentacion familiar en régimen de re-
serva, es decir, otorgando el dere-
cho de sufragio exclusivamente a
los cabezas de familia. Seria prefe-
rible el sistema llamado de preemi-
nencia que concede derecho a voto
a todos los ciudadanos pero refuer-
za el peso electoral del padre de fa-
milia con hijos menores de edad al
darle un voto complementario en
representacion de éstos. Es decir,
que el sufragio familiar no es un
sufragio exclusivo, sino un sufragio
complementario. Hubo unos proyec-
tos en Francia, por cierto uno de
ellos debido a Daladier, no precisa-
mente un hombre de derechas (cuan-
do empezé la segunda guerra mun-
dial se estaba debatiendo en la
Asamblea Nacional francesa y el
proyecto iba ya muy avanzado), por
el que se otorgaba el sufragio fa-
miliar, como complementario del su-
fragio de todos los ciudadanos. Es
decir, que un padre de familia, ade-
mas de tener su voto (el voto que
corresponde a todos los ciudadanos),
tenia un voto mas, complementario.

El segundo tercio es el de sufra-

eleccion de alcalde. Hay una nove-
dad del proyecto, una novedad in-
teresante, una novedad digna de

el mundo. El Estatuto municipal,
obra ‘de Calvo Sotelo, recoge casi
al pie de la letra este criterio del
proyecto Canalejas de 1912, Ahora
vemos como ni la Ley de 1945 ni
el proyecto admiten el sufragio uni-
versal, pero tampoco establecen, a
mi juicio, esta ponderacién repre-
sentativa de los grupos sociales, de
los grupos corporativos.

gio en representacion de los orga-
nismos sindicales. Sobre eso no voy
a decir nada porque en estos circu-
los de estudios se ha discutido am-
pliamente hace dos afios la organi-
zacidon sindical. Baste decir que si
la organizacién sindical es buena,
esa representaciéon sera buena, y si
es mala, sera mala.

Finalmente hay un tercer tercio
de las entidades econdmicas, cultu-
rales y profesionales. Aqui ha ha-
bido una modificacién en el pro-
yvecto sometido a las Cortes, una
modificacién, a mi juicio, digna de
aplauso porque en la actual Ley, la
Ley articulada de 1955, tomando
de la Ley de bases de 1945, este
tercer tercio de representantes de
entidades econémicas, culturales y
profesionales, se elige por los otros
dos en una especie de cooptacion
a propuesta en triple ntimero de los
que se van a elegir hecha por el
gobernador civil. No es extrafio que
este tercio se haya llamado tercio
de quites y también tercio de libre
disposicion. Ahora se modifica, se
modifica (afortunadamente aqui hay
un auténtico progreso de la Ley)
porque a esta representacion se le
va a dar otro caracter, van a ser
los compromisarios mismos de las
entidades econdmicas, culturales y
profesionales los que van a elegir
los concejales de este tercer tercio
con exclusién absoluta de toda in-
tervencion del gobernador civil (por
consiguiente merece placemes, en
este punto, el proyecto de Ley).

aplauso, porque aunque contintian
los nombramientos gubernativos de
los alcaldes, ya no se eligen libre-
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mente, sino entre concejales, de mo-
do que por consiguiente hay una
primera fase de eleccién de los con-
cejales y luego entre los que han
salido nombrados y por consiguien-
te entre los que tienen un caracter
al fin y al cabo representativo, gu-
bernativamente se elige uno como
alcalde, de modo que en cierto modo
se vuelve al criterio de la Ley de
1877, por la que los alcaldes eran
elegidos también hasta 6.000 habi-
tantes por el Ayuntamiento, pero
desde 6.000 habitantes para arriba
eran elegidos gubernativamente por
el Rey entre concejales, con la tni-
ca excepcion del alcalde de Ma-
drid, que se nombraba libremente.
En consecuencia, hoy dia el sistema
se parece mucho al de la Ley de
1877, de todas maneras es un pro-
greso evidentisimo respecto a la Ley
que en estos momentos esta rigien-

LA REGION

No quiero dejar de pasar aunque
sea rapidamente sobre la Regiém,
porque la he tratado numerosisimas
veces y no tengo nada nuevo que
decir respecto de ella. Es también
satisfactorio que en el proyecto de
Ley de bases presentado a las Cor-
tes se admita la posibilidad regio-
nal sobre la base de una Mancomu-
nidad, de una facultad de consti-
tuir voluntariamente mancomunida-
des de Diputaciones. Este sistema
estaba también en el estatuto pro-
vincial. Habia dos modos de llegar a
la Regién, o, mas exactamente, un
modo de llegar a la regién y otro
de llegar a una simple mancomu-
nidad de Diputaciones. El modo de
llegar a la Regién era que los Ayun-
tamientos de unas provincias limi-
trofes entre si, los Ayuntamientos,
en realidad, de una verdadera re-
gion, acordasen por un quorum que
se establecia, la formacién de una
entidad regional y luego habia una
posibilidad de que las Diputaciones
simplemente se mancomunasen pa-
ra el cumplimiento de determinados
fines, para ciertos servicios que po-
dian prestarse mis adecuadamente
a nivel regional que a nivel provin-
cial. Los dos sistemas nacen en rea-
lidad desde abajo; hay otro siste-
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do. Muchos hemos defendido en
articulos, tanto en revistas profesio-
nales como en periédicos, etc., el
criterio de que el alcalde sea nom-
brado por el Ayuntamiento. Este es
el sistema que realmente impera en
casi todas las Legislaciones, pues

salvando algunos casos de eleccion’

directamente por el pueblo, como
en Austria y en algunos Estados
de Norteamérica, normalmente el
alcalde en casi todos los paises es
nombrado por los propios conceja-
les, es decir, en el seno del Ayun-
tamiento. Los concejales, entre ellos
mismos, eligen el alcalde. Yo creo
que este sistema seria no demasia-
do avanzado, bastante ponderado y,
sobre todo, justo. En todo caso yo
preferiria sinceramente .que si ha
de haber una intervencién desde
arriba (lo cual tiene una cierta jus-
tificacion, pues el alcalde, en la le-

gislacion espaifiola, como en la fran-
cesa y en casi todas las latinas, el
alcalde al mismo tiempo que es pre-
sidente del Ayuntamiento y jefe de
la Administracion local, es repre-
sentante del Poder central y éste
quiere tener la seguridad de que va
a ser secundado debidamente por
los alcaldes) creo que tiene una jus-
tificacién y, por lo tanto, tal vez
seria mejor que por el Gobierno,
concretamente el ministro de la Go-
bernacién para los Ayuntamientos
de mas de 10.000 habitantes y por
el gobernador civil para los meno-
res de 10.000 habitantes, se propu-
siese una terna de concejales y de
ella se permitiese a la corporaciéon
elegir alcalde. De todas maneras no
podemos ocultar que el sistema que
adopta el proyecto de Ley represen-
ta un verdadero progreso con res-
pecto a la Ley vigente.

ma que es el de organizar la Re-
gién desde arriba, este es el sistema
que propugnaba, por ejemplo, en
Espafia, Ortega y Gasset, este es
el sistema que intent6 establecer el
general De Gaulle (todos sabemos
que cay6 a consecuencia de un re-
feréndum que le fue adverso, en el
que trataba de establecer conjunta-
mente la regionalizaciéon y la refor-
ma del Senado; en la regionaliza-
cion que pretendia establecia 21 re-
giones en Francia y por consiguien-
te era una manera de establecer la
Region desde arriba por medio de

la ley). Entre estos dos sistemas
es dificil la eleccién. Yo que soy un
hombre de soluciones centristas, de-
searfa que se combinasen los dos
sistemas, es decir, creo que por una
parte es buen sistema el que sea
desde abajo, el que sea por inicia-
tiva de los vecinos mediante refe-
réndum o por iniciativa de los Mu-
nicipios o incluso de las Diputacio-
nes con esta posibilidad de manco-
munarse como nazca la Region. La
razén que tengo para pensar asi es
sencilla: creo que hay regiones es-
pafiolas que tienen un hondo senti-



do, un profundo sentido de su per-
sonalidad : Catalufia, Vascongadas,
Galicia, Valencia, etc., y por otra
parte, en cambio, creo que hay re-
giones que no sienten este anhe-
lo de constituirse con el caracter
de entidades politico-administrati-
vas, que tal vez son un poco mas
perezosas, que tal vez carecen de
conciencia de esta necesidad, de es-
ta conveniencia, y entonces tal vez
permitiendo que la iniciativa surja
desde abajo, desde la entrafia popu-
lar o desde estas escalas un poco
superiores del Municipio, de la Di-
putacion, se establece la posibilidad
regional y ademas hay la garantia
de que sblo se van a establecer esas
regiones cuando realmente obedecen
a un anhelo. Pero, por otra parte,
creo que también se puede estable-
cer desde arriba la Regién con un
caracter puramente gubernativo, es
decir, para el cumplimiento de fi-
nes del Estado. Hoy, todos lo sa-
bemos, existen en Espafia y desde
muchisimos afios divisiones admi-
nistrativas, divisiones territoriales,
que no coinciden con la provincia,
es decir, hay muchos servicios or-
ganizados en Espaiia no a base pro-
vincial, sino a base regional, por
ejemplo la divisién militar o la di-
visién judicial o la universitaria, et-
cétera. Pues bien; tal vez conven-
dria que se estableciese una division
homogénea de todos estos servicios
y que para todos estos servicios en
los que el Estado ha creido conve-
niente establecer escalas superiores
a la provincial, lo hiciera con este
carActer general que permitiese Or-
ganizar realmente la Regién guber-
namental, después ya vendria como
ocurrié con la provincia (nacié asi
en realidad, nacié como una esfera
de delegacién de servicios del Es-
tado y fue poco a poco adquirien-
do personalidad, fue teniendo mas
servicios, fue demostrando, sobre
todo, su capacidad para asumir
otros nuevos) y entonces vendria
el reconocimiento de personalidad
y vendria la creacién de la verda-
dera Regi6n, pero combinando es-
tos dos métodos, el de la Region
desde abajo por el anhelo popular
que pueda haber y la creacién de la
Regién desde arriba para fines ex-
clusivamente estatales, de delegacion

este

de servicios del Estado. De
modo creo que se podria llegar a
una buena organizacién regional,
hoy dia es una tendencia en los re-
gimenes politicos de toda Europa,
es una tendencia, sobre todo de la
Furopa comunitaria, el de la orga-
nizacién de la Region. Es cierto que
en Francia este problema y los pro-
yectos que se han elaborado estan
de momento en suspenso. Pompidou
ha anunciado varias veces que pron-
to irfa a la Asamblea Nacional un
proyecto regional, pero la verdad
es que tarda ; probablemente, segun
los comentaristas, ha estado espe-
rando a ver lo que ocurre con la
experiencia italiana que en algunos
aspectos no es demasiado buena,
pero el problema estd planteado y
serd pronto realidad en Francia, y
en Italia es una realidad. Y lo es,
mucho mas, en la Republica Fede-
ral Alemana (su mismo nombre lo
indica). Por consiguiente, hoy dia
el organizar la Regién s6lo puede
merecer aplauso porque es una ne-
cesidad. Ya sé que algunos piensan
que en tiempos en que se trata de

establecer una organizacién supra-
nacional, la Regiéon es una vuelta
al pasado. Ocurre, precisamente, to-

do lo contrario: los mejores euro-

peistas en todos los paises del am-
bito de la Comunidad son fuerte-
mente y vehementemente regiona-
listas, y es que por un lado, asi como
en la organizacién supranacional no
hay por qué avocar a ella funciones
y servicios que pueda realizar de-
bidamente el Estado nacional, de la
misma manera no hay razén ningu-
na para que muchos servicios que
pueden realizarse de una manera sa-
tisfactoria y perfecta a escala regio-
nal se lleven al Estado, es decir,
que el principio de subsidiariedad
debe de estar presente siempre en
todos los 4nimos; por consiguien-
te, la Regién es un medio de acer-
car la Administracién, de acercar la
posibilidad de decisién, de acercar
la responsabilidad de los adminis-
trados a la gestion de sus propios
asuntos y, por tanto, de establecer
una via democratica que ha de te-
ner en todo caso unas consecuencias
fértiles.

CLIMA DE LAS ELECCIONES ITALIANAS

ADVERTENCIA DEL «OSSERVATORE DELLA DOMENICA»

L’Osservatore della Domenica po-
nia en guardia... «Frente a la in-
tensa actividad que en estas vispe-
ras electorales estin llevando a cabo
los comunistas para convencer a los
catdlicos de que les sigan y les apo-
yen en su renovacién de la sociedad,
hay que recordar que todos los cris-
tianos, sean de dervechas o de iz-
quierdas, tienen, en cuanto tales, la

obligacion de luchar contra la in-
Justicia, pero lo deben hacer en un
clima de libertad, aquella libertad
precisamente que, pese a todas sus
promesas, niegan los comunistas en
nombre de otra libertad "sui ge-
neris”, que comsiste ew Sequir las
dirvectrices del partido obligatoria-
mente.
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Los «excursionistas voluntarios
de fin de semana» hicimos prime-
ro escala en Olmedo, que nos aco-
gi6 en los soportales de su bella
plaza y en su hermosa iglesia pa-
rroquial, pero que también frente a
ella nos mostré las ruinas de la
iglesia y convento de la Merced y
de tantos otros monumentos que pu-
dieron haber sido restaurados y ha-
bilitados para nuevas atenciones y
servicios en vez de improvisarse
para ello construcciones sin cate-
goria,

Pasamos a Duefias, donde parece
que fuéramos esperados por el pa-
rroco y su feligresia para dar co-
mienzo a la misa en su iglesia de
Santa Maria, romanica, ojival, y
donde tuvimos ocasién de oir una
magnifica homilia de aquel sacer-
dote. ; Contrajeron matrimonio se-
creto ante su incomparable retablo
los Reyes Catdlicos antes de cele-
brarlo en Valladolid? Bien merece
esta tradicién tan singular templo,
donde una ejemplar celebracion de
la Eucaristia nos daba una prueba
mas de que en nuestros mejores
pueblos permanece una fe vivida.
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UN GRUPO DE PROPAGANDISTAS
DEDICA SUS DIAS LIBRES A RE-
CORRER TIERRAS ESPANOLAS.

FRANCISCO CERVERA, VETERA.
NO E INFATIGABLE VIAJERO, NOS
BRINDA LAS IMPRESIONES QUE
RECOGE EN SUS EXCURSIONES.

Diecisiete kilometros mas y ya es-
tamos en Palencia, perfectamente
instalados en su hotel «Jorge Man-
rique», cuyo mejor elogio es éste:
«digno de tal nombre». Paseo noc-
turno por sus animadas calles en
sabado arrulladas por el rumor del
caudaloso Carrién. Saludo en la pla-
za a la escultura que Victorio Ma-
cho dedicdé a Berruguete. Y la ca-
tedral cerrada a esas horas, pero no
la iglesia de Santa Maria de la Ca-
lle, que a las once de la noche per-
manecia abierta e iluminada sin nin-
guna vigilancia, lo que demuestra
la devocién y la seguridad que alli,
en la ciudad «gentil», se respira.

Al dia siguiente recorremos la ca-
tedral gotica con sus varios altares
con hermosos retablos, el tesoro de
su sacristia tan bien conservado, y
en él el mejor de los Grecos—una
robusta interpretaciéon de San Se-
bastidn—, y luego el claustro con
el macizo techo de relieves Renaci-
miento. De despedida, la tumba del
que fue su obispo y antes de Malaga
y también arcipreste de Huelva, don
Manuel, cuyos restos yacen ante el
Sagrario cumpliendo su voluntad fi-

CAMINOS Dt PALENCIA

nal. He aqui la inscripcion esculpi-
da en la sencilla sepultura: «Pido
ser enterrado junto a un Sagrario
para que mis huesos, después de
muerto, como mi lengua y mi plu-
ma en vida, estén siempre diciendo
a los que pasen: jAhi esta Dios!
i Ahi estd, no dejadlo abandonado!
Madre Inmaculada, San Juan, San-
tas Marias, llevad mi alma a la com-
pafiia eterna del Corazon de Jesus
en el Cielo. Manuel Gonzalez Gar-
cia, obispo de Palencia. Fue funda-
dor y moderador, general de la Pia
Unién de los Sagrarios Calvarios.
Murié en el sefior el dia 4 de enero
de 1940. Roguemos a Dios por su
almay.

Cuarenta kilobmetros mas y se des-
liza el coche por la excelente carre-
tera de la Hanada inmensa de Tierra
de Campos. La preside el castillo de
Monzén de Campos y alternan en
ella matos de pinar con hiladas de
chopos que se izan como presentan-
do armas. Ya estamos en Carrién
de los Condes, con su santuario de
la Virgen de Belén y su perla plate-
resca del monasterio benedictino de
San Zoilo, pero también con la rui-
na no sélo de muchos de sus monu-
mentos y palacios, sino de casas
modestas abandonadas por la doble
sangria de la emigracion interior y
exterior. las palomas. Comc las
que se cobijaban en aquella iglesia
sin culto y que bien podrian ani-
dar en los tipicos palomares redon-
dos de la region, tan dignos de con-
servarse como otra de las notas ca-
racteristicas de su encantador pai-
saje.

Impresiones negativas que se com-
pensan con el optimismo del merca-
do ganadero al que concurre la co-
marca con hermosos ejemplares de



montafia; animanse las transaccio-
nes; no descansa el pesaje de reses;
la gente rie y bebe, parecen reso-
nar las «serranillasy del marqués
de Santillana evocadas ante la posi-
ble fachada de su casa-palacio; o
los «proverbios» sentenciosos del
buen judio don Sem Tob cuyos nu-
merosos descendientes en esta zona
castellana rastrea incansable Paco
Cantera Burgos. Gracias a €] vemos
mejor este trozo del camino de San-
tiago y la «ruta del Romanicox.

Fromista con su iglesia de San
Martin del mas puro romanico, y
Santa Maria de Sirga con su tem-
plo de transito al ojival, Santa Ma-
ria la Blanca. En Anusco podemos
contemplar el s6tano del bar-juderia.

Terminamos nuestro «fin de se-
mana» regresando a Madrid con-
tentos de nuestra andadura y con-
vencidos de que las piedras tienen,
ante todo, alma.

Balance final francamente positi-
vo con un «10» de calificacién para
una provincia como Palencia de la
que el espafiol medio—bastante mas
de la mitad de Espafia—sdlo sabe
que es fria y que quiza por eso fa-
brica mantas. Si se deciden a visi-
tarla quienes estan en ese error no
se arrepentiran, coincidiran con nos-
otros en que la zona palentina es el
paraiso del arte romanico y la «re-
gion de la hidalguia».

Solamente necesita un mapa tu-
ristico completo (que bien pudiera
ser el de los valles del Duero, como
los aragoneses anuncian ya los del

Ebro).

SEPTIEMBRE

Dias 7 (tarde) al 10

EJERCICIOS
EN
LOYOLA

LUGO

CICLO DE CONFERENCIAS

10S DERECHOS HUMANOS

El Centro de Lugo ha organizado un ciclo de conferencias so-
bre el tema de los Derechos Humanos, con la participacion, como
ponentes de las distintas conferencias, de nuestros compaiieros
Cavero Lataillade, Rios Mingarro y Gonzalez Paramo, asi como del
profesor Fraga Iribarne, hijo insigne de aquellas tierras lucenses.

A la hora de cerrar este niimero, disponemos de la reseiia de
las conferencias pronunciadas por los tres propagandistas en los
actos que se celebraron, respectivamente, los dias 20 y 27 de abril
¥y 12 de mayo. Quedando pendiente de presentar a nuestros lecto-
res la que hd de celebrarse el 22 de este mismo mes. Y ello sin
perjuicio de que sucesivamente ofrezcamos los textos integros de
las conferencias tan pronto a medida nos lo permita el espacio

disponible.

A continuacion los breves resimenes que anticipamos:

20 DE ABRIL, INIGO CAVERO LATAILLADE: «LOS DERE-
CHOS HUMANOS Y SU PROYECCION SOBRE LA UNIFICA-
CION EUROPEA»

Se celebr6é en el Salén Regio del
Circulo de las Artes, como las restan-
tes conferencias, y en presencia de
autoridades y con asistencia de nu-
meroso publico.

Comenz6 la conferencia sefialando
la actualidad permanente del tema
de los derechos humanos, y la actua-
lidad hist6rica de su proyeccién so-
bre la unificacién europea. Dijo que
el reconocimiento juridico de los de-
rechos humanos tiene un origen in-
dubitadamente europeo, y destacé que
incluso la Declaracién de Derechos
de Virginia tenfa una fundamenta-
cién europea, pues se basa en los
derechos tradicionales del pueblo in-
glés y en log «convenentsy de las co-
lonias americanas otorgados por la
Corona briténica.

Siguié su recorrido histérico par-
tiendo de la Declaracién de Dere-
chos de 1789 y'de su posterior des-
arrollo en el constitucionalismo del
siglo XIX, con la aparicién, ya den-
tro del siglo XX, de los llamados de-
rechos sociales y econémicos en las
Constituciones europeas posteriores a
la primera guerra mundial.

Analizé la Declaracién Universal

de Derechos Humanos de las Nacio-
nes Unidas de 1948, destacando la
participacién del francés René Casin
en la preparacién del proyecto y la
contradiccién del Derecho interno de
muchos paises que habian aceptado
la Declaracién y que, sin embargo, no
permitfan el efectivo ejercicio de gran
parte de las libertades y derechos
que resultaban de la repetida Decla-
racién.

Al referirse a la Convencién Euro-
pea de Salvaguardia de los Derechos
del Hombre y las Libertades Funda-
mentales del Consejo de Europa, ex-
puso sistematicamente las libertades
que contiene, con particular atencién
sobre las de asociacién reconocidas
en el protocolo adicional. Aludié al
funcionamiento de la Convenci6én, a
la intervencién de la Comisién y Tri-
bunal de Estrasburgo, y a la situa-
ci6n actual de ratificacién de la Con-
vencién de reconocimiento del recur-
so individual.

Sefialé el cardcter politico del pro-
ceso de la unificacién curopea, soste-
niendo la opinién de que, si bien en
la aplicacién del método funcional
el desarrollo de la integracién en las
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Comunidades europeas discurre por la
via econdémica, sin embargo la inten-
cionalidad es claramente politica, por
lo que los condicionamientos politicos
estdn siempre presentes, y, muy es-
pecialmente, en lo referente a la in-
corporacién de nuevog Estados, tan-
to a las Comunidades como al Con-
sejo de Europa, Afirmé que si bien
la Europa comunitaria claramente es-
tablecia la parte dogmaéatica o de
principios constitucionales, en cuan-
to éstos se identifican con el conte-
nido de la Convencién Europea de
Salvaguardia de los Derechos del
Hombre y con la Carta Social Euro-

pea. Dijo, al respecto, que la coinci-
dencia de un sistema democratico plu-
ralista en los paises que participa-
ban en el proceso integrador, era, a
juicio de la mayoria de los comen-
tarvistas y hombres de Estado, la ga-
rantia més eficaz de una concepcién
comin de los derechos humanos y de
su adecuada aplicacién en el Dere-
cho interno de aquellos Estados.
En la parte final de la conferen-
cia examind sisteméticamente los de-
rechos y libertades que figuraban re-
conocidos en las leyes fundamenta-
les del Derecho constitucional espa-
fiol, comparandolas con la Convencién

27 DE ABRIL, SERAFIN RIOS MINGARRO: «<DERECHOS AL
RECONOCIMIENTO Y PROTECCION DE LAS PECULIARIDA-
DES REGIONALES»

El tema «Derecho al reconocimien-
to y proteccién de las peculiaridades
regionales», fue enfocado por el con-
ferenciante analizando en primer lu-
gar el sentido que él entendia por el
concepto de «derechog humanosy que
—sefial6—suele tener siempre un ca-
ridcter genérico cuando no sirve de
pretexto para elaboraciones més o
menos intencionadasy. Matiz6 que, en
su opinién, s6lo podria hablarse de
derecho cuando éste era susceptible
de un ejercicio efectivo ante los Tri-
bunales.

A partir de esta premisa, analiz6
los distintos factores que han produ-
cido la existencia de peculiaridades
regionales en diversas zonas de nues-
tro pais, deteniéndose de una forma
especial en los factores culturales

—en los que puso de relieve la im-
portancia de las lenguas regionales—,
socioeconémicos y politicos, destacan-
do que un grupo humano situado en
un territorio, sélo puede configurar-
se como regién, cuando se dan estos
tres fenémenos.

Trazé luego un esbozo de posible
reorganizacién regional, en la que
tuvo mucho cuidado en poner de re-
lieve que no se trata de una simple
reestructuracién administrativa, sino
de algo méas profundo, esto es, de
una nueva concepcién de las relacio-
nes de convivencia entre los distin-
tos grupos que constituyen la unidad
de nuestro pafs, que calific6 de con-
quista irreversible. Se trataria, pues,
de una forma de entender la unidad
de Espafia a partir del reconocimien-

12 DE MAYO, JOSE MANUEL GONZALEZ PARAMO: «SO-
CIALISTAS, LIBERALES Y CATOLICOS ANTE LOS DERE-
CHOS HUMANOS»

La conferencia se desarroll$ en tres
puntos, siguiendo el esquema de Mess-
ner. Dichos puntos fueron: el capita-
lismo, el socialismo y la reforma so-
cial cristiana.

Al referirse al primer punto expu-
so el desarrollo geografico, histérico
y filoséfico del capitalismo y cémo
el predominio de lo econémico y de
lo técnico dio lugar a un cambio de
los valores, a una desintegracién de
la vida religiosa y afect6 a la familia
y al resto de las estructuras vitales
de la época pretente, de tal manera
que, como afirma Nell-Breuning, su
saldo social es negativo, su saldo cul-
tural dudoso y su saldo econémico
positivo hasta el punto de haberse
concebido en pocos afios un avance
muy superior al de los milenios his-
téricos que nrecedieron al capitalismo,

La doctrina liberal, inspirada en el
humanismo indicado, pone todo su
énfasis en el carécter ilimitado de la
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libertad humana, degradando la ver-
dad y otros valores, de tal manera
que por mucha pretensién de libertad,
priva a inmensas casas de poblacién
de las libertades fundamentales, de
ser, de saber y de poseer y de man-
dar.

El socialismo carga el acento en la
polaridad contraria, «lo colectivos:
todo se subordina a la realizacién del
ideal socialista que, con la victoria
del proletariado, suprimira las clases,
negando toda polibilidad de realiza-
ciébn de la persona que se salga de
esta linea.

Ambos fundamentos, extrapolados
ilimitadamente en favor del individuo
(el liberalismo) y de la sociedad (el
socialismo), carecen de una funda-
mentacién antropolégica y moral, no
responden a las aspiraciones bésicas
de la vida del hombre en sociedad y
esquematizan los derechos humanos
de ung manera desequilibrada. Pueden

Europea, destacando que las princi-
pales diferencias concurrian en ma-
teria de la libertad o derecho de aso-
ciacién con fines politicos y sindicales.

Concluyé refiriéndose a los condi-
cionamientos que en materia del re-
conocimiento de los derechos huma-
nos y libertades se exigen a los paises
que solicitan incorporarse al proceso
de integraciéon europea y, por lo tan-
to, la dificuitad de que puedan exis-
tir convergencias entre concepciones
diversas del derecho asociativo y de
los cauces de la representacién po-
litica.

to de las peculiaridades regionales,
no como algo concedido, sino como
algo reconocido.

Todo ello lo configuré el conferen-
ciante dentro del contexto de nues-
tras Leyes Fundamentales que son,
dijo, una constitucién abierta por Io
que permiten perfeccionamientos y
desarrollos en los que podria marcar-
se su visién regional.

Terminé su brillante disertacién
con una alusién a otro fenémeno bé-
sico en estos momentos, cual es el de
la integracién europea dentro de la
cual encuentran su méis verdadero y
auténtico sentido la configuracién de
las distintas peculiaridades regiona-
les, por encima incluso de las fron-
teras de los actuales Estados nacio-
nales.

coincidir fonéticamente, no seménti-
camente, con la tabla mundial de los
derechos humanos. El derecho a la
vida, a la educacién, a la libertad, a
la asociacién, a la reunién, al matri-
monio, a la vida digna, a la subven-
cién de sus necesidades, dependen, en
el socialismo de una organizacién de
la sociedad y del Estado que los atien-
de insuficiente y desviadamente, y en
el liberalismo existen formalmente en
lag constituciones, pero no son alcan-
zados como derechos nada mas que
por quienes disfrutan del poder y del
dinero.

El pensamiento catélico fundamen-
ta, en una postura equilibrada, su
humanismo y su esquema de dere-
chos humanos: la libertad no es un
residuo que deja el Estado (como los
socialistas), ni una posibilidad ilimi-
tada (como quieren los liberales), La

(Pasa a la pag. siguiente.)



LA HUELGA

Por FERNANDO GUERRERO

Nuestro compaiiero Fernando Guerre-
ro ha publicado hace unas semanas en
la revista «Eeclesia» un interesante tra-
bajo sobre la huelga que estudia con su
acostumbrada objetividad a la luz de do-
cumentos conciliares, principalmente.

El estudio consta de dos partes, que
seiialamos en nuestra transcripcion. En
la primera considera el fenémeno huel-
guistico en su faceta social, especial-
mente en el campo de las relaciones la-
borales; en la segunda parte, en la menos
conocida de huelgas en el ambito ecle-
sial, bien para ejercer presion sobre la
Jerarquias, bien frente a los poderes pa-
blicos.

En resumen, un trabajo que brinda-
mos a nuestros lectores dado el interés
formativo y documental que sobre el
tema encierra.

I

LA HUELGA, FENOMENO SOCIAL
DE NUESTRO TIEMPO

Estamos asistiendo a una proliferacién de los con-
flictos sociales. La doctrina social de la Iglesia no
parte de una concepcion idilica de la vida social; pero
la Iglesia no puede aceptar uwn planteamiento siste-
mdtico de dialéctica de lucha de clases, como exigen-
cia dindmica y comstitutiva del progreso de la histo-
ria. Toda la doctring socid de la Iglesia y su pastoral
socidl han ido dirigidas, fundementalmente, a supe-
rar los conflictos sociales, pero no partiendo de un
desconocimiento de las causas profundas de injusticia
y de alienacién que los han prowocado, sino aplicando
los recursos de la doctrina y de la gracia, de la que
es depositaria, por voluntad del Sesior, a buscar las
raices ocuwltas y visibles de los mismos.

La huelga se ha convertido, sociolégicamente, en-
tre nosotros, en wn fendmeno que empicza a adquiriy
la banalidad de lo corviente y ordinawio.

La moral cristiana de la huelga

Se puede afirmar que, desde el punto de vista del
magisterio supremo de la Iglesia, apenas se habia
abordado directamente la moral de la huelga hasta
el Concilio Vaticano II. Unicamente existian algunas
alusiones aisladas y esporadicas, en algunos docu-
mentos pontificios (1). Habia que recurrir, para en-
contrar la formulacién de la moral cristiana sobre
la huelga, a las ensefianzas del magisterio episcopal
y a los estudios de los tratadistas de moral social.

El Concilio Vaticano II ha abordado el tema de
la huelga en un parrafo breve, pero muy meditado
y muy denso de contenido, en el que se resume, con
precision y claridad, lo que se venia ensefiando sobre

(1) Cfr. el texto de la «Rerum Novarumy, en relacién
con las huelgas, en Coleccion de enciclicas y documentos pom-
tificios, trad. e indices por monsefior Pascual Galindo, 4.2 edi-
cion. Accién Catdlica Espafiola, Madrid, 1955, pag. 368, na-
mero 31. Cfr. asimismo el «Discurso de Pio XII a los ferro-
viarios romanosy», de 26-V-1955, en Anuario Petrus, La voz
del Papa durante el afio 1955, Barcelona, 1956, Ed. Atlan-
tida, Documento 33, pag. 73, nim. 3.

LOS DERECHOS HUMANOS
(Viene de la p4g. anterior.)

libertad no es siquiera el principio de
todo. La clave del pensamiento cris-
tiano es la personalidad que se reali-
za en la linea del interés general: la
prioridad ontolégica de la persona y

el primer principio del cual se deri-
van todos es la responsabilidad de la
persona por realizarse. Se es «libre
dey, en cuanto se es «responsable de»
dar la propia talla. El cristiano tiene
un derecho a la vida, un derecho a
la fama, un derecho a la vivienda, un
derecho a la reunién y a la asocia-
ci6bn en cuanto que sin esos medios
no puede alcanzar su propia plenitud

y responsabilidad. Y esto en un con-
texto en el que los demés tienen igual
derecho para cuyo respeto se organi-
za la sociedad y para el cual el Es-
tado, como gerente del bien comun,
establece el orden juridico e intervie-
ne en el orden econémico. Tales son
los fundamentos de log derechos hu-
manos y su alcance por los liberales,
los socialistas y los cat6licos.
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esta delicada y siempre vidriosa cuestién (cfr. Const.
Past. «G. et Spes» num. 68, parr. 2.°).

La primera afirmacién que hace el Concilio es que
hay que esforzarse por encontrar «soluciones paci-
ficas» a los conflictos econdmico-sociales.

Es decir, nada de idealizar los conflictos y las ten-
siones, sino reconocimiento sincero y objetivo de que
constituyen una deficiencia humana, un mal, aunque
muy dificil de ser superado radicalmente.

La segunda afirmacién del Concilio es la de que
hay ‘que recurrir siempre, y en primer lugar, «a un
sincero dialogo entre las parte». O sea, no se puede
recurrir sistemdticamente a provocar los conflictos,
sin agotar la via del didlogo entre las partes.

Pero, a continuacién, el Concilio afiade, con gran
sentido realista: «... en la situacién presente, la huel-
ga puede sequir siendo medio necesario, aunque ex-
tremo, para la defensa de los derechos y el logro de
las aspiraciones justas de los trabajadoress.

Obsérvese que el Concilio no sdlo considera la
huelga «medio necesario», aunque tltimo, para la de-
fensa de derechos, sino también, para el «logro de
las aspiraciones justas de los trabajadores».

Y, por dltimo, el Concilio vuelve a insistir en el
punto de partida: «Btisquense, con todo, cuanto an-
tes, caminos para negociar y para reanudar el dialo-
go conciliatorios.

Pero, por supuesto, si después de intentados todos
estos medios, no se ha llegado, objetivamente, a una
solucién justa del conflicto, entonces, segiin la doc-
trina de la Iglesia, quedaria abierto el camino al re-
curso de la huelga.

Entendemos que, aunque el Concilio no lo diga ex-
presamente, es preciso recurrir a los procedimientos
legales previos, establecidos legitimamente por la auto-
ridad competente para resolver los conflictos que
surjan. Entre estos procedimientos debemos mencio-
nar a los usuales de la conciliacién, la mediacion y
el arbitraje (2).

(2) Los juristas distinguen entre conciliacién, mediacion
y arbitraje: por <conciliacién» entienden un procedimiento
de autocomposicién de las controversias entre las partes inte-
resadas, interviniendo un érgano individual o colectivo con
la funcién de facilitar el acuerdo entre las mismas; la «me-
diaciény es una modalidad de la conciliacién y en ella el
o6rgano externo a las partes desempefia un papel mds activo:
instruccién de las causas del conflicto, recomendaciones con
objeto de ejercer cierto grado de coaccién ante la opinién
publica, a fin de forzar a las partes para que lleguen a un
acuerdo; el «arbitraje», en cambio, es un procedimiento de
hetero-composicién de las controversias, de tal forma, que
la solucién del conflicto queda deferida a la decisién de un
tercero.

Cabe que, tanto la conciliacién como la mediacién y el arbi-
traje, sean voluntarios u obligatorios, en cuanto al recurso
o no a dichos procedimientos. Cabe, también, que, aun sien-
do libres, una vez que las partes hayan recurrido a los mis-
mos, tengan que atenerse al acuerdo que adopten sin que
puedan volverse atras. Cabe, asimismo, en el caso de que
el recurso sea obligatorio, que las partes queden libres de
cumplir o no el acuerdo adoptado o el laudo arbitral emitido,
salvo que libremente se hayan comprometido de antemano
a aceptar dicho acuerdo o dicho laudo arbitral.
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Exigencias del bien comfn

Conviene, sin embargo, completar las orientacio-
nes del Concilio sobre la huelga, con las ensefianzas
posteriores de la carta apostolica «Octogessima Ad-
veniensy», escritas bajo la influencia, asi pensamos,
de esa ola interminable de huelgas que ha envuelto
a diversas naciones europeas, en estos ultimos afios.

Después de haber afirmado el Papa la funcion de
los sindicatos, hace las siguientes afirmaciones:

«Su accidon no esta, con todo, exenta de dificulta-
des: puede venir, aqui o alla, la fenfacion de apro-
vechar una posicién de fuerza para wmponer, sobre
todo por la huelga—cuyo derecho, como medio dlti-
‘mo de defensa, queda, ciertamente, reconocido—, con-
diciones demasiado gravosas pava el conjunto de la
economia o del cuerpo social, o para tratar de obtener
rewindicaciones de orden. directamente politico. Cuan-
do se trata en particular de los servicios publicos, ne-
cesarios a la vida diaria de toda una comunidad, se
debera saber medir los limites, mas alla de los cuales,
los perjuicios causados se hacen inadmisibles» (nu-
mero 14).

Este parrafo del Papa es una aplicacion concreta
de un principio, que siempre los moralistas habian
sefialado como requisito para legitimar una huelga,
supuesto que existiese una causa justa de Ja misma:
que las ventajas esperadas puedan compensar los ma-
les previsibles.

Las exigencias del bien comtn de la sociedad glo-
bal, por encima de los intereses particulares de las
partes afectadas por el conjunto, tienen que ser res-
petadas, como criterio supremo de actuacién en la
vida social. El egoismo, tanto sea de las personas fi-
sicas como de los grupos sociales, tiene que ser supe-
rado por criterios de solidaridad.

Esto no quiere decir que las partes o los grupos
que han producido la injusticia que, en principio,
podria justificar el recurso a la huelga, no sean més
responsables de los males producidos por la misma,
que las victimas de la injusticia que declaran una



huelga o persisten en ella, aun cuando los perjuicios
que se irroguen al bien comtn no puedan ser com-
pensados proporcionalmente con las ventajas que se
esperan obtener.

Aplicaciones de los principios a la situacion
espaifiola

Hemos de empezar por admitir que el Estado tie-
ne el derecho y la obligacion de regular ese feno-
meno colectivo de perturbacidon social que se llama
la huelga. Pero se plantea inmediatamente la cues-
tién: jes suficiente con que el Estado acepte la lla-
mada «libertad de huelga», o es necesario ademas
el reconocimiento legal del «derecho de huelga»?

El Estado espafiol, por Ley ntimero 104/1965, de
21 de diciembre, al modificar el articulo 222 del Co-
digo Penal, discriminando entre la huelga estricta-
mente laboral y la huelga politica, vino a reconocer
«la libertad de huelga», es decir, la huelga laboral
ya no es, en Espafia, un delito de sedicién; pero
puede ser causa justa de resolucién del contrato la-
boral y de sanciones gubernativas.

Pero el «derecho de huelga» supone no sélo que
la huelga no es un delito, sino que, cuando se decla-
ra, de acuerdo con los requisitos legalmente estable-
cidos, tampoco es causa procedente de despido y de
resoluciéon del vinculo laboral, sino dnicamente una
causa de suspensién del mismo.

El Decreto de 22 de mayo de 1970 sobre conflic-
tos colectivos, supone un cierto avance, aunque muy
timido, sobre la legislacién anterior, en el sentido de
que se reconoce, aunque no se legitima, el hecho de
que la cesacién colectiva de trabajo pueda ser, en
determinadas circunstancias, causa de mera suspen-
sién, y no como anteriormente, de resolucién del con-
trato de trabajo (cfr. art. 11). Es decir, se inicia,
prudentisimamente, un ligero avance hacia el reco-
nocimiento del derecho de huelga. Pero, al ser im-
puesto el laudo de la autoridad laboral, como obli-
gatorio, para las partes, no se puede hablar propia-
mente de un reconocimiento del derecho de huelga.

Otra cosa es que el Estado determine los requisitos
previos para la declaracién de huelga, y favorezca
y estimule la conciliacién, la mediacién y aun el ar-
bitraje, cuando sea aceptado por ambas partes, o en
casos extremos de grave perjuicio para el bien co-
mtin, o cuando se trate de servicios ptiblicos indis-
pensables para la sociedad.

Nos hacemos cargo de las dificultades que el le-
gislador tiene para aceptar legalmente la huelga. Pero
estimamos que, en las circunstancias actuales, si se
quiere proceder con realismo, como nos ensefia el
Concilio, la huelga puede ser, en casos extremos, un
mal necesario; y, ademds, cuando la prohibiciéon o el
descanocimiento de un hecho social, por parte del
legislador, no puede impedir que éste siga existien-
do, la prudencia politica aconseja, a nuestro criterio,
que la autoridad pablica aborde con realismo esta si-

tuacion y trate de encauzarla, porque, de lo contrario,
al no tener cauces legales, adquiere formas de irres-
ponsabilidad, se favorece la clandestinidad de las ac-
tividades y el prestigio de la autoridad sufre detri-
mento.

El Concilio no aborda el tema de la huelga directa-
mente politica, es decir, de la que va dirigida no
contra los empresarios, sino contra los organos del
Estado. Esto no quiere decir que, en virtud de las
ensefianzas del Concilio, haya que considerar como
ilicita toda huelga politica; pero, en estos casos, ha-
brd que recurrir a las ensefianzas generales de los
moralistas, que son mucho mas restrictivos, respec-
to de estas huelgas que de las laborales, hasta el pun-
to de que algunos exigen las mismas razones que las
que justificarian una «resistencia activa contra el po-
der del Estados.

En otro proximo articulo trataremos del recurso
a la huelga en el ambito de la comunidad eclesial. En
éste nos hemos querido referir estrictamente al am-
bito de la sociedad civil, y, especialmente, a nivel
de las relaciones laborales.

I

LA «HUELGA» EN EL AMBITO DE LA
COMUNIDAD ECLESIAL

En nuestro articulo anterior habiamos examinado
el fendmeno de la <huelga», desde la perspectiva de
la doctrina socidl de la Iglesia, pero referido ol dm-
bito de la sociedad civll, especialmente en el campo
de las relaciones labordles, considerindolo como un
recurso legitimo y necesario, aunque extremo, para la
defensa de derechos y el logro de aspiraciones jus-
tas de los trabajadores.

Pero estamos constatando, en estos ultimos afios de
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la época posconciliar, la proliferacién sorprendente
e médita para nuestros contempordneos, de que este
recurso a la <huelgay empieza a ser utihizado, con
cierta relativa frecuencia, en los ambitos eclesiales,
bien para ejercer una presion sobre determinadas ou-
toridades de la Iglesia, bien para protestar frente a
los poderes publicos contra ciertas situaciones socia-
les que se comsideran injustas.

Hemos de reconocer que estas manifestaciones,
en el dmbito eclesial, producen ciertas turbaciones e
inquietudes en la conciencia de los simples fieles, sin
que ellos mismos puedan dar razones doctrinales fun-
damentadas de esa reaccién psicoldgica que experi-
mentan.

Ante esta situacién, se nos plantea la siguiente
cuestion, que no la hemos visto abordada en el plano
doctrinal : ; Es licito el recurso a la huelga en el am-
bito de la comunidad eclesial?

La Iglesia, comunidad humana y misterio de fe

No se puede dudar, ni negar, que la Iglesia, en
cuanto formada por hombres, unidos entre si por
vinculos sociales, es una comunidad humana, aunque
caracteristica; con sus flaquezas, sus debilidades, sus
tensiones y sus limitaciones.

Pero la Iglesia no es s6lo una comunidad como
las otras, es el pueblo de Dios reunido «en virtud
de la unidad del Padre y del Hijo y del Espiritu
Santo» (Const. Lumen Gentium, n. 4); es el Cuerpo
Mistico de Cristo, constituido por todos los creyen-
tos, unidos a Cristo paciente y glorioso, por medio
de los sacramentos, de un modo misterioso, pero
real (Ibid., n. 7). Es decir, la Iglesia es, al mismo
tiempo, asamblea visible y comunidad espiritual, Igle-
sia institucional y misterio de fe, comunidad huma-
na y comunidad divina, conjugandose en ella los as-
pectos terrenos y visibles con los sobrenaturales y
divinos, formando una realidad compleja que puede
designarse con propiedad como «La Iglesia del Ver-
bo Encarnado» (cfr. card. Journet: L’Eglise du Ver-
be Incarné).

Las tensiones no son un signo de la divinidad
de la Iglesia

Se ha criticado a la Iglesia del pasado, sobre todo
a partir de Constantino, que asimilé en sus estructu-
ras las formas juridicas del Derecho Romano y de
la Constitucion de su Imperio, hasta el punto de afir-
mar que el Derecho Canénico habia perdido las pu-
ras esencias de la sencillez y fraternidad evangélicas,
ahogindose el espiritu en un armazdén estructura de
un cuerpo de leyes, a través del cual, el aspecto
mistérico y sobrenatural de la Iglesia habia desapa-
recido, casi completamente, por exceso de «juridi-
cismo».
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‘Pero en los momentos actuales, sin entrar en el
andlisis del fondo de verdad de ese juicio critico del
pasado, podemos incurrir en otro extremo, de signo
diferente, pero también de caricter «naturalista»
que hace perder el sentido del misterio de fe que
constituye la Iglesia.

La ciencia de los nuevos tiempos ya no es el De-
recho. La sociologia ha irrumpido con fuerza en la
cultura actual. Existe el peligro de que el «juridicis-
mo» de antafio sea sustituido por un «sociologismoy,
diluyendo la teologia en la sociologia, la accion apos-
tolica en la accién politica.

De ahi el mimetismo al utilizar los procedimientos
de la sociologia politica en el ambito eclesial. En la
misma medida en que disminuye la virtud de la fe
y se difuminan los aspectos sobrenaturales del mis-
terio de la Iglesia, se recurre con mas frecuencia,
para resolver los problemas eclesiales, a los procedi-
mientos de cuyo sociolégico.

Se exaltan las tensiones en la Iglesia como un bien
positivo. Es cierto que en toda sociedad humana tie-
nen que existir tensiones, y, de hecho, existen. Y la
Iglesia, en cuanto sociedad humana, esta surcada por
tensiones, ya desde los tiempos apostélicos. Pero esas
tensiones no constituyen un signo de la divinidad de
la Iglesia, sino un signo de su limitacién y deficien-
cia humanas, en cuanto formada por hombres, heri-
dos en su integridad original por el pecado. Mas lo
que constituye precisamente un signo, el signo supre-
mo de la divinidad de Jestus y de la continuacién de
su misién salvadora, a través de la Iglesia, es pre-
cisamente la unidad, superadora no ya sélo de las
tensiones v de las divisiones, sino hasta de las diver-
sidades de mentalidad, de raza, de sexo, de estado
social y de cultura (cfr. Jo., 17, 20-22; He., 4, 32;
Rom.,, 12, 16; 1 Cor., 12, 12-13; 4-7; Gal,, 5, 18-26;
Eph., 4, 1-6; Col., 3, 12-17).

Si hay alguna idea que subraya el Concilio reitera-
damente y con fuerza, inspirandose en el Evangelio
v en las ensefianzas apostdlicas, es la unidad de la
Iglesia, a ejemplo de la unidad de las tres Divinas
Personas (Const. Lumen Gentium, 1; 4, parr. 2.°;
9, parr. 1.°; 11, parr. 1.°; 18, parr. 1.°; 26, parr. 1.°;
27, parr. 3.°; 28, parr. 5.°; 32, parr. 2.°).

La «huelga» en el ambito de la comunidad
eclesial

Creemos que, a la luz de las consideraciones an-
teriores, podemos abordar el tema especifico de este
articulo, tal como lo dejamos planteado: sEs licito
el recurso a la huelga en el dmbito de la comunidad
eclesial?

Si la Iglesia fuese sblo una comunidad humana,
es evidente que siendo legitima la huelga en e] &mbito
de la sociedad civil, después de agotados los recursos
pacificos, como medio necesario, aunque extremo, pa-
ra la defensa de derechos y de aspiraciones legiti-



mas, habria que aceptarla también en el ambito de
la comunidad eclesial.

Pero como la Iglesia no es sélo comunidad huma-
na, sino que su caracter sobrenatural la distingue pro-
fundamente de toda forma social, no podriamos acep-
tar sin serias objeciones la utilizacién de este recurso.

Bastarfa para confirmar esta opinién la siguiente
consideracién : ; Tendria sentido en la Iglesia la cons-
titucion de un sindicato de laicos para defender sus
derechos frente a la jerarquia o frente al clero?
¢ Tendria sentido en la Iglesia la creacién de un sin-
dicato de sacerdotes para defender sus derechos fren-
te al Colegio Episcopal? ; Tendria sentido en la Igle-
sia la constitucion de un sindicato de obispos para
defender sus derechos frente al Papa o la Curia de
Roma?

Solo el planteamiento de la cuestién resulta clara-
mente intempestivo.

La Iglesia es una comunién de hermanos, y los re-
cursos propios de la fuerza y de la coaccidén psicold-
gica romperian el sentido de la unidad y de la ca-
ridad.

Exigimos que la autoridad de la Iglesia sea evan-
gélica, fraternal, humilde, qué no recurra a sancio-
nes, sino al didlogo y a la exhortacién pastoral; y,
en cambio, pretendemos, a veces, que frente a esa
autoridad desarmada, que no tiene otra fuerza que la
de la fe y la del amor, podamos ejercer formas de
presién sociolégica que acabarian por imponer no la
democracia en la Iglesia, sino la oligarquia y la auto-
cracia de los grupos de presién.

A nuestro juicio, la huelga no es el recurso apro-
piado para la defensa legitima de los derechos y de
las aspiraciones justas en la vida eclesial, porque que-
brantaria la unidad de la Iglesia y heriria el «cora-
zon» de la misma, que es la caridad.

A proposito de las llamadas «huelgas
eucaristicas»

La expresién parece, en si misma, monstruosa, por
no aplicarle un calificativo mas fuerte y mas teolo-
gico.

Por supuesto, que al exponer nuestra opinién, so-
bre este punto, no pretendemos juzgar las intencio-
nes de los dignos sacerdotes que han recurrido a
este medio de presién. Pretendemos mantenernos ni-
camente en una perspectiva doctrinal y pastoral.

Para justificar este tipo de huelgas no se puede
recurrir, a mi juicio, al conocido pasaje evangélico
(Mt., 5, 23-25), ya que en ese pasaje Jesus alude
claramente a aquel que ha faltado a la caridad con
su hermano y le exige, como condicién previa, a la
ofrenda del sacrificio, la reconciliacion.

En el caso de las llamadas «huelgas eucaristicas»,
no se trata de que los propios sacerdotes, que dejan
de ofrecer el sacrificio, en el que Jests se inmola
por los pecados del mundo, impetrando perdén y mi-
sericordia al Padre, sean los causantes de las injus-

ticias contra las que se pretende protestar, porque,
en este caso, la solucién no seria dejar de ofrecer la
misa, sino reconciliarse con el hermano antes de ofre-
cerla, dandole la justa reparacién.

Se trata mas bien de situaciones de injusticia so-
cial, dependientes de las estructuras o de una deter-
minada empresa o clase social, pero que no afectan
a todos los fieles de la comunidad parroquial. Entre
ellos habra muchos que sean mas victimas que .cau-
santes de las injusticias, Si para celebrar la Eucaris-
tia habria que estar esperando a que no hubiese in-
justicias, es decir, pecados en el mundo, entonces ya
no se podria ofrecer mas misas hasta el final de los
tiempos. Precisamente, la Eucaristia es para impe-
trar la gracia del perdén y de la conversiéon. Seria
algo asi como hacer huelga de médicos, en caso de
epidemia.

El gran peligro, a mi juicio, de las llamadas «huel-
gas eucaristicas» es que puede desviar «doctrinal-
mente» a los fieles sobre el verdadero sentido del
sacrificio de la misa.

Y, ademas, habria que tener en cuenta que el sacer-
dote no es el duefio de la misa, sino el ministro del
sacrificio, que no ofrece sélo para su devociéon per-
sonal, sino para la alabanza y gloria de Dios y para
bien del pueblo cristiano. La misa es también un ser-
vicio que el sacerdote presta a la comunidad de los
fieles. Bastaria que un solo fiel pidiese la celebracion
del sacrificio eucaristico, en un domingo, para que
el parroco estuviese obligado a celebrar la misa, sin
que valiese ninguna consideracién sociolégica en con-
trario, por grave que fuese. Otra cosa seria si el pro-
pio obispo, por razones gravisimas eclesiales, deter-
minase retirar a los sacerdotes de una comunidad pa-
rroquial o la suspensién del culto liturgico.

Y esto, dejando a un lado la desedificacién que se
produce en el pueblo cristiano cuando se llega a saber
que estas decisiones han sido adoptadas, unilateral-
mente, sin la previa aprobacién del pastor diocesano.

El sacrificio de la Eucaristia tiene precisamente
como efecto propio el de restaurar la unidad en la
Iglesia. Cuando mayores sean las divisiones y las ten-
siones entre nosotros, mas necesitamos recurrir, con
humildad y espiritu de penitencia y de conversion,
a la Inmolacién del Cordero de Dios, que quita los
pecados del mundo. Y las injusticias sociales son pe-
cado y consecuencia del pecado.

El mundo necesita, cada vez mas, de sacerdotes san-
tos que ofrezcan el sacrificio de la Eucaristia por los
pecados del pueblo; porque todos somos pecadores.

LA FE EN JESUS EXIGE:

. Buscar en su persona y ensefianza el
modelo al que ajustar nuestra existencia
individual y comunitaria. (En «Ideario de
Espiritualidad».)
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Puntos de Ucsta

El de don ANTONIO GARRIGUES,
embajador de Espafia en el Vaticano,
sobre

EL AREA DEL PODER Y LA IGLESIA (en
A B C, 14.5.72) : «... el problema de la relacién en-
re la Iglesia y el Estado es mucho mis profunde
que esa querencia histérica respectiva—humana,
demasiado humana—entre el poder religioso y el
poder civil. EI Concilio Vaticano II, al tiempo que
proclama la libertad incondicionada de la Iglesia
y su independencia respecto de cualquier régimen
o sistema politico y que reafirma que su misién
no es de orden politico, econdomico o social, sino
de orden religioso, pone de manifiesto, recogien-
do una doctrina pontificia anterior fuertemente
establecida, que la Iglesia no puede desconocer ni
ser ajena a las realidades temporales y al curso,
al desarrollo y al progreso de la Humanidad so-
bre la Tierra. Se reclama como la fuerza ordena-
dora, el fermento y el alma de todo el quehacer
temporal de los hombres, reafirmando la licitud
de su juicio moral incluso sobre materias politicas
cuando estén en juego los derechos humanes o la
salvacion de los hombres, aunque actuando siem-
pre por los procedimientos y caminos del Evan-
gelio. Formula que por su amplitud y complejidad
no admite acotamiento o delimitacién objetiva; so-
lamente la virtud de la prudencia podra contenerla
en sus justos limites.

Paralelamente, la Iglesia reconoce los muchos
beneficios qua ha recibido de la evolucion del gé-
nero humane. De su técnica, de su ciencia, de su
cultura. Ayuda—dice el Concilio—y es ayudada por
el mundo. Y, sobre todo, proclama con un énfasis
casi inédito que el mundo y el orden temporal
tienen, como la Iglesia, su libertad y su indepen-
dencia, su propia consistencia y autonomia, sus
propias leyes y su propio ordenamiento...»

«... Porque la Iglesia y el Estado, el orden tem-
poral y el orden espiritual dicen, en relacién al
hombre, que no es alma y cuerpo como una yux-
taposicién, sino que su esencia es ser esa misma
yuxtaposicion, El alma y el cuerpo del hombre son
indisolubles. Se puede decir del alma, cuando se
separa del cuerpo por virtud de la muerte, lo
mismo que los romanos decian de las cosas: que
donde quiera que estén claman por su duefio. Tam.
bién el alma, donde quiera que esté, clama por
su cuerpo. El misterio de la resurreccion de la
carne radica en esa profunda necesidad de re-
constituir la unidad del hombre para que éste
vuelva a ser lo que alma y cuerpo. En la resurrec-
cién, el cuerpo serd todo lo incorruptible y glo-
rioso que se quiera, pero serd cuerpo, no espiritu
ni alma. El cristianismo es un fermento que aceda
toda la masa, con lo que el fermento se hace masa;
masa fermentada, pero masa al fin, es decir, una
sola cosa.

Ese fondo unitario de las cosas divinas y hu-
manas es el que hay que temer presente cuando
se proclaman la legitima libertad e independencia
reciprocas de la Iglesia y el Estado en sus respec-
tivas esferas—que, en buena parte, se superponen
vy confunden—, Iglesia y Estado libres e indepen-
dientes, no para que se ignoren y, mucho menos,
se enfrenten o se hostilicen, sino para que, en
concordia, puedan colaborar y cooperar en bene-
ficio del hombre al que se deben.»
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MUNOZ ALONSO: La juventud (en Familia
Espaiiola). (Qué opinién le merece la ju-
ventud?

-—Sabe lo que no quiere; no acaba de percibir con cla-
ridad a lo que aspira. Si acierta a responsebilizarse de si
misma y del futuro a que tiende, es para alegrarse. Con tal
de que no se preste a manejos extraiios en la sombra.

* % =%

«La rebeldia no es un mal. Si es auténticamente juvenil
y por razones y aspiraciones nobles.»

* x *

Sobre la importancia de la sonrisa y amabilidad en el
hogar como lazo de unién en la femilia, asi como el temor
a que las preocupaciones materiales del hogar haga que
descuidemos la parte moral y la formacion de los hijos cuan-
do son pequefios, no es toda la culpa o razon de la pérdida
de la alegria por causa de los padres. Pero... es tremenda-
mente dificil (dice el profesor Muiioz Alonso) sonreir cuan-
do ni tiempo hay a veces para respirar... sélo hay una for-
ma: la aspiracion a la santidad en sentido cristiano.

A nuestra iltima pregunta—dice la interlocutora del pro-
fesor—sobre su opinién de si no seremos las madres, con
las nuevas formas de vida, las que empujamos a los hijos
lejos de nosotros, alejindonos de ellos cuando son peque-
fies y mds nos necesitan. Con su clara vision del momento
actual nos dice:

—Me voy a permitir una respuesta en otra direccion: El
alejamiento de los hijos no se produce de ordinario porque
los padres no estén con ellos a todas horas, sino por el
«alejamientoy que los padres mantienen entre ellos a la vista
perspicaz de l~ hijos.

FEDERICO SILVA MUNOZ (Unidad de Es-
pafia y proyeccién europea). (En San Se-
bastidan, con motive de serle impuesta la
medalla de oro de la ciudad).

LOS VASCOS Y ESPANA: «... Algunos han creido que
las costumbres y tradiciones del Pais Vasco podian con-
vertirse de testimonio de una idiosincrasia peculiar en ins-
trumentos de lucha como afirmacién de un hecho diferen-
cial. Se han equivocado porque ellas son parte integrante
y fundamental de la variada, policroma y esencial Espafa;
y porque la creacién de un hecho diferencial, creedme que
visto el mundo en sus dimensiones reales y actuales, visto
el mundo de las grandes integraciones, resulta un intento
anacronico, que no sé si bordea a las creaciones de la ficcion
o a los abismos del dislate.»



LA ECONOMIA VASCA EN UN MERCADO DE 33 MI-
LLONES: «...estoy convencido de que en esta joven gene-
racion de empresarios vascos hay un torrente de fuerza
creadora, que va a aportar las energias mds notables al
cauce econémico de la Espafia de mafiana. Mirad las esta-
disticas, examinad la balanza comercial, visitad sus fabri-
cas y pensad que las épocas de la temsion entre la politica
librecambista y los deseos proteccionistas ha sido superada.
Una unidad de produccién y de consumo de mas de treinta
y tres millones de espafioles se proyecta para la competencia
en los mercados y la integracién en éreas superiores, Asi
comprobaréis que hay muches motives y muy fundados para
la esperanza.y

LOS DERROTEROS DE LA VIOLENCIA: <A este pue-
blo no se le puede confundir ni menos aiin involucrar con
la violencia de un extremismo organizado. La violencia es
uno de los males universales de nuestro tiempo; que dafia
a los que la desencadenan y hace victimas a los que pre-
tende fingidamente liberar, demostrando que es ella la %ni-
ca y verdadera opresora; no voy hoy a entrar en su compleja
etiologia, pero es lo cierto que el mundo es consciente de
ello y todos los gobiernos actian no sélo con técnicas re-
presivas, sino también psicolégicas de disuasién, habiendo
llegado a llamdrsela «el quinto poders. Por eso, frente a la
violencia, venga de donde venga, que es la expresién primaria
de la fuerza, esta el poder legitimo que es la autoridad del
Estado; por eso, frente a la provocacion de las maquinas
de la agitacién, estd la serena réplica de la autoridad, que
en ningin caso puede tolerar la coacciéon como medio dia-
léctico»

DESTINO HISTORICO Y EXISTENCIA: «No quisiera
repetir que el Pais Vasco es Espafia, sino que Espafia es el
Pais Vasco, como lo es Catalufia, Castilla o Aragén, porque
Espafta no es una suma de regiones susceptibles de vivir
unidas, federadas o confederadas; Espafia es esa unidad de
destino que constituye vna realidad y también una esperan-
za, perque una nacién, por grande que sea hoy, ¢i no tiene
una fe activa en su vocacién histérica, en su mafiana exis-
tencial, es una méquina grande o pequefia, una colmena
o un refugio, pere no es una nacién.»

LA NUEVA FRONTERA DE LA UNIDAD: «Y esa fe
en la unidad de Espafia no quisiera que os sonara a un
canto a glorias pasadas, ni a la consecucién de un destino
doméstico o rutinario. La unidad de Espaiia es uno de los
cimientos de nuestra sociedad que queremos organizada en
paz, libertad y justicia con un sentido dindmice y acoplado
a su momento histérico y que no teme ni desdefia el signo
democrdtico de los tiempos; pero es también base de la gran
convocatoria para una gran empresa comin que es la de

participar en esa realidad politica, social y econémica del
continente, que esti todavia, a pesar de sus importantes ob-
jetives alcanzados, en sus comienzos.»

EL SENTIDO PROFUNDO DE LA INCORPORACION
A EUROPA: «Hay en esa incorporaciéon algo més profun-
do y noble: se trata de acabar con el aislamiento espa-
fiol de siglos y con el heche diferencial del .ubpirineo
para asociarnos a la empresa comiin de un grupo de nacio-
nes, unidad que en este caso son las diez del viejo conti-
nente, al que pertenecemos por imperativos geogrificos e
histéricos; se trata de la incorporacién definitiva de nues-
tra nacién al espiritu y a la realidad del munde moderno,
sin renuncias depresivas, pero con decisién y coraje; se trata
de la ultima oportunidad de acabar con el trauma de las
particiones del espiritu nacional y de poner punto final
a nuestro sistema filoséfico literario de diagnosticos y de in-
trospecciones retéricas, para someternos a un tratamiento
realista de soluciones en todos los 6rdenes gue abra una
nueva esperanza para nruestra vida nacional; se trata de
aumentar los factores de consolidacién de nuestro progreso
econémico en el cuadro de las instituciones comunitarias.

Porque el objetivo, quiza hoy mas claro, de una gran
politica nacional, es el de robustecer la paz de Espafia sobre
los cimientos de la estabilidad politica y del progreso eco-
némico y social.»

EL CAMINO PARA LA INCORPORACION: «...Pero,
en todo caso, estimo que el problema ha de enfocarse con
toda frialdad. Nuestra incorporacién no carece de inconve-
nientes ni estd exenta de dificultades. Tampoco creo que
debamos ir a ella por motivos roménticos o dogmatices. Mds
bien estimo que el desarrollo de los acontecimientos mun-
diales y nacionales en el dltimo decenio nos estin cerrando
otras opciones, hasta el punto de convertirlo en unico. Yo
no me declaro enfiticamente europeista, sino profundamen-
te espaiolista. Mis convicciones europeistas se fundan, sobre
otras de cardicter general, en mi creencia de que en esta
hora de Espafia nuestro interés reclama la incorporacién de
pleno derecho a la Comunidad europea.

Ignoramos todos, cuando llegue la hora de la estructura-
cién politica de Europa, la forma que revestird, pero esta-
mos seguros de que la realidad econémica y social de cada
Estado terminara por imponerse, y nuestra misién en esta
hora, la de todo el pueblo espafiol, creo debe encaminarse
a que la realidad de nuestra nacién ofrezca la imagen social,
ética y estética que corresponde a nuestro tiempo, aspecto
al que atribuyo la mayor importancia; a que obtengamos
el méaximo rendimiento posible a nuestro potencial econé-
mico y a que nuestras instituciones politicas en la culmi-
nacién de su madurez encarnen y representen con plenitud
el sentir de los espafioles.»

MARCELINO OREJA : El Parlamento inglés. (Sus impresiones viajeras reflejadas en Ya)

«... Me interesé, sobremanera, la institucion de los “whips”,
que son los encargados, por la direccion de los partidos,
de pulsar la opinion de los grupos de diputados que se
les asigna, sobre los temas que se someten a la Cdimara de
los Comunes. De este modo, en cada momento, el Gobierno,
o el partido en la oposicion, conoce la actitud de la Ci-
mara respecio a los temas o proyectos de ley que se pre-
sentan. El jefe de los “whips” del partido en el poder, tiene,
ademds, la misiéon de presentar a la reina todos los dias,
antes de las seis de la tarde, un informe de menos de seis-
cientas palabras sobre lo que ha ocurrido en la Cimara»

«Es interesante subrayar que el Parlamento estd entera-
menie dedicado a su funcion representativa, a partir de las
tres de la tarde. Me impresioné en todas las enirevistas,
cémo los ingleses han sabido compaginar la vigencia de sus
tradiciones y su constante ejercicio de respeto hacia ellas,

con su preocupacion por los mds rabiosos temas de la
actualidad mundial y del futuro del mundo.»

«4 mi juicio, lo que Inglaterra va a aportar de mayor
valor al Mercado Comiin es su sentido de la democracia,
su enorme respeto a las instituciones, a la opinién ajena,
especialmente representado por la institucionalizacion de la
oposicion como parte del sistema, cuya funcion es la de
controlar al Gobierno. Es interesante destacar también la
igualdad de oportunidades de ambos partidos para el uso
de los medios oficiales de comunicacion eudiovisual, el apo-
yo que los parlamentarios reciben del partido para el estu-
dio de los temas que se plantean en los Comunes.»

«En condusion, creo que la eficacia del parlementarismo
britdnico radica en que la politica nacional se hace en el
Parlamento, colaborando Gobierno y oposicién, ceda uno
desde su funcion especifica.>
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Catechismo Christiano. Bartolomé
Carranza. — Edicién critica de
S. I. Tellechea.—B. A. C. Maior.
Editorial Catélica.

Con motivo del Afio Internacio-
nal del Libro, la B. A. C. ha edi-
tado el Catechismo de fray Barto-
lomé Carranza, que hace cuatro si-
glos desencadené un famosisimo
proceso que duré diecisiete afos.

Bartolomé Carranza de Miranda
fue un fraile navarro de la Orden
dominicana que, sobrado de méri-
tos y desprovisto de ambicién, lle-
g6 a ser, pese a la resistencia que
le dicté su humildad, arzobispo de
Toledo. Eran sus aficiones leer,
meditar, orar y ensefiar. Inspiraba-
se en la Sagrada Biblia y estudia-
ba a Santo Tomas. Pero, abierto
a las luces de su tiempo, no des-
deflaba a Erasmo de Rotterdam
ni dejaba de captar los variados
matices de una ortodoxia integral.
Austero por naturaleza, amaba, co-
mo compaiiera inseparable de su
vida, la pobreza. Bien hubiera po-
dido decir con fray Luis de Ledn:
«a mi, una pobrecilla mesa de
amable paz bien abastada, me bas-
ta». Y si la Sede primada produ-
cia pingiies rentas, buenas serian
para alivio de los pobres a quie-
nes con solicita caridad socorria.

Pero un dia, el buen fraile, teé-
logo con justo titulo, «luz de Tren-
to» en compafiia de otros padres
conciliares surgidos de la Espafia
de su tiempo—ibuena lucha la de
jesuitas y dominicos a ver quién
iluminaba mas!—, un dia, escribié
un libro. No era el primero. Pero
tampoco uno mas. Fue su gran li-
bro: el Catechismo christiano, im-
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preso por Martin Nucio en Ambe-
res el afio 1558. Y desde aquel aio
—atn no habia tomado posesién
de su silla arzobispal—fray Bar-
tolomé perdié el sosiego que an-
helaba su cristiano espiritu. Y las
puertas de la Inquisicion abiertas
para recibirle, no en calidad de
juez, sino rebajado a la condicién
de reo, se cerraron tras él en la
lobreguez de la prisién. «éCémo
un hombre de tal historia, teélo-
go del Coneilio tridentino... hon-
rado a porfia por Papas, empera-

puestos en la silla primada», en
especial el inquisidor Valdés, a la
tenacidad de «su antiguo y formi-
dable enemigo» Melchor Cano v
a la ardorosa defensa de su pro-
pia obra por el acusado, don Mar-
celino exclama: i Cudnta pasién en
todos los actos de este drama!
Pero hubo mas que pasién. Hov
es cosa averiguada que la renova-
cién cristiana que intenté Carran-
za no fue comprendida ni perdo-
nada. ¢No sera que los espiritus
renovadores atraen, como a la ma-

gLos0.»

SEMBLANZAS DE

BA

«De cuerpo fue mediano, la cabeza grande y muy calva,
la color muy morena, todo el cuerpo v cara muy lleno
de vello y muy cejijunto. No tuvo el rostro hermoso,
pero si agradable y de presencia autorizada. La com-
plexion la tuvo muy sana, asi por naturaleza como por
arte, que, como hemos dicho, fue muy templado en el
comer y beber; y bien regido con esto, pudo vivir muy
larga vida, llena de trabajos y adversos sucesos, tan raros
que admiraron el mundo, dejando de st y de su pruden-
cia, paciencia y sufrimiento un ejemplo raro y prodi-

(Pedro Salazar de Mendoza, «Vida de frav Bar-
tolomé de Carranza», Madrid, 1788.)

dores y reyes, intachable en su
vida vy costumbres, pudo de la no-
che a la mafiana verse derrocado
de tan alta dignidad y prestigio vy
encarcelado y sometido a largo pro-
ceso por luterano?», pregunta Me-
néndez Pelayo. Y tras aludir a la
conjura tramada contra el arzobis-
po por «cuantos tenian los ojos

riposa Ja luz, la safia de hombres
mezquinos dispuestos a ver sélo
sombras en cuanto resplandece, en
cuanto es elevado y puro, nuevo
sin ser ruptura? ¢No serd que sus-
cita malquerencia todo intento de
perfeccionar sin destruir, de abrir
cauces sin cegar los antiguos? Era
imposible que el santo arzobispo
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navarro no sufriese asechanzas de
sus enemigos en un pais en ue se
prende fuego a las razones del ad-
versario—y, a veces, al adversario
mismo—, en el que despierta ani-
madversién el que triunfa, menos-
precio el que nos supera, odio el
que 1ntenta mejorarnos.

El autor del Catechismo cristia-
no tuvo «mala prensas entre sus
compatriotas —no asi en Roma
donde su muerte fue llorada por
todos—y ha seguido teniéndola
casi hasta nuestros dias. El propio

cion del proceso a que durante
diecisiete afios fue sometido, me-
ditar la riqueza de su doctrina, a
la luz de una investigaciéon mas
profunda del mensaje evangélico.
Y era inaplazable publicar su Ca-
techismo, escrito para fortalecer la
fe de los creyentes, abrir horizon-
tes a la esperanza de los afligi-
dos, alimentar la caridad de todos.
Esta es la labor y estos son los
méritos de un hombre de recia
personalidad, sediento de verdad:
don José Ignacio Tellechea vy de

DLOME DE CARRANZA

Una vida rodeada de paradojas. Las dudas sobre orto-
doxia encubrieron una enemiga de tipo personal. Subra-
yé, ya en su época, que la autoridad es primordialmente
servicio. Hablé de la «superacién de la leyy a través de
una transformacién interior personal. Desarrolls mucho
la espiritualidad bautismal: «Todos en la Iglesia tienen
un oficio». Fiel al rey hasta la muerte, pero enormemen-
te independiente en su actuacién, llegando en ocasiones
al enfrentamiento con el Poder. «Considero injusto atre-
verse a enjuiciar a este hombre sin haber leido su obra,
en su mayor parte todavia inédita».

(José Ignacio Tellechea, «Veinte afios estudian-

do a Carranzas.)

Menéndez Pelayo cree que «fue
justamente sentenciadoy, no sin in-
sistir, con su nobleza caracteristi-
ca, en que «mediaron rencores, ce-
los, envidias y malas pasiones».
Era necesario estudiar a fondo
la vida del hombre ascético que
fue fray Bartolomé Carranza, ana-
lizar la complejisima documenta-

una coleccion editorial a la altura
de estos tiempos de plenitud post-
conciliar: la B. A. C. Registremos
con jubilo esta formidable aporta-
cién a la cultura y al magisterio
cristiano realizado con la publica-
cién de estos dos espléndidos to-
mos que contienen el Catechismo
cristiano de fray Bartolomé Ca-
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Edicion ‘c;:;;’tic_‘:a y estudio historico
por JI. TELLECHEA
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rranza, precedido de un magnifico
estudio introductorio escrito por
Tellechea «con esperanza de paz
y de verdads.

OTRO LIBRO LEIDO
PARA VOSOTROS

Grupos, masas vy sociedades—Fe-
derico Munné.—Editorial Hispa-
no-Europea, 1971.

Como dice el catedritico de So-
ciologia de la Universidad de Bar-
celona E. Martin Lépez, el autor
de este moderno tratado panora-
mico ha tenido presente al eseri-
birlo «el estado actual de la socio-
logia, las dificultades peculiares de
los alumnos para comprenderla, el
caracter acumulativo de nuestra
ciencia, la modestia de sus conclu-
siones y el alto destino que por la
trascendencia de sus temas mere-
ce. La sociologia espafiola debe sa-
ludar en esta obra un esfuerzo, in-
teligente y sin concesiones, para
presentar, en ordenacién sistemati-
ca, lo que la sociologia de hoy al-
canzay.

La parte primera, intitulada «So-
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ciologia general», esta dividida en
seis capitulos que tratan: L. De la
sociologia como ciencia.: su concep-
to, sus relaciones con la psicologia
v la psicologia social, las cuestio-
nes metodoldgicas, las téenicas de
investigacion empirica, las ramas
especiales de la sociologia y las
ciencias y técnicas auxiliares; 1I. El
comportamienio social: el proce-
so de sociabilizacién, el rol y el
«statusy, los faetores condicionan-
tes del comportamiento social, pau-
tas internas y externas, los valores
sociales, conformismo, anomia y
desviacién social, el control social
v lag sanciones sociales, la institu-
cionalizacién y un estudio de las
ideologias; III. La estratificacion
social : Caracter diferenciado de las
posiciones sociales: «status» y es-
tratos, el sistema de «status», el
sistema de estratos, el sistema cla-
sista y su génesis histérica, tipo-
logia v composicién de las clases,
dinamica y cambios del sistema cla-
sista, la estratificacién social en
Espafa; IV. El agrupamiento so-
cial. Los grupos: El agrupamien-
to social, qué es un grupo, tipolo-
gia de los grupos, estructura gru-
pal, dinimica externa e interna de
los grupos, el cambio en los gru-
pos, la eficacia del grupo; V. El
agrupamiento social: las masas:
Qué es una masa, tipologia de los
fenémenos de masa, dindmica ge-
neral de las masas, dindmica espe-
cifica de los diversos tipos de ma-
sas, cambio de masas; VI. El agru-
pamiento social: las sociedades:
Qué es una sociedad, tipologia de
las sociedades, estructura y dina-
mica societales, cambios de las so-
ciedades, analisis de las sociedades
modernas.

La parte segunda, bajo la rabri.
ca de «Sociologia especial, estu-
dia: VIL Las ramas no institucio-
nalizadas de la sociologia: Socio-
logia de la comunicacién, del De-
recho, sociologia rural y urbana,
sociologia de la desorganizacién o
patologia social; VIII. La sociolo-
gia de la familia; IX. La sociolo-
gia de la educacién; X. Sociologia
econémica; X1. Sociologia politi-
ca; XII. Sociologia de la religion;
XIIIL. Sociologia del tiempo libre,
v XIV. Sociologia de la cultura.
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Tres Apéndices, tratan de: No-
ciones de demografia, nociones de
geografia humana y nociones de
ecologia humana. Termina el vo-
lumen con una serie de orienta-
ciones bibliograficas, un indice de
autores y un indice de conceptos.

Los capitulos que tratan de la
«Sociologia especials abundan en
referencias y datos sobre la reali-
dad socioldgica espafiola, dato éste
que refuerza su interés para todos
los preocupados serios en conocer
la auténtica realidad sobre la que
pretenden influir, operar o a la
que intentan servir. Periodistas, po-
littcos, funcionarios de la alta Ad-
ministracién, profesionales de la
informacién o de la comunicacion
social, pueden hallar en el tratado
de Munné un valioso instrumento
de trabajo.

Por otra parte, el libro que co-
mentamos presta, a nuestro pare-

cer, un servicio de la mas alta je-
rarquia: ofrecer un esquema cla-
ro v ameno de lo que es la socio-
logia hoy, estimulando a su estu-
dio, v proporcionar una visién or-
denada, puesta al dia, de los logros
especificos de cada una de las ra-
mas especializadas de la sociolo-
gia. Con ello se puede salvar el
«vacio» de la no abundante bi-
bliografia que en lengua castella-
na existe sobre esta ciencia, evitan-
do al que se inicia en su estudio
la pérdida de tiempo, la desorien-
taciéon que puede ocasionar el ini-
ciarse en esta ciencia partiendo de
tratados anticuados o fragmenta-
rios.

Tan s6lo un trabajo serio v ac-
tualizado podia rendir este ser-
vicio.

Secretariado de Documentacion
y Publicaciones




Resumen del Boletin numero X del 20-9-1925

XTI ASAMBLEA GENERAL.—EI 8 de septiembre se
ha celebrado en Loyola la XTI Asamblea General, al
final de los ejercicios espirituales que habfan dado co-
mienzo el 2 del mismo mes. Esta Asamblea es impor-
tante porque en ella se informa con todo detalle de
la marcha de dos obras capitales de la A. C. N. de P.: la
Juventud Catélica y los Estudiantes Catoélicos. Tam-
bién. se adoptan acuerdos de organizacién que gquedan
refiejados en los Estatutos.

La Juventud Catélica es una ardua tarea en la Es-
pafia de 1925: en unos sitios, como en Vitoria, <es im-
posible la J, C.... por falta de preparacién de los que
pudieran ponerse al frentey; en otros, como en Astu-
rias, gracias al apoyo decidido del prelado, las cosas
marchan mejor: hasta se habla de una Asamblea regio-
nal. En Avila «casi han desaparecido» y «se cometi6
el error de organizarlas por clasesy». En Barcelona se
tropieza con la cuestiéon politica pese a que «los que
asistieron a la Asamblea de Madrid salieron altamente
complacidos»; en Cadiz es «la falta de preparacién del
clero» para aceptar la idea. Mejor van las cosas en
Cé6rdoba, Ciudad Real y Corufia (donde es de notar el
apoyo del «Ideal Gallego»). San Sebastidn, dentro de
una atonia general, pese a que «la clase media es ex-
celente», no es propicio a la idea. Madrid cuenta con
23 centros de J. C., pero «en el papel» en realidad es
que funcionan muchos menos, pero algunos a la per-
feccién, como el de la parroquia de la Paloma, con nu-
merosas secciones religiosas, culturales y deportivas.
Hay ;30 6 40! jévenes que comulgan ;mensualmente!
(el censo parroquial es de 30.000 almas y los inscritos
en la J. C. unos 200 j6évenes). El informe de este cen-
tro se encabeza con el titulo de «Una J. C. modelo» y lo
emitié el parroco de la misma—aunque no fuera €l quien
asi lo titulase—, sefior Martinez Tercero. En Vizcaya
«el problema es el mismo que en todas partes: por un
lado, incomprensién, y por otro, el recelo de Ias enti-
dades an&logas». Valencia es terreno fértil; 10 centros
en las 14 parroquias de la capital y comprension ge-
neral de los pArrocos. También Zaragoza se muestra
optimista en una «impresién de conjunto».

El presidente Herrera resume la informacién sobre
la J. C.: anima a los propagandistas, pues mucho se
ha conseguide cuando «hace dos afios sentiamos nos-
otros las mismas vacilaciones, dudas y temores que
asaltan ahora a los demas». Lo més importante es haber
creado una conciencia nacional de J. C. «La masa es
excelentey... pero... «el elemento director no esta a la
misma altura. Esta es la mayor dificultad con que se

tropiezay. Hay que formar en el concepto de la J. C. a
los sacerdotes, incluso desde el seminario.

También habl6é de los viajes al extranjero realizados
por propagandistas (EE., UU., Bélgica, Holanda, Fran-
cia, Italia, Alemania y Austria) con finalidades de es-
tudios, contactos, formacién de especialistas y prepa-
racién para cétedras. La mayor dificultad es la econo-
mica, ya que la mayoria no puede disponer de 2.000
pesetas, que es el coste de tales viajes en condiciones
modestas.

Bosch Marin resume la labor realizada en cuanto a
los Estudiantes Catélicos: hay 27 Federaciones de am-
bito local y se han celebrado cinco Asambleas regiona-
les. Atraviesan una crisis debido a que sus dirigentes,
por haber dejado su condicién de estudiantes, han de
abandonar 1os cargos y no siempre se encuentra la
sucesién adecuada. Hay principios de cooperativas de
libros, contactos con estudiantes hispansamericanos,
conferencias de orientacién profesional, residencias de
estudiantes.

El sefior Fernandez Diéguez informa sobre la cues-
tion obrera en lL.a Corufa: alli los propagandistas se
han hecho cargo de la Casa Social Catélica, organi-
z6 el sindicato ferroviario y los de tranviarios y obre-
ros del puerto, pero esto no ha sido exactamente va-
lorado por las autoridades ni por lag clases patronales,
hasta el punto de que los han hecho «ineficaces y has-
ta pueden ser causa de su descrédito (del centro co-
rufiés)». Barrachina informa de la cuestién obrera en
Valencia, donde los obreros catélicos han opuesto la
mayor resistencia a los sindicatos revolucionarios. Este
y otros ejemplos aconsejan que se conceda mayor im-
portancia a la accién social catélica, frente a los pro-
gresos del socialismo tanto en nuestra Patria, ante la
indiferencia de muchos, como en el seno de la Conferen-
cia Internacional del Trabajo de Ginebra También se
acusa la falta de organizaciones patronales que com-
plementen a las obreras. La necesidad de una mayor
conciencia social y la formacién de un cuerpo de doc-
trina comUn a las organizaciones sociales catélicas re-
clama. la organizacién de Semanas Sociales, que desde
hace trece afios no se celebran. (Su primera y uUnica
celebracion habia tenido lugar gracias a la Accién Ca-
télica Nacional de Propagandistas.)

Asamblea, de secretarios.— Tiene lugar la primera
Asamblea de secretarios de centro, la cual queda ins-
titucionalizada estatutariamente para lo sucesivo, asi
como otros interesantes puntos de organizacién interna.

Consejeros.—Son. elegidos los sefiores Sancho Izquier-
do, Sautu, Oreja y Medina Togores.
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; FUNDACION
SAN PABLO

La Fundacién San Pablo informa que convoca
la provision de:

200 ayudas para estudios universitarios de Fi-
losofia y Letras (cursos comunes), Derecho, Cien-
cias Economicas, Arquitectura (pre-escuela, 1.°
y 2.° curso), selectivos de Ciencias, Ingenieros y
Medicina, en el Colegio Universitario de San Pa-
blo (C. E. U.) (Julidn Romea, 2 y 3, v Claudio
Coello, 141).

200 ayudas para estudios del Curso de Orienta-
ci6on Universitaria (C. O. U.), seguidos en el cen-
tro de Claudio Coello, niimero 141.

PARA SOLICITAR ESTAS AYUDAS
SE REQUIEREN:

1. Necesidad de ayuda, consistente en la re-
duccién de los honorarios de enseflanza en el
C. E. U., de acuerdo con tal necesidad.

2.° Aprovechamiento académico suficiente.

3.° Peticion en el impreso facilitado por el
C. E. U., que habra de presentarse en el Departa-
mento de Ayuda del centro (Julidan Romea, 2,
MADRID-3) hasta el dia 30 de junio.




