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"Nadie puede servir a dos sefores. Porque despreciard a uno y amara al otro; o, al contrario, se dedicara
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En este nimero de La Antorcha se nos invita a rascarnos el bolsillo. Hablaremos de la importancia de vivir por
debajo de nuestras posibilidades, de la Doctrina Social de lalglesia, de ahorro y de inversiones. Conversaremos
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piedad, la pobreza evangélica y la imposibilidad de servir a dos sefiores. Contaremos con la pluma de Mons.
Sanz Montes, Fabrice Hadjadj, Julio Llorente, Enrique Garcia-Maiquez y Esperanza Ruiz, entre otros.
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. " POR JAUME VIVES

menudo me descubro circulando en

coche, en silencio, imaginando qué
harfa si de repente cayeran en mi bolsillo
unos cuantos millones de euros. Hay en ello
una parte de juego, de imaginacion y otra,
no menos importante, de preocupacion,
por aquello de tenerlo todo controlado. De
tener el futuro asegurado, sin imprevistos,
pensando, equivocadamente, que es la
mejor manera de vivir tranquilo y sin
demasiados sobresaltos.

Justo lo que le aconseja el Diablo a su
sobrino en la obra de Lewis, procurar que
la gente esté muy preocupada por el futuro,
ya que ello los aleja de Dios. Lo mismo
ocurre si alguien vuelve insistentemente la
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vista hacia el pasado. Lo verdaderamente
importante es el presente, momento en
el que el Sefior actiia en nuestras vidas y
debemos procurar vivirlo adecuadamente,
sin detenernos demasiado en el pasado
ni proyectandonos excesivamente en el
futuro. De otro modo nos alejamos no s6lo
del Senor, sino también de nuestra vida y
de la realidad.

Y curiosamente, esa proyeccion
hacia el futuro casi siempre tiene que ver
con el dinero. Sera porque en el fondo
creemos que la mayoria de nuestros
problemas desaparecerian y podriamos
vivir mas tranquilos, aspiracion muy digna
por otro lado .

Pero la realidad es que los
millonarios quieren que su matrimonio
funcione, que sus amigos los quieran
de verdad, que sus hijos no se pierdan
por el camino... y se ven incapaces de
conseguirlo a golpe de talonario. Han
tenido que ganar mucho dinero para
darse cuenta de que las preocupaciones
verdaderamente importantes siguen
robandoles la paz por ceros que tenga su
cuenta bancaria.

iQué importante es el dinero y a la
vez qué poco necesario para lo realmente
valioso! Sin dinero no podriamos
alimentarnos debidamente ni tener un
techo donde cobijarnos ni podriamos
educar a nuestros hijos, pero da igual
tener poco o mucho porque lo que hara
de nuestra casa un verdadero hogar ser4,
a fin de cuentas, la calidad humana de las
personas que en él vivan.

Hay que ir con cuidado con el
dinero, huir de quienes lo desprecian,
seguramente movidos por el
resentimiento, pero también de quienes
lo idolatran, movidos por la ambicién o
la inseguridad. El dinero hay que saber
utilizarlo. Precisamente para que nos
ayude en esas necesidades vitales: educar
a los hijos, alimentarlos debidamente,
construir un hogar digno... pero, en la
medida de lo posible, tratdndolo con la
santa indiferencia de la que habla san
Ignacio.

Si uno lo tiene, hay motivo para
celebrarlo, pero también para estar
vigilante porque serd mdas complicado
no convertirlo en un idolo, en algo que
amordace las preocupacionesy ofrezca un
sucedaneo de paz al corazon.

Y si otros no tienen tanto también
es motivo de agradecimiento porque con
mayor facilidad podran vivir la sencillez
y la austeridad, tan necesarias para llevar
una vida ordenada.
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También es importante diferenciar
entre la ambicién y el deseo de tener el
dinero que nos permita vivir dignamente
y hoy ambas cosas pueden confundirse
porque hay una gran cantidad de gente
que puede parecer ambiciosa, porque
quiere cobrar mds y porque quiere
ahorrar, pero habria que ver si ese interés
es fruto de la ambiciéon o consecuencia
de la precariedad laboral, del aumento
del coste de la vida, de la dificultad para
acceder a una vivienda digna a un precio
razonable y otros tantos factores.

En cualquier caso, si el dinero se
convierte en la meta, en el fin, si seguimos
la logica del beneficio por el beneficio,
todo se desordena. En las empresas no
hay preocupacién por el trabajador
solo enganifas que bajo apariencia de
cuidado y team building no buscan mas
que la motivacion y la rentabilidad, los
trabajadores no son fieles a la empresa
ni se sienten parte responsable de ella
estan dispuestos a abandonarla por
cuatro perras, las relaciones sociales
se convierten en un horrendo y vulgar
escaparate y el resentimiento campa a sus
anchas desatado.

Idolatrar y despreciar el dinero son
las dos caras de la misma moneda, pues
suponen un amor desordenado por él.
Y lo que trataremos de exponer en este
numero de La Antorcha es la necesidad de
ordenar nuestra relacion con los bienes
materiales. Es imperativo tratar el tema
desde una perspectiva cristiana.

El lector encontrard en estas
paginas un titular que probablemente
sea el mejor resumen de todo el
numero y la aproximacion més precisa
a la cuestion del dinero desde la fe: “El
cristiano esta llamado a vivir por debajo
de sus posibilidades”. Austeridad,
desprendimiento y generosidad son el
epitome de las virtudes esenciales. m
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Las guerras, los divorcios, las
disensiones humanas... todo parece
fundamentado en el dinero”

Angel Barahona es catedratico de Teologia en la Universidad Francisco de Vitoria. Discipulo

de René Girard, ha dedicado anos a investigar como las dinamicas humanas desembocan

con demasiada frecuencia en conflictos y guerras. En esta entrevista explora la compleja
relacion entre el ser humano, el dinero y la busqueda de competencia y autoafirmacion.

POR LAANTORCHA

¢Qué es el dinero antropolégicamente
hablando?

Cuando uno se adentra en textos como
la Epistola de Timoteo, se encuentra con
una afirmaciéon contundente: "El dinero
es la causa de todos los males del mundo".
Puede sonar absolutista, pero en esencia,
cuando el ser humano ambiciona, codicia
lo que posee el vecino —lo que en el décimo
mandamiento se prohibe-, se despierta
una envidia mimética. El dinero se
convierte, asi, en una de las grandes fuerzas
que motivan al hombre. Es la via por la
cual el ser humano manifiesta su poder y
atrae la mirada de los demas, buscando esa
aprobacion que reafirma su existencia.
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¢Qué extraemos de las tentaciones de
Jesus en el desierto con respecto al
dinero?

Cuando Jests dice "No solo de pan vive el
hombre", el pan equivale al dinero. Esta
primera tentacion es la causa por la que
los hombres han matado, exterminado
y generado guerras, creyendo que solo
de pan vive el hombre; es el marxismo
en estado puro. Nuestra sociedad, con
neveras llenas y ahorros, es la que mas
ansioliticos consume, la que tiene
una angustia vital bestial, la que se
suicida, con alcoholismo y drogadiccién
desbocados. Todo ello es sintoma de
creer que el pan, el dinero, es la solucién.

Angel Barahona

durante la entrevista.

v
su poder, buscando el
reconocimiento; esa
A T
necesidad genera envidia,
narcisismo constante y,
por ende, conflicto"

Precisamente. Jesucristo enfatiza
que lo que nos libera de caer en la
tentacion de luchar y guerrear por la
conquistadelpannosonlasrevoluciones,
ni las guerras, ni los conflictos violentos,
sino buscar la palabra de Dios. Las otras
tentaciones, comolacienciaque promete
salvarte o la fama, son expresiones del
poder que deriva del dinero. Si yo puedo
cambiar la historia o hacer milagros
para ser aplaudido, eso es parte de la
parafernalia de nuestra sociedad de
consumo y capitalista. El dinero promete
fama, poder, la capacidad de cambiar tu
cuerpo, tu psicologia, de "realizarte".
El resultado es una sociedad de obesos,
consumistas, adictos, que parecen
pasarlo bien pero viven con un rictus de
tristeza, miedo al otro, y por ello, nuestra
sociedad es hiperviolenta.

La secuencia riqueza-envidia-guerra ;es
inevitable?

El dinero es la formula por la cual el
hombre expresa su poder. Cuando
alguien ostenta riqueza, busca atraer
la mirada y el reconocimiento de los
demas, generando envidia o la necesidad
de ser como é€l. Esto es constitutivo de la
antropologia humana. Si nuestra valia
proviene de la mirada del otro, entonces
necesitamos exhibir nuestro ser, y esa
reciprocidad de deseo y ratificacion nos
envuelve en un narcisismo constante.
Este ciclo de querer ser reconocido y la
busqueda incesante de la satisfaccion
personal a través de la acumulacién
material eslo que lleva ala insatisfaccion
permanente y, por ende, al conflicto
humano.

La pregunta clave es si "tener" da
el "ser". Si es asi, se impone la necesidad
de acumular, lo que inevitablemente
genera antagonismos, guerras, diatribas
entre naciones y conflictos sociales.
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El exbanquero Mario Conde decia que ser
rico es no pensar si puedes o no puedes
hacer algo, sino simplemente hacerlo.
¢Cree que la riqueza puede anular la
autoconciencia de ser criatura y hacernos
sentir como dioses?

Sin duda. Esta idolatria del dinero es la
raiz del conflicto humano, la envidia
mimética, el pecado original. Queremos
ser como Dios, tenerlo todo, ser los
creadores, otorgarnos el poder de hacer
lo que queramos. Esto nos lleva a una
insatisfaccionperpetua.Psicoldégicamente,
la dependencia del "tener" nos ciega y
nos enloquece, haciéndonos perder de
vista lo verdaderamente importante en
las relaciones humanas. Por eso, la gente
puede llegar a matar o venderse, porque el
dinero parece ofrecerla posibilidad de vivir
una vida intensa y sin limites. El dinero
absolutizado impide el discernimiento y la
generosidad, llevando a la muerte, como
se ve en la historia de Nabal, el hombre
rico que, cegado por su ambicién, no
pudo compartir sus bienes. La Biblia lo
expresa claramente: "el que ama el dinero
no puede amar a Dios". El amor a Dios
implica generosidad, gratitud, y reconocer
que somos hijos de Dios. El dinero, por el
contrario, fomenta el egoismo, el miedo al
otro, la tensién y una ansiedad constante.
Las guerras, los divorcios, las disensiones
humanas... todo parece fundamentado en
el dinero.

¢Por qué nos cuesta tanto a los seres
humanos entrar en esta dinamica, cuando,
en un sentido espiritual, la gracia divina
nos ofrece todo sin condiciones?

Por experiencia, sabemos que las relaciones
verdaderamente gratificantes se basan en
la gratuidad, en que el otro no espera nada
de ti, solo tu presencia. La gratuidad va mas
alla; cuando uno se siente amado por haber
recibido todo, estd agradecido. Como dice
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la Epistola de san Juan, solo podemos amar
si hemos sido amados primero. El amor
de Cristo, el amor de Dios, cuando llena
nuestro ser, se desborda y lo llena todo.
El problema es cuando no aceptamos
esa gratuidad y queremos ser nosotros
la fuente, el manantial de toda vida. Eso
genera inseguridad e incertidumbre, por
eso ahorramos y guardamos para nosotros,
lo que va en detrimento de una relacion de
amor. La mirada del otro nos constituye
y nos da el ser de forma gratuita. Si esa
mirada estd interesada, nos ponemos a la
defensiva.

Como decia Clausewitz, cuando
se activa ese "toma y daca", donde yo
quiero lo que tu tienes y ta lo que yo, la
espiral de violencia escala hasta desear
la muerte del otro como obstdculo para
nuestra propia realizacion. La geopolitica
es una excusa; el fondo es un problema
de ser, de prestigio, de codicia, el décimo
mandamiento. Lo que mueve a Putin, Xi
Jinping, Trump, o a nuestro vecino, es
que el corazén del hombre es insaciable.
Nunca se llena de sexo, dinero, afectos o
reconocimiento social. El hombre siempre
quiere escalar, afirmarse, y en ese proceso,
se pierde de vista la ética y el respeto al
otro, que es hermano.

¢Es necesaria una légica superior a la del
dinero para redimirnos?

La historia de la humanidad, vista desde
una perspectiva teoldgica, revela un
constante enfrentamiento entre dos
logicas: la dialéctica heracliteana —la del
materialismo, el capitalismo salvaje, el
enriquecimiento a costa del otro— que
busca la hegemonia y la sumisiéon del
projimo; y la légica del amor joanico, el
amor al enemigo, que es excesivo y que,
segin Benedicto XVI, conlleva un gran
costo. La légica del amor, desconocida
por el mundo, se escandaliza ante
ella, considerdndola una locura. Pero
para los creyentes es sabiduria, pues el
testimonio de quienes la han vivido pasa
de generacion en generacion.

Las transacciones y el intercambio
de bienes se originan en el miedo al
vecino. El dinero se asienta en ese miedo,
en el deseo de ser como el otro, de ser
reconocido por la ostentacion del poder
adquisitivo. Es la légica dialéctica que
conduce, no deterministicamente pero si
con una cierta necesidad, a la violencia.
Si un objeto es indivisible, si es tuyo o
mio, entonces hay conflicto, lo que se
traslada a territorios y nacionalismos.
La logica del reparto mercantil, que es
célculo y reciprocidad, es la "dialéctica

de locos" en la que hemos vivido. Por
eso, Jesucristo habla del dinero como un
dios: “Mammond”. Frente a él, solo cabe
la 16gica del amor al enemigo, el perdén,
el reconocimiento del otro como un ser
divino, hijo de Dios. Nuestra felicidad
depende de la felicidad del otro. Esto nos
da la posibilidad de construir este mundo
como un reino de Dios.

Entonces, ;Puede el Seiior arrancar
nuestro “corazén de piedra”?

Si. La buena noticia es que esta tension
provocada por nuestro pecado original y la
envidia mimética no es un determinismo
inexorable. Siempre prevalece la libertad.
Tenemos la opcion de amar en lugar de
odiar o competir. Esa es la ayuda de la
gracia, que nos permite no caer en esa
trampa determinista que ha caracterizado
la historia humana. La historia de la
humanidad estd llena de santos, de gente
que ha amado por encima de si mismos,
que ha renunciado a sus bienes para que
otros los tuvieran, al darse cuenta de que
todo viene de Dios. El Evangelio lo deja
claro: "El que busca su vida la pierde y el
que la entrega la encuentra". La caridad
es exceso, no calculo, no reciprocidad. Es
Dios mismo, que es el modelo de lo que nos
haria felices: no reservarse nada. m

PUEDES VER LA

ENTREVISTA
COMPLETA A TRAVES

DE ESTE COD i

Angel Barahon
durante la entrevist:



;Matrimonio sin patrimonio?
Un triangulo inseparable

POR CARMEN SANCHEZ MAILLO |
PROFESORA TITULAR DE TEORIA DEL DERECHO
INSTITUTO CEU DE ESTUDIOS DE LA FAMILIA

Lo evidente durante generaciones,
aquello que no era necesario explicar
pues constituia el cimiento bdésico de
toda sociedad y formaba parte de los
sobreentendidos, ahora no es algo
indiscutido para una gran masa social.
Por eso es necesario hacer el esfuerzo
de explicar por qué, entonces y ahora lo
evidente es imprescindible para edificar
una sociedad. Elio Gallego nos recuerda
que lafamilia, edificada sobre la paternidad
y maternidad del hombre y la mujer, es el
ambito humano por excelencia y por ello
matriz generadora de la humanidad.
Vuelve a ser necesario insistir en que
pocasinstituciones haytan esenciales como
el matrimonio para la vida comunitaria
y para la felicidad personal y familiar.
Aunque sin duda el matrimonio y la familia
se cimentan en el amor y en la entrega,
no es asunto menor la importancia de los
bienes materiales para el sostenimiento
de la familia, ademés del valor espiritual,
afectivo y de identidad que tiene una casa

familiar, un cuadro, una joya custodiada
durante generaciones, un mueble o
cualquier otro objeto que hace presente a
los padres, abuelos o antepasados relevante
de toda familia.

“Recibe estas arras como prenda
de la bendicion de Dios y signo de los
bienes que vamos a compartir”: estas son
las palabras que recitan los novios en la
ceremonia. Las arras son trece monedas
que los novios se entregan mutuamente
durante la ceremonia en el rito catolico
del matrimonio. Este gesto de entrega
mutua entre los esposos no s6lo no es un
simbolo vacio, sino que su origen tiene
raices y aporta un sentido profundo. Ya en
la tradicién romana las arras significaban
un pago que el novio ofrecia como garantia
de su compromiso y servia también para
demostrar su capacidad para mantener a
la futura familia. Con el cristianismo, que
mejoray plenifica lo mejor de cada cultura,
este gesto se convirti6 en un simbolo de
unidad y comunion, incorpordndose al rito
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religioso como parte del sacramento. Las
arras representan, sobre todo, la promesa
de que los esposos compartirdn bienes
materiales en su vida en comun. Implica
también que ambos se comprometen a ser
buenos administradores de los recursos del
hogar y apoyarse “en la prosperidad y en la
adversidad”. Y es que el camino de la vida
puede deparar sinduda muchassituaciones
personales y economicas, de salud y
enfermedad, de abundancia y de escasez
que cada matrimonio debe sobrellevar del
modo més prudente posible.

Uno de los mejores legados que nos
ofrece Roma son las numerosas palabras
heredadas del latin, los conceptos, las
instituciones juridicas o los aforismos
concebidos por los juristas romanos. El mas
oportuno para tratar la cuestion que nos
convoca reza: Familia, id est patrimonio,
que traducimos como “familia, es decir, el
patrimonio”. Esta locucion latina se explica
conociendo que en la antigua Roma la familia
se entendia como una unidad econémica y
por tanto, la estructura familiar estaba ligada a
los bienes que se poseian y se administraban,
configurandose como una institucion juridica
y econdmica. El matrimonium aseguraba
la maternidad mientras que el patrimonio
garantizaba la herencia del padre, y es que
ambas palabras matrimonio y patrimonio
comparten etimologia: matrimonio de mater
designaba el estatuslegal de una mujer casada
con el derecho a ser madre legitima de los
hijos de un hombre; Patrimonio, de pater,
significa “lo del padre”, es decir los bienes
transmitidos por el padre. Ademds, comparten
el sufijo monium que indica condicion legal:
matrimonio estd ligado a la maternidad
legitima, mientras que patrimonio se refiere a
laherencia paterna. Maternidad y matrimonio
pues son términos que participan de la misma
raiz, al igual que padre y patrimonio. La figura
del pater familias en Roma era el custodio del
patrimonio, un patrimonio que se conservaba

para transmitirse a la siguiente generacion. El
matrimonio por tanto asegurabalalegitimidad
de los hijos y el patrimonio garantizaba la
transmision de los bienes a través del linaje
masculino. Matrimonio y patrimonio, por
lo tanto, conforman una clave esencial de
la familia y quedan unidos con la definicion
de matrimonio que nos regala Modestino:
“Consorcio para toda la vida, comunicacién
de derecho divino y humano”.

Por patrimonio en sentido amplio
podemos entender la unidad de bienes
tangibles e intangibles que conforman
la economia de la familia. De la mano de
Russell Kirk cabe afirmar que los bienes
que retne una familia a lo largo de la vida
no solo tienen una significacion material,
sino que son también legados culturales y
espirituales que vinculan a las generaciones
alimentando el recuerdo y explicando el
origen de la propia familia para entenderse
mejor. Piénsese por ejemplo en profesiones
heredadas de padres a hijos de las que se
pueden conservar herramientas de trabajo,
libros, ttiles de botica, de carpinteria, de
labranza o de tantos oficios ensefiados a
la siguiente generacién o simplemente
custodiados para el recuerdo.
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Un factor que resulta imprescindible
destacar es la importancia de la propiedad
privada en la realidad del matrimonio y la
familia. La conocida idea chestertoniana
de que tener una pequena propiedad, una
casa, un terreno o un negocio familiar es
algo esencial para la libertad y la dignidad
humana, Burke la habia sefialado al
decir que so6lo la propiedad permite a las
personas mantener independencia moral
y politica. Conservar la propiedad, el
negocio, o la empresa familiar es también
conservar la memoria y la identidad de
quienes fundaron la familia de la que
hoy somos testigos. Burke advierte que
la propiedad privada es la garantia de
libertad contra el poder arbitrario. Hayek,
como agudo observador de las sociedades
modernas, considera esencial para evitar
el totalitarismo preservar la autonomia
familiar, y asegura que sin propiedad
privada el estado puede controlar todos
los aspectos de la vida. Las advertencias
de los autores conservadores a lo largo del
tiempo hoy las percibimos perfectamente
pertinentes, en la actualidad adquirir
una propiedad familiar, conservarla y
transmitirla resulta cada vez mas dificil
ante la avalancha fiscal de inspiracion
socialdemocrataque penalizainjustamente
y en exceso el patrimonio familiar.

El patrimonio familiar, no s6lo
sirve para mantener a la familia —que
no es poco— sino que es la oportunidad
de conectar el trabajo pasado de una
generacion con el reto futuro de la
generacion siguiente, de honrar a los
antepasados y mejorar su legado como
proposito y privilegio de los descendientes.
Cuéantos negocios o empresas familiares
han mantenido varias generaciones
familiares de hijos, nietos y bisnietos.
La empresa familiar es responsabilidad,
privilegio y oportunidad, siempre, de dar
un rostro amable y familiar al entorno

econdmico. La empresa de origen familiar
debe ser tratada por el Estado como una
realidad a conservar pues su funcion
social estd pegada a la historia no s6lo de
una familia, sino también del lugar donde
surge, donde ha empleado a muchas
familias y donde ha sido el motor de la
prosperidad local.

Transmitir bienes a los hijos no
es s0lo un acto econ6mico sino un acto
de justicia, de aqui el origen de lo que se
denomina el tercio de legitima, parte que
debe ser heredado tnicamente por los
hijos, quienes solian colaborar y mejorar
los frutos, ahorros y beneficios obtenidos
por los padres.

Roger Scruton, uno de los modernos
pensadores britdnicos que abrazan el
pensamiento tradicional, procediendo él
mismo de una familia trabajadoray cercana
al laborismo, considera el acto de heredar
como una forma de reconocer el esfuerzo
de los padres y de dar continuidad a su
legado, pero también afina atreviéndose
a exigir que lo que recibimos debemos
conservarloy transmitirlo. En este orden de
cosas defenderd que la herencia no es sélo
una cuestién econdémica sino una forma
de transmitir identidad, responsabilidad
y pertenencia. Los bienes heredados
deben ser tratados con reverencia, pues
representan el esfuerzo acumulado de
generaciones pasadas. La herencia familiar
fortalece el sentido de comunidad y de
deber intergeneracional.

En el mismo sentido, el genial
colombiano Gémez DA4vila, un pensador
hispanico que poco a poco va ganando
relevancia universal, vislumbra y subraya,
siempre, que en la propiedad heredada
habita una responsabilidad, mas que un
privilegio. En sus Escolios sugiere que
conservar el patrimonio familiar es un
acto de fidelidad a los antepasados y sobre
todo una forma de resistir la disolucién

cultural. La permanencia del patrimonio,
bien gestionado, que sabe y actiia en
consecuencia con su responsabilidad con
la sociedad es una garantia de desarrollo
armoénico y justo. Don Nicolds, Colacho
para los amigos, matiza més y apunta a
la preciosa idea de que el legado familiar
es un vinculo sagrado entre el pasado y
el futuro. Heredar es recibir una tarea:
transmitir una casa, una tierra o un
negocio implica también transmitir una
historia, una identidad y una obligacién
moral de bien, de verdad y de justo
progreso. El patrimonio es un vinculo
entre generaciones, una forma de honrar el
pasado y preparar el futuro. La propiedad
conservada es un lugar, &mbito y medio de
libertad frente a los excesos del capitalismo
y del estatismo voraz de las sociedades que
se autoproclaman del bienestar.

Gomez Davila afirma que la
tradicion es la memoria de los muertos
y la herencia su voz, la herencia no es
desigualdad arbitraria sino una expresion
de continuidad, de gratitud y de deber.
Heredar implica reconocer que no somos
el inicio de la historia, sino parte de una
cadena que nos precede y nos trasciende.

Estas consideraciones relativas al
patrimonio y la familia deben leerse a la
luz de un principio que la Iglesia catdlica
ha defendido a lo largo de su historia.
Esto es, los bienes y el patrimonio sirven
esencialmente al destino universal de
los bienes, a su necesaria utilidad para
muchos pues el bien comun y el regalo
de la creaci6on para todos sugieren que
los bienes deben ser compartidos como
parte de su destino. Esa idea se entiende
naturalmente cuando se crece en familias
numerosas. Los bienes estdn a disposicion
de sus miembros y prevalece siempre
su funcionalidad a su pertenencia. Vivir
en primera persona como se hereda una
camisa, un traje familiar, el reloj antiguo,
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educa en la idea de los bienes compartidos
y es un antidoto eficaz contra egoismo
individualista.

El modo en el que se gasta y
administra el dinero necesariamente
se alinea con esta directriz del destino
universal de los bienes que no es un
mero ideal. El uso sensato del dinero, de
la casa familiar, de la empresa recibida
conlleva prudencia, inteligencia y
sensatez. El horizonte de un bienestar
compartido en comunidad es un
aliciente para el emprendedor y para sus
sucesores. De ahi que podamos afirmar
que matrimonio, familia y patrimonio
forman un tridngulo inseparable. Cada
vértice sostiene y necesita de los otros:
sin matrimonio no hay familia; sin
familia no hay transmisién de certezas;
y sin patrimonio no hay continuidad.
Defender este tridngulo no es nostalgia,
sino resistencia frente a la disolucion
cultural a la que cada generacion tiene
que hacer frente. El bien no se sostiene
solo, defender estas verdades es afirmar
que la libertad, la identidad y la virtud
nacen en lo concreto, en lo heredado, en
el compromiso personal y familiar. m



El valor hoy no esta en
el hacer bien, sino en el
hacer mucho yrapido

Redescubrir el sentido del oficio es casi un acto de resistencia

POR SANTIAGO MARTINEZ | PERIODISTA

EL DINERO DESDE LA SOCIEDAD

La infancia de Cristo de El
Gerrit van Honthorst, 1620.

las cinco de la manana, mientras las

ciudades adtn bostezan, una luz se
enciende en un obrador. No hay pantallas,
ni métricas, ni reuniones por videollamada.
Solo harina, levadura y silencio. Los
panaderos del mundo meten las manos
en la masa con un gesto que parece mas
oracién que procedimiento. No tienen
prisa. No buscan likes. Solo quieren que el
pan de hoy sea mejor que el de ayer.

Hay en ese gesto una sabiduria
antigua que no se aprende en workshops
ni se mide en productividad. Vivimos en
la era de la aceleracion. El trabajo se ha
vuelto cuantificable, visible, mercantil.
Rendimiento, eficiencia,  multitarea,

escalabilidad: palabras que han colonizado
nuestro modo de entender lo que hacemos
con nuestras manos y nuestro tiempo. El
valor ya no estd en el hacer bien, sino en el
hacer mucho. Y répido. En estos tiempos,
redescubrir el sentido del oficio es casi un
acto de resistencia.

Lo artesanal parece un anacronismo.
Lo manual, una rareza. Lo humilde, una
pérdida de tiempo. Sin embargo, hay un
murmullo que crece: la intuicién de que
en medio del ruido necesitamos volver a la
lentitud, al cuidado, a la materia. Volver al
trabajo como oficio, no como mercancia.
“El trabajo no es solo hacer”, escribid
Benedicto XVI. “Es ante todo ser”. La logica
del rendimiento promete eficacia, pero nos
roba algo mas profundo: el sentido.

Quien tiene un oficio no solo tiene
una habilidad. Quien tiene un oficio,
tiene una forma de mirar el mundo.
El carpintero que alisa la madera con
paciencia, el zapatero que cose sin prisa, la
bordadora que repite un punto heredado
de su madre: todos ellos habitan el tiempo
de otro modo. El soci6logo pragmatico
Richard Sennett, en su libro El artesano, lo
expresa asi: “El buen artesano no trabaja
solo para vender; trabaja para entender el
mundo y su lugar en él”.

Hay jovenes que estdn volviendo a
esta manera de comprender la realidad.
Huyen del estrés digital, de los trabajos sin
rostro, del cansancio sin sentido; y buscan
talleres, escuelas de oficios, lugares donde
volver a usar las manos, donde volver
a aprender sin prisa. Donde cada error
no es una caida, sino un paso més en la
maestria. En un taller de restauracion, en
una panaderia de barrio, en un curso de
encuadernacion artesanal, se respira algo
distinto. No hay pantallas que parpadean,
ni metas semanales, ni algoritmos. Solo
trabajo y presencia. Materia y tiempo.
Prueba de ello son los negocios de jovenes
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espafoles que abanderan el saber hacer
artesanal, como Obrar Madrid, una
reposteria donde el rey es el hojaldre hecho
a mano y a la vista de todo el que pase
por alli, o Formaje, una pequeiia tienda
especializada en quesos naturales de
ganaderias sostenibles. En ambos casos,
lo que se vende no es solo un producto:
es una experiencia de autenticidad, de
proximidad, de coherencia entre lo que se
hace ylo que se cree.

Este fen6meno no es una moda ni
una nostalgia vacfa. Es un signo de los
tiempos. Un deseo de recuperar el vinculo
perdido entre el trabajo y el sentido, entre
la produccion y la vida buena, alejado
de la fabricaciéon en masa. Lo manual no
es solo rudimentario; es profundamente
humano. Lo artesanal no es solo estético;
es profundamente ético. Porque nos
recuerda que detrds de cada objeto hay
tiempo, esfuerzo, dedicacion, alguien que
supo mirar con atencion lo que hacia.

En la Espana rural, pervive a duras
penas este modo de trabajar que se
transmite de generacion en generacion. El
alfarero que ensena a su nieto como sentir
la arcilla, el herrero que forja con la misma
técnica que su abuelo, la madre que ensefia
a coser a su hija mientras hablan del dia...
Hay ahi una pedagogia del hacer que
escapa a las prisas del mercado y devuelve
el trabajo a su verdadera dimension: la de
tejer vinculos, la de sostener la vida.

Incluso en los entornos urbanos,
hay espacios que buscan recuperar esa
sabiduria callada. Talleres colaborativos,
cooperativas de produccion local, ferias
de oficios tradicionales... iniciativas que
reivindican el valor del hacer bien hecho,
aunque sea lento. A veces, el mayor éxito
es poder mirar lo que uno ha hecho con las
manos y sentir que ha dejado una huella y
por eso uno de los regalos mds comunes
entre chicas en sus veinte y treinta es pasar

una tarde pintando un cuadro mientras se
toman una copa de vino o dar forma a la
arcilla frente a un torno.

San José, el carpintero, ha sido
durante siglos imagen de esta verdad. No
escribio libros, ni fundé imperios. Trabaj6
con las manos. Cri6 con amor. Y desde
ese taller pobre de Nazaret, nos ensefnio
que todo trabajo honesto es también una
forma de participacion en la obra de Dios.
Hay algo profundamente espiritual en el
gesto de quien trabaja con esmero. No por
vanidad, ni por ambicion, sino por fidelidad
al proceso y por respeto a la materia prima.

Volver al oficio no es solo una
decision estética o profesional. Es, en
muchos casos, un camino de regreso
a uno mismo. A lo esencial. A lo que
permanece cuando todo lo demas se ha
vuelto fugaz. En tiempos de algoritmos
y sobreproduccién, el valor de las
manos -y de lo que son capaces de hacer
cuando estan guiadas por el corazon-
vuelve a brillar. No como una excepcién
romantica, sino como una esperanza real.

Este redescubrimiento de lo
artesanal no solo nace desde abajo. En
el otro extremo de la pirdmide social,
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la artesania ha conquistado el mundo
del lujo. Las grandes casas de moda
como Loewe o Hermés han hecho
de la produccion manual su sello de
distincion. En sus talleres los bolsos se
cosen a mano, los tintes se aplican con
paciencia, y cada pieza es el resultado
de horas de trabajo concentrado. No hay
prisa en esos procesos. El valor del objeto
no estd solo en los materiales, sino en
el tiempo invertido, en la precision del
gesto, en la herencia de técnicas que se
resisten a morir.

En este contexto, lo artesanal se
vuelve exclusivo. No por esnobismo, sino
por escasez: porque lo hecho a mano
no puede multiplicarse al ritmo de las
maquinas. Unbolso, unasilla, un cuenco de
cerdmica, una lampara tejida a mano: todo
se convierte en simbolo de singularidad,
de autenticidad, de un lujo que no grita,
sino que susurra. En un mundo saturado
de copias, tener algo inico -hecho por una
persona concreta, con un tiempo concreto-
se vuelve un signo de identidad.

X
C

N

!

=g

Lo mismo ocurre en el dambito del
diseno interior y la curaduria de espacios
para viviendas de alto nivel. Los muebles
recuperados, restaurados o construidos
a medida por ebanistas contemporaneos
no solo decoran: narran. Cada veta de
madera, cada imperfecciéon visible, cada
huella del trabajo humano, se integra como
parte del lenguaje de una casa que quiere
hablar de historia, de belleza, de tiempo.
Asi, el trabajo manual encuentra un nuevo
lugar en las estéticas mds sofisticadas: ya
no como alternativa barata, sino como
expresion de refinamiento.

Hay, sin duda, un riesgo de que lo
artesanal se vacie de sentido y se convierta
solo en una etiqueta de marketing. Pero
también hay una oportunidad: que esta
valorizacion de lo hecho a mano, incluso
en los circulos més elitistas, sirva para
recordar que detras del lujo verdadero hay
siempre oficio, dedicacion y alma. Que el
trabajo bien hecho aunque no sea visible,
aunque no sea viral sigue siendo el Gnico
camino hacia lo duradero. m
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Cuando el dinero cae,
literalmente, de la ‘nube’

POR CARLOS ESTEBAN | PERIODISTA

El dinero y el trabajo cambiaran radicalmente con la inteligencia artificial. Gurus tecno-millonarios
como Musk o Altman planean una renta universal y un sistema masivo de redistribucion de la
riqueza. De lo que casi nadie habla es de la ingente energia que la A consume.

s curioso que uno de los personajes

méas emblemdéticos de la Primera
Revolucién Industrial fuera legendario en
los dos sentidos de la palabra, porque los
historiadores dudan de que haya existido
jaméas un hombre llamado Ned Ludd.
Sin embargo, sus seguidores, los luditas,
representaron un dolor de cabeza para las
autoridades en la Inglaterra de principios
del siglo XIX. Se dedicaban a destruir
telares mecénicos y otras aplicaciones de
la méquina de vapor de Watt. Los luditas
juzgaban que la mecanizacién, que
permitia a una maquina hacer el trabajo
de decenas de hombres, habia venido a
destruir sus puestos de trabajo y a sumir a
la clase trabajadora en la pobreza.

Pero esta profecia no se cumpli6.
La mecanizacion no solo provocd un
crecimiento del PIB anual per capita
del 10% anual a lo largo del siglo, segiin
célculos del Banco Mundial, sino que
multiplicé6 los empleos, incluyendo los
trabajos manuales, y aumento los salarios
reales un 50% entre 1800 y 1850. La
mdquina no venia a sustituir al trabajador,
sino a facilitar su trabajo.

La irrupcion de la Inteligencia
Artificial ha generado su propia cohorte
de luditas, que observan aterrados c6mo
el nuevo ‘invento’ amenaza con sustituir,
no ya a los trabajadores manuales, sino
también a abogados, médicos, periodistas
y, en general, a cualquier profesion
de iniciativa humana. Al fin y al cabo,
este avance pretende recrear el modo
de aprendizaje humano, con toda la
velocidad, la potencia computacional y el
acceso a toda la informacion disponible de
un dispositivo digital en red. Por una vez,
los optimistas en el mundo de la economia
vacilan antes de pronosticar que el tultimo
avance tecnologico, como todos sus
predecesores, creard mas empleos de los
que destruya.

La preocupacion ante esta masa
ingente de desempleados que no van
a poder competir con la IA, que puede
automatizar cualquier tarea, desde escribir
codigo hasta diagnosticar enfermedades,
llevd a la efimera popularidad de un
aspirante a la candidatura presidencial
demodcrata, Andrew Yang, a basar su
plataforma politica en una Renta Basica
Universal (UBI, por sus siglas en inglés)
de mil dolares al mes para todos los
norteamericanos ala que llamé “Dividendo
dela Libertad” y que pensaba financiar con
un IVA especial.

La idea no prosperd, pero en un
futuro no tan lejano, la introduccién de
alguna forma de UBI se hard necesaria
para hacer frente al paro masivo que
muchos consideran inevitable. Uno de
los que piensan asi es el hombre mads
rico del mundo, Elon Musk, dueno de
Tesla, X y SpaceX. Musk ve la UBI como
una medida necesaria para hacer frente
a la aceleracion de la automatizacion y la
inteligencia artificial, que acabara con un
numero enorme de empleos, dando lugar
a un futuro de altos ingresos universales
donde los robots realizardn la mayoria de
las tareas, liberando a los humanos para
otras actividades.

Para Musk, la UBI no solo salvaria al
ciudadano medio de la pobreza, sino que lo
liberaria para dedicarse a tareas de mayor
nivel anadido, siquiera desde el punto
de desarrollo personal. “A largo plazo —
explica Musk—, cualquier trabajo que



EL DINERO DESDE LA SOCIEDAD

alguien haga serd opcional”, yaque laIA 'y
la robética se ocuparan de producir todo lo
necesario para la vida.

Pero ;de doénde sale la UBI? En
el modelo de Yang, se trataria de una
prestacion social mds, obtenida de los
contribuyentes y repartida por el gobierno.
Pero Musk, al igual que el creador de
OpenAl, Sam Altman y otros pioneros del
mundo tecnolégico, tiene un enfoque mas
innovador: seré la propia IA la que genere
esa renta. La IA financiard la prestacion
mediante el ahorro de costes y el aumento
de los ingresos en un sistema masivo de
redistribucion de la riqueza.

El propio Altman financi6 en 2016
un experimento en el que daba mil d6lares
en efectivo a cada una de las personas
de un grupo de bajos ingresos durante
tres afnos. Segun la directora del estudio
de OpenResearch, el resultado fue que
los agraciados con esta insolita loteria
trabajaban algo menos y gastaban sobre
todo en articulos de primera necesidad.

Pero este pasado julio Altman
explicé al podcaster Theo Von su udltima
idea a este respecto: en vez de dinero, los
beneficiarios recibirian "una participacion
en la propiedad de lo que la IA cree", lo
que permitirfa distribuir entre la poblacion
la riqueza acumulada por la IA. Estas
‘participaciones’ sugeridas por Altman
llevan a otra pregunta que es esencial
en una economia transformada por la
Inteligencia Artificial: ;qué sera del dinero
en este nuevo mundo? La respuesta de los
pioneros de la IA es, como no podia ser de
otra manera, digital. No es exactamente
una novedad. Todo el mundo conoce y
muchos usan bitcoins, la divisa digital
sin banco central basada en la tecnologia
de blockchain. Pero la idea que tienen
en mente los gobernantes si estaria,
naturalmente, controlada por un banco
central: son las CDBC o monedas digitales

emitidas por un banco central. La Uni6n
Europea ya ha anunciado la aparicién de
euros CDBC, en principio voluntarios y
complementarios del efectivo normal.

Como era de esperar, la Unién
Europea anuncia el euro digital como un
bien absoluto, sin mezcla de mal alguno,
pero la medida no carece ni de criticos
ni de peligros objetivos, empezando por
el mas evidente: el poder politico tendra
absoluto control directo y en tiempo real
de turiqueza, pudiendo introducir fecha de
caducidad enlas monedas para promover el
consumo o limitando el acceso ala compra
de determinados productos considerados
negativos. Eso, sin contar con la falta
absoluta de privacidad que significa que el
poder conozca en todo momento cuanto
dinero gastas, en qué y cuando.

E E El poder politico
tendrad absoluto
control directo
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Por su parte, los tecnomillonarios
tienen sus propios planes. Altman,
por ejemplo, tiene su propio proyecto
de moneda digital, Worldcoin (ahora,
simplemente World), que combina
criptomoneda e identidad digital, una
especie de pasaporte Unico para cada
ser humano en el que figuran, junto a su
crédito disponible, toda la informaciéon
personal que pueda acumularse.

ElproyectodeAltman, sinembargo,
se ha topado con comprensibles barreras
regulatorias, estando directamente
prohibido en varios paises como,
por ejemplo, Espafia, por problemas
inherentes de proteccion de datos. Lo
que parece inevitable es que la moneda
corriente en un mundo dominado por
la TA sea digital, ya sea privada como
Worldcoin o controlada por un banco
central, como el euro digital.

Pero los problemas que podria
generar el dinero puramente digital no
se limitan al riesgo més que previsible
de control total o a los problemas de
privacidad, sino que implican también
al factor esencial —el talén de Aquiles,
para muchos— en la economia de
Inteligencia Artificial: la energia.

La moneda digital, ya sean las
criptomonedas privadas o los CBDCs,
requieren un prodigioso consumo
energético. Toda la IA, en general. De
hecho, las empresas desarrolladoras
de Inteligencia Artificial tienden a
mostrarse evasivas en cuanto al gasto
real que exigen sus desarrollos. A
efectos econémicos podria definirse
la revolucién IA como la sustitucion
masiva del factor trabajo por la energia:
no necesita (apenas) humanos, pero si
energia, en cantidades asustantes. Los
centros de datos consumen el 1-2% de
la electricidad global, proyectandose al
10% para 2030. Una consulta en ChatGPT

emplea diez veces més energia que una
busqueda en Google.

La IA exige energia barata y
abundante. Es el factor clave, que
eclipsa cualquier otra consideracion.
Quien consiga la energia mds barata en
mayores volimenes ganard la partida
del futuro en el gran juego: victorias
militares, liderazgo econémico, ventaja
tecnolégica. Eso explica todos los
cambios geoestratégicos que estamos
viendo desarrollarse en los tltimos afos.

Ese es, también, el peligro: en un
panorama en el que las fuentes de energia
representan la diferencia entre el éxito
y el fracaso totales y, en cambio, el ser
humano sobra, a cualquiera se le pueden
ocurrir los riesgos. La crisis demogréfica
mundial, que se ve por muchos como la
mayor amenaza de futuro, se convierte en
una bendicién en este escenario: menos
energia para el consumo humano, menos
masa de poblacién que mantener a la sopa
boba de la UBI.

Pero la historia, decia Chesterton,
juega siempre a contradecir al profeta, de ir
por caminos que ningln observador habia
predicho. La IA viene, de eso no hay duda,
a cambiar radicalmente nuestra economia.
Pero no hay que descartar en absoluto
un “aterrizaje suave”, con pequenas
adaptaciones sucesivas a los cambios. m
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Borja Barragan
Experto en finanzas y CEO de Altum Faithful Investing

Dios y las inversiones ;dos realidades irreconciliables?

“El éxito no es batir al mercado o
acumular patrimonio, sino ser fieles al
Evangelio al gestionar nuestro dinero”

Borja Barragan, padre de nueve hijos y CEO fundador de Altum Faithful Investing, defiende una
mirada catolicay madura sobre el dinero: ni miedo, niidolatria. recuerda que la Providencia no
excluye planificar; exige administrar. Y si: se puede ahorrar e invertir siendo fiel al Evangelio.

POR JOSE ANTONIO MENDEZ | PERIODISTA

Para un catélico, hablar de dinero,
gestionarlo con diligencia y hacerlo crecer
no es traicionar su fe, sino ejercerla. “El dinero
es un medio; lo hace bueno o malo cémo lo
obtenemos y cdmo lo usamos’, afirma Borja
Barragan, CEO y fundador de Altum Faithful
Investing -firma que analiza e invierte
segln criterios derivados de la DSI-. Por su
experiencia internacional y con nueve hijos,
reclama superar complejos, planificar con
prudencia y orientar los recursos materiales
al servicio del Bien y de la Verdad.

La actitud de muchos catélicos ante el
dinero es temerosa o defensiva, como
si fuese un enemigo. ¢Por qué nos
relacionamos asi con el dinero?

Si hay que generalizar -no son todos los
catdlicos-, dirfa que existe una relacién insana,
mas en los europeos que en quienes tienen

raices anglosajonas. La razén es religiosa y
cultural. Para un protestante, tener propiedades
puede verse como un signo de bendicién; el
catdlico, histéricamente, ha mirado el dinero
con temor por la usura: “tener dinero es malo’,
etc. También influye la percepcién social:
“si tiene dinero, lo habrd ganado de forma
inmerecida o poco limpia, con algo de envidia.
Y hay una confusién general: tratar el dinero
como fin y no como medio. Ahf los catélicos
debemos ponernos las pilas.

¢En qué sentido?

El enfoque anglosajon y el europeo son
distintos. Este verano estuve en una
conferencia del Napa Institute, en California.
Retnen a promotores de proyectos de
evangelizacion y a filantropos catdlicos
-familias, fundaciones...- para impulsar
iniciativas. Es un lugar en el que los religiosos

se acercan a fildntropos, y la respuesta que se
encuentran es: “;En qué te puedo ayudar?,
;qué proyectos tienes en tu didcesis?” La
idea es clara: “tengo un patrimonio y, como
catélico, debo proveer para los demas”
Un obispo con el que comimos lo resumia
asi: en Europa, si propones un proyecto, la
respuesta suele ser “es imposible”; en Estados
Unidos, la respuesta es “dame seis meses y
buscamos el dinero” Tenemos que aprender
a relacionarnos mejor con el dinero, para que
sea un medio neutro: lo hace bueno o malo
cémo lo obtenemos y cdmo lo utilizamos.

Pero a veces pensamos que confiar en
nuestros medios econémicos es desconfiar
de la Providencia...
No debemos confundir Providencia con
sentarnos a esperar. Dios nos ha hecho
providentes de nosotros mismos: nos ha
dado inteligencia, dones y talentos para
trabajar la creacién. Planificar no contradice la
Providencia; la encarna. Un padre de familia,
un administrador de congregacién o un
economo deben ahorrary pensar a largo plazo.
Si hay una tensidn vital entre el “aqui
y ahora” y el largo plazo; también entre vida
terrenay eterna. Hay que vivirla con equilibrio,
practicando virtudes como la templanza. Y
Providencia y prudencia van de la mano: si a
algunos se nos han dado bienes materiales,
nuestro papel no es solo “propietario’; sino
administrador. Un buen administrador
practica la prudencia. Y a todos se nos ha
encomendado alguien: padres de familia,
obispos, religiosos. En mi caso —padre de
familia numerosa— seria irresponsable no
pensar en el porvenir de mis hijos.

¢Cual es la actitud responsable para
un catolico al gestionar patrimonio y
ahorros? El mundo dice: “busca el mayor
rendimiento, aunque cedas principios”.

En general, se percibe el dinero como algo
ajeno a lo espiritual y apenas le prestamos
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atencién trascendente... hasta que juntamos
dinero y fe: entonces nos volvemos
proteccionistas y nos cuesta mdas prestar
dinero que tiempo o contactos. El dinero es
importante, porque sostiene a la familia. Y
en como usamos el dinero nos jugamos la fe.
El “éxito” social es “dio el pelotazo, vendié la
empresa, tiene millones” Pero nuestro éxito
no es batir al mercado ni acumular, sino
ser fieles al Evangelio al gestionar. Ahi nos
medimos. Los escdndalos financieros en la
Iglesia lo demuestran: una mala gestiéon del
dinero confiado por los fieles genera gran
incoherencia. Lo cémodo seria separar fe y
dinero; pero no podemos. El dinero es &mbito
moral, como la familia o la educacién. San
Francisco de Sales decia que se necesitan
bienes para hacer el bien.

A veces sentimos culpa por tener dinero
heredado o fruto del trabajo exitoso. Si
tengo cubiertas mis necesidades, ¢qué
hago?

Discernir sin comparar, ni caer en la envidia
de “el césped del vecino siempre es mas
verde que el mio” En mi casa somos nueve:
;es malo buscar una vivienda mds grande
para mis hijos? No. ;Es malo tener una
furgoneta? Lo que no tendria sentido es
comprar un coche de cinco plazas en el que
no entramos aunque sea mas barata. Cada

uno debe trazar la frontera entre esencial
y no esencial. Lo clave es ;qué hago con el
patrimonio no esencial? Para un catélico,
la respuesta es ponerlo al servicio de
personas, sin dilapidarlo. Asi puede producir
rendimiento para seguir haciendo el bien. Y
eso cuesta entenderlo a veces.

¢Es contrario alafe querer que el patrimonio
genere mas riqueza en vez de “dar todo de
una tacada”?

Laaproximaciéon medieval no esladehoy. Que
el patrimonio produzca rendimiento plantea
una tensién: cubrir necesidades urgentes hoy
o invertir para seguir cubriéndolas dentro
de 100 anos. No hay férmula mdgica; es
discernimiento. Hay quien fija un presupuesto
anual de donaciones —porque hay urgencias
en el mundo que necesitan de nuestro
compromiso inmediato— y a la vez preserva
capital para necesidades permanentes:
hambre, formacién... Serfa irresponsable
darlo todo y quedarse sin capacidad mafana.
Lo importante es que el discernimiento exista,
no cerrar los ojos.

¢Y hay practicas concretas?

El diezmo es muy buena practica. Dedicar a
caridad un 10% de tu salario es lo bastante
pequeno para no romper tu vida, y lo bastante
grande para impactar tu presupuesto. No
comparto la idea de “que la Iglesia lo dé todo
ya, porque dentro de 15 anosno quedarianada
para socorrer a los pobres de ese momento.
Y recordemos, ademds, que la propiedad
privada es un bien para la ensefianza de la
Iglesia: nadie cuida mejor su pasillo que uno
mismo; y el pasillo de casa suele estar méas
limpio que la acera de la calle. Eso si, es una
propiedad al servicio del bien comun.

¢Es posible invertir con criterios fieles a
la Doctrina Social de la Iglesia —fondos,
acciones, ETF...—, lo que hacéis en Altum?
Hace diez anos habria dicho que era

Borja

Barragan.

imposible por falta de informacién; hoy, con
la tecnologia y la apertura de las compaiiias,
es factible. Y es serio: nuestros hijos comen
del dinero que somos capaces de generar.
Nosotros evaluamos con objetividad dos
cosas antes de invertir en una empresa:
Su actividad, ;entra en conflicto con el
Magisterio? Y sus précticas, jchocan con
la Doctrina Social, con sus politicas de
empresa? Te pongo un ejemplo...

Si, por favor...

Una empresa que fabrica boligrafos no entra
en conflicto por su producto, pero si dona
millones a una organizacién contraria a la
vida o es promotora de ideologia de género,
como catdlico debo preguntarme si quiero
apoyar eso y lucrarme con ello.

Nosotros aplicamos cuatro criterios:
vida, familia, dignidad humana, cuidado y
proteccién de la creacién —bien entendida,
sin ecologismo idolatrico ni equiparar un oso
polar con un feto humano—. Estos pilares
emanan de la Doctrina Social y recogen
el legado de los tultimos Pontifices: vida y
familia (san Juan Pablo II), dignidad humana
(Benedicto XVI) y cuidado de la creacién
(Papa Francisco) en su recto contexto.

&Y pasan el filtro suficientes compaiiias?
Muchas. Analizamos alrededor del 90 % de
la capitalizaci6n bursatil mundial —mas de
5.000 companias—. Aproximadamente el 70
% no entra en conflicto con el Magisterio; el
30 % si. Estorompe esquemas: algunos creen
que “no quedara universo invertible” al ser
coherentes con la fe. Pero no es verdad: hay
empresas en todos los sectores y geografias.
El problema es que las grandes gestoras
invierten siempre en las mds grandes... que
suelen acumular més précticas contrarias a
la fe. En lugar de centrarse en su producto
o servicio y dar un buen trato a sus
empleados, dedican recursos a politicas de
lobby y de ingenieria social que chocan con
el Magisterio.

¢Habéis analizado indices como S&P 500 o
IBEX 35 para saber cuantas pasan el filtro?
Es una pregunta muy buena. Del S&P 500,
hoy pasarian alrededor de 130 compaiiias.
Hemos hecho ejercicios de backtesting —
c6mo habria ido invertir en esas 130a 1, 3y
5 afios— y el comportamiento es tan bueno
o mejor que el indice convencional. Ademis,
observamos que en EE. UU., las grandes
tienden a ser menos conformes con la fe que
en Europa, por sus practicas; aunque esto
estd variando por los cambios corporativos
recientes. Al final, muchas ideologias
woke que han promovido las grandes
empresas eran modas para ganar dinero, no
convicciones reales. B
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“Obrad bien,

que Dios es Dios

-

%4  POR ALEX NAVAJAS | PERIODISTA

Hacia tiempo que no iba al teatro. Es
una de esas aficiones que muchas
veces me he propuesto fomentar aunque,
pasado un tiempo, se queda olvidada en
el cajon de los buenos propésitos. Esta

b

vez me llamo6 un amigo para invitarme a
ver El teatro del mundo, de Calderdn de la
Barca. jQué poder, qué potencia conserva
esta obra casi cuatro siglos después de
su primera representacion en Valencia!

Gran dia de su'ira
de John Martin,
1851-1853.

Tate Britain

Es sobrecogedor contemplar, al final del
conocido auto sacramental —perdonen
si les hago spoiler-, al Rey, al Rico, al
Labrador, ala Hermosura, a la Discrecion
y al Pobre, desprovistos de toda gala,
aguardando el juicio de Dios. Dos de
ellos pasan el examen con nota y entran
directamente en la gloria; otros tres lo
hacen tras permanecer una temporada
en el purgatorio... Pero la Riqueza... jay,
la Riqueza! Aquel rico Epulén no alcanza
la misericordia de Dios —porque tampoco
él la practico en vida- y se precipita sin
remision a la condenaci6n eterna.

;Por qué Calder6n amnisti6 al
Rey, al Labrador e incluso a la fatua
Hermosura, pero no dudé en arrojar a la
Riqueza a lo més profundo del Averno?
De fondo, sonaba una bella cantinela
que se repite a lo largo de toda la
representacion: “Obrad bien, que Dios
es Dios, que Dios es Dios”...

Me vino a la mente otra obra de
arte —que, aunque de otro género y mucho
posterior, aborda también magistralmente
la cuestion de las riquezas—: El hombre
tranquilo, la clasica pelicula de John
Ford sobre un boxeador medio irlandés
medio americano (John Wayne), que
regresa a su lugar de origen en busca
de paz y acaba encontrando a la que se
convertird en su mujer, la actriz Maureen
O'Hara. Ella encarna dos de los personajes
calderonianos: la Hermosura y la Riqueza.
Con su hermosura atrae a Wayne; con
su ansia desmedida por las riquezas,
lo ahuyenta. La esposa precisa de una
auténtica catarsis para acabar arrojando,
junto a sumarido, el dinero de sudote aun
horno ardiendo. Ahi, por fin, ha entendido
que, si realmente quiere conseguirlo, debe
escoger entre él y las riquezas.

Quizd sea necesario arrojar
nuestras riquezas al fuego para evitar que
sean ellaslas que nos terminen arrojando

al fuego a nosotros. Evidentemente, no
todos estamos obligados a “desposarnos
con la Dama Pobreza” con la radicalidad
del santo de Asis, pero si a tomarnos
en serio la advertencia de Jesis en
el Evangelio de san Mateo: “Qué
dificilmente entrard un rico en el Reino
de los Cielos! Es mas, os digo que es mas
facil a un camello pasar por el ojo de una
aguja, que a unrico entrar en el Reino de
Dios” (Mt 19, 23-30).

Elcamino que transitahaciael cielo
es estrecho, y no es posible deambular
por él con las alforjas demasiado llenas.
Los santos, de hecho, lo recorren ligeros
y despreocupados. Como escribié san
Juan de la Cruz:

Buscando mis amores,

iré por esos montes y riberas;
ni cogeré las flores,

ni temeré las fieras,

y pasaré los fuertes y fronteras.

Afirmar esto enlaeraenlaque el ser
humano ha vivido con mds comodidad
y holgura de la historia -la nuestra-, se
torna escandaloso, alocado y extrano.
Decia alguien que un ciudadano medio
de nuestro tiempo vive con muchisimo
mds acomodo que cualquier rey de hace
apenas un siglo. Y es verdad. Por eso, no
olvidar las palabras del Maestro y abrazar
la pobreza voluntariamente —cada uno en
sus circunstancias y de acuerdo conlo que
Dios, y no su imaginacidn, le pidan- se
convierte en una tarea urgente. Los otros,
seguramente, mirardn horrorizados —con
una mezcla de incredulidad y burla- a
esos fracasados que rehtisan tomar parte
en la competicion por acumular bienes
en esta vida.

Pero, isilencio! Afinen el oido. ;Lo
escuchan? “Obrad bien, que Dios es
Dios, que Dios es Dios”. m
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Natalia de Santiago

divulgadora econdmica y madre de familia

"El dinero no dalafelicidad,
pero la puede quitar”

La educacion financiera no es prescindible

Natalia de Santiago, divulgadora de economia y madre de cinco hijos, conversa sobre el
gran ausente en colegios y hogares: la educacion financiera. Desde Alemania, donde reside,
advierte del impacto del estrés econémico en el bienestar familiar y cémo ponerle remedio.

POR NILO VIEJO | PERIODISTA
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({171 dinero no da la felicidad, pero puede

quitarla) afirma Natalia de Santiago,
ingeniera y divulgadora financiera, madre de
cinco hijos y una de las voces més influyentes en
materia de educacién econdmica familiar. Sus
mas de 103.000 seguidores en redes sociales y el

éxito de sus libros Invierte con poco, Emprende en
positivo, Invierte en ti y de sus sagas juveniles de
Money Academy son el mejor aval del impacto
que tiene lo que dice, y como lo dice.

Si el dinero es tan importante para la
vida diaria, ¢por qué tenemos tan poca
formacion en Espaiia, donde nos cuesta
entender nuestra propia némina?

A veces parece que en Espaha estamos
siempre peor, pero lo cierto es que la falta de
educacion financiera es un problema global.
Es verdad que Espana sale muy mal en las
encuestas y estd a la cola de Europa, pero
esto ocurre porque no se enseia educacion
financiera. Es como esperar buenosresultados
en astrofisica sin ensenarla en el colegio. Si no
se ensefna en la escuela, la responsabilidad
recae en los padres, que en su mayoria
tampoco tienen formacién econémica. Solo
las familias en las que los padres han recibido
esa formacién pueden transmitirla a sus hijos.
Y estd demostrado: al mejorar el nivel de
educacion financiera de una persona, mejora

también su entorno. Ademads, el nivel medio
de las mujeres en este &mbito es inferior al de
los hombres, y como son ellas quienes educan
maés tiempo, se les carga con una tarea para la
que no estan preparadas, perpetuando asi el
problema en lugar de romper el circulo.

&Y por qué es tan importante tener buena
educacion financiera?

A todo el mundo le preocupa el dinero, pero
a veces, parece que si te ocupas de ello eres
un “tacano” Porque con el dinero, atin hay
mucho tabd. Lo que si buscamos todos es
el bienestar: sentirnos bien con la vida que
llevamos. Y, lo queramos o no, uno de los
factores que mds impacta el bienestar de las
personas es la situacién financiera. De hecho,
en muchos estudios el dinero aparece como
el segundo mayor factor de estrés; a veces
solo por detrds de un divorcio. Es verdad
que el dinero no da la felicidad; estd claro.
Pero desde luego, puede quitarla. Porque el
estrés financiero tiene un impacto terrible
en nuestra vida y en la de quienes queremos.
Ademas, ese bienestar financiero afecta a la
felicidad a corto y a largo plazo, a la salud, al
absentismo laboral y al futuro profesional. Y
por eso es tan importante tener una buena
educacion financiera o, si no la hemos tenido,
empezar a formarnos.

Asi que el efecto “bola de nieve” que
se suele citar para explicar el interés
compuesto, también se aplica al bienestar
cuando invertimos en formarnos en
finanzas domésticas...

Totalmente. La mala noticia es que estamos
fatal en educacion financiera, y esto afecta a
nuestra salud, a nuestra estabilidad personal
y al equilibrio de nuestras familias. Pero la
buena noticia es que subir nuestro nivel de
educacién financiera no es dificil y tiene un
impacto positivo, con cardcter inmediato y
a futuro. Cualquier incremento en la mejora
de nuestra gestion del dinero, desde hacer un
presupuesto doméstico mes a mes, o empezar

a ahorrar a primeros de mes en lugar de a
finales, o empezar a invertir, incrementa el
bienestar de la persona, de su entorno, de
personas lejanas a las que puedes ayudar, y
hasta de la calidad de su trabajo.

Tiene cinco hijas. Si la educacion nos
corresponde a los padres como primeros
educadores, ;cuales son las estrategias
esenciales que debemos transmitirles?
Debemos distinguir tres dmbitos. Primero,
educarnos a nosotros mismos. Porque los
hijos no siempre te escuchan, pero siempre
te miran. Asi que todo lo que trabajes en
tu relacién con el dinero impacta en ellos.
Y también les educamos por omisidn.
Pueden aprender a gastar o a ahorrar, a
desentenderse, a verlo como un elemento de
preocupacion, a hacer presupuestos, a fijarse
objetivos, o a no saber nada sobre cémo
funciona la economia de una casa.

¢El segundo cual es?

Empezar ciertos hébitos desde pequefos:
ahorro, distinguir caprichos de necesidades,
planificar. Si quieres algo grande, ahorras
més tiempo. Con herramientas simples:
huchay paga, pero bien usadas y con criterio.
No hace falta nada sofisticado.

cY el tercero?

Formarnos y formarles en contenidos mads
complejos, porque el mundo ha cambiado
mucho y también el mundo financiero:
inversion, tecnologia, mercados, blockchain...
Asf que a partir de los 10 012 afios, o cuando
llega el mévil, hay que explicarles esos
conceptos y ensefarles a distinguir fuentes.
Porque si no, se creeran cualquier cosa que
les diga el gurt de turno. Ten en cuenta que
hoy se busca mas consejo financiero en redes
sociales que en profesionales; y en las redes
hay contenido bueno, pero también muy
malo. Esto requiere de interés e implicacién
de los padres. En esto, como en todo, si no se
lo explicas tu, lo aprenderdn en TikTok. m
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;sliene la Iglesia algo
concreto) que decir
sobre economia
e impuestos)?

N
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« Pues me imagino que si” es

seguramente la respuesta mads
probable. Nos hemos acostumbrado a
una tan vasta profusién de documentos
eclesiales sobre todo tipo de cuestiones,
por no hablar de portavoces, obispos,
sacerdotes y ultimamente influencers
catolicos hablando de casi todo, que
suponemos que algo habran dicho sobre
economia.

;Como qué? Aqui la respuesta mas
probable sea algo asi como que hay que ser
generosos y solidarios, buenas personas
que ayudan a los demds y que no se dejan
dominar por el egoismo. Y no es que eso
esté mal, para nada, pero el problema
es que suena a demasiado vago. De ahi
ese “concreto” que hemos incluido en el
titulo. ;Dice la Iglesia algo concreto, con
repercusion directa en nuestras vidas, o se
limita a repetir buenos deseos, un poco al
estilo de esos anuncios buenistas que nos
asaltan en fechas navidenas?

La respuesta, y aqui ya somos
nosotros quienes nos mojamos, es
afirmativa... segin lo que entendamos por
“concreto”. Si buscamos una ensefianza
de la Iglesia que nos diga el tipo porcentual
de determinado impuesto ya avisamos del
fracaso de esa busqueda. La ensefianza
cat6lica en economia no entra en una prolija
e interminable casuistica —que, por otro
lado, quedaria rapidamente obsoleta—,
pero si nos da criterios muy concretos para
poder hacernos un juicio de lo que est4 bien
y lo que estd mal. También en economia. Y
también cuando se trata de los impuestos, la
segunda apostilla que incluiamos en el titulo
y que, lo sabemos, son como la muerte: es
imposible escapar de ellos.

Son criterios que no se basan en el
capricho ni en la dltima ocurrencia de un
tedlogo, un obispo o incluso el mismisimo
Papa, sino que nacen de la profunda y
verdadera comprension que s6lo la Iglesia

tiene de quién es el ser humano y para
qué estd en este mundo: “Jests revela al
hombre lo que es el hombre”.

Pero no nos andemos por las ramas 'y
vayamos a cuestiones concretas.

iViva la propiedad privada!
;Les suena aquello de que “la propiedad
es un robo”? Pues es mentira. Lo explica
Leon XIII en la enciclica Rerum Novarum:
“poseer algo en privado como propio es un
derecho dado al hombre por la naturaleza”.
La propiedad privada, pues, es un derecho
natural que nadie puede pisotear sin
violencia e injusticia. El Papa, ademas, lo
concreta especialmente en el derecho a
poseer tierra propia: el hombre “tiene en
su mano elegir las cosas que estime mas
convenientes para su bienestar, no so6lo en
cuanto al presente, sino también para el
futuro. De donde se sigue la necesidad de
que se halle en el hombre el dominio no
s6lo delos frutos terrenales, sino también el
de la tierra misma”. Ya podemos imaginar
a Chesterton aplaudiendo: jes justo eso! jya
lo decia yo! jtres acres y una vaca!

Fijense, por cierto, en que Lebn
XII dice, como algo obvio, que son los
hombres los que tienen que elegir las
cosas que estimen mds convenientes para
su bienestar. No los pedagogos, no los
ingenieros sociales, no los funcionarios,
no el Estado. Resulta obvio, pero hoy es
negado por tantisimos que creen que saben
mejor que nosotros lo que nos conviene.

;Como se convierten los impuestos
en expolio?

;Yquédicelalglesiadelosimpuestos?
;Hay que pagarlos o no?

San Pablo escribia a los gdlatas:
“Dad a cada cual lo que se le debe: a quien
impuestos, impuestos; a quien tributo,
tributo”. El Catecismo de la Iglesia Catélica
ensena que la sumisiéon a la autoridad y
la corresponsabilidad en el bien comun
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exigen moralmente el pago de los
impuestos y el Compendio de la Doctrina
Social de la Iglesia recuerda que “los
ingresos fiscales asumen una importancia
econ6mica crucial para la comunidad civil
y politica”. O sea que si, que es legitimo que
la autoridad nos ponga impuestos. ;Todos?
;De cualquier tipo?

El mismo Compendio recuerda, a
continuacién, algo muy importante y es
que las finanzas publicas se deben orientar
al bien comun. Si el gobernante de turno
maneja la recaudacion fiscal como un
botin para sus fines y los de los suyos...
adios legitimidad. Por eso Pio XI recordaba
que ese gasto publico debe atenerse al
“rigor e integridad en la administracion y
en el destino de los recursos publicos”. La
lectura del BOE no serd una actividad muy
entretenida ni placentera, pero es muy
iluminadora para comprender lo lejos que
estamos de lo que pedia el Papa.

Pero hay mdés: han sido varios los
papas que han insistido en que toda la
politica fiscal debe “prestar gran atencién
al sostenimiento de las familias”. Enorme
cuestion que afecta al fundamento de la
sociedad, que no es otro que la familia.
Podemos leer a este respecto y con gran
provecho unos parrafos de la tan citada
pero poco leida Rerum Novarum donde
el Papa afirma que “la familia o sociedad
doméstica, bien pequena, es cierto, pero
es verdadera sociedad y mds antigua que
cualquiera otra”. O sea, que la familia viene
antes que el Estado y por eso “es de absoluta
necesidad que tenga unos derechos
y unos deberes propios, totalmente
independientes de la potestad civil” y
tiene derecho a “elegir y aplicar los medios
necesarios en orden a su incolumidad y
justa libertad”. Por eso cualquier impuesto
—y cualquier legislacion también— que
socave la familia, que la haga dependiente
del Estado, es injusta e ilegitima.

El impuesto a la muerte

Concretemos empezando por el “impuesto
a la muerte”. Uno trabaja duramente toda
la vida, paga impuestos por lo que gana con
su trabajo y esfuerzo y ahorra para poder
dejarles algo a sus hijos... y cuando muere
viene el fisco a llevarse un buen pellizco.
Estamos pues ante un impuesto que socava
la propiedad y que considera a los hijos
como individuos que pasaban por alli, no
como a miembros de una comunidad, la
familia, donde los bienes familiares estdn
a disposicion del bien comtn de la familia.
Por el mismo motivo tampoco tiene sentido
que cuando con tus ahorros quieres ayudar
a tus hijos a pagar la entrada de la hipoteca
venga el Estado a ponerte un impuesto
y pegarle otro zarpazo a la economia
familiar. Cuando las transmisiones de
bienes que quedan dentro de la familia son
tratadas como si fueran intercambios entre
meros individuos, se estd ninguneando a la
familia y cometiendo una grave injusticia.

El impuesto de los pobres

Hay veces en que los impuestos no se
ven. Eso no los hace mejores, sino que
suele llevar aparejada una voluntad de
oscuridad y camuflaje. Es el caso de la

< [
inflacién. Si preguntdramos, la opinion
mas generalizada al respecto es que la
inflacién es un fenémeno natural, como
lo son los terremotos y huracanes. ;Qué le
vamos a hacer? Aguantarnos y sobrellevarla
como mejor podamos. En algunos casos
se vislumbra que hay acciones humanas
detras de la inflacibn, como cuando la
guerra en Ucrania provoco el alza de la
energia al cortarse el acceso al gas ruso,
pero en general tenemos una actitud
fatalista ante la inflacién. Y sin embargo,
cualquier estudiante de economia sabe
que la inflaciéon se produce, en ausencia
de shocks como el antes sefialado, por
una mayor producciéon de dinero que,
en consecuencia, pierde su valor. No es
casualidad que desde el abandono del
patrén oro, que vinculaba la emisiéon de
moneda a un activo mas o menos estable,
se haya disparado la inflacion. Asi, nadie
se extrafia ante la imagen de gobiernos
déndole a la maquina de imprimir billetes

que sirven para ir pagando sus obligaciones
pero que genera una pérdida de valor de

IMPUESTOS

ese dinero. Siendo corresponsal en Berlin,
en los afos 1920, Josep Pla escribi6 sobre
este fenomeno que llegd al extremo de
que se llegaran a usar billetes de marco
alemidn para mantener encendidas las
estufas. Ahora se puede seguir déndole
a la maquinita, pero hay formas mas
sofisticadas de hacerlo. Lo que no cambia
es que aumentar el gasto publico por
encima de nuestras posibilidades genera
inflacion. Déficit publico e inflacion son las
dos caras de una misma moneda.
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;Y por qué a la inflacion se le llama el
“impuesto de los pobres”?

Impuesto porque funciona como tal:
el gobierno recauda més —si hay inflacion
pero se mantienen los tramos del impuesto
sobre la renta la recaudacion se dispara:
y obtiene mads dinero para gastar también
por la via del endeudamiento. Pero resulta
que la inflacién, esa pérdida del valor del
dinero y la consiguiente subida de los
precios, afecta desproporcionadamente
a los hogares con menores ingresos. ;Por
qué? ;No suben los precios para todos?
Si, la subida de precios no discrimina,
pero son las familias mdas humildes las
que destinan un mayor porcentaje de
sus ingresos a bienes y servicios bdsicos
(como alimentos y transporte), que suelen
ser los mas afectados por el aumento de
precios, empobreciéndolos asi de manera
especialmente intensa. Y aqui volvemos
a uno de aquellos criterios que propone
la Iglesia para determinar si las finanzas
publicas se orientan o no al bien comun,
que es la clave para que un impuesto sea
justo o, por el contrario, sea confiscatorio.
Deciamos que la Iglesia pone como
condiciones que el uso de los recursos
publicos fuera riguroso y que se atendiese
especialmente al bien de las familias; pues
bien, Juan Pablo II anadia también que
en la redistribucion de los recursos, las
finanzas publicas deben seguir el principio
de igualdad... algo que la inflacion, ese
impuesto de los pobres, vulnera.

Cuando tus ahorros se van evaporando

;Son soélo las familias mas humildes las
afectadas por la inflacién? Ya hemos dicho
que no, aunque por el tipo de bienes al que
destinan la mayor parte de sus ingresos
lo son en mayor medida. Pero hay otro
grupo al que la inflacion afecta y muy
gravemente: las familias que ahorran. Si,
esas familias que se aprietan el cinturon

para poder apartar algo de dinero a fin de
mes Y, el dia de manana, poder usar esos
ahorros para, pongamos, pagar los estudios
de sus hijos, o una cuidadora para el abuelo
con Alzheimer o sencillamente hacer una
reforma en casa. Menuda sorpresa cuando
se percatan de que, aunque nominalmente
los euros ahorrados han crecido
ligeramente por los intereses, en realidad
valen menos por culpa de la inflacion. Si,
dispones de més euros en el banco, pero
como cada vez valen menos, lo que puedes
pagar con ellos va menguando con cada
ano que pasa. Otra grave injusticia que
apuntar en el haber de los que alegremente
provocan inflacion.

La deuda publica siempre creciente es
insolidaria y antifamiliar

Ahora que nuestro gobierno no controla
la méquina de imprimir billetes, el modo
habitual para conseguir los mismos fines es
recurriendo a la deuda. Una deuda ptublica
queno deja de crecery que lamayoria de los
economistas reconocen que es impagable.
Pero ;quéimporta? Nos endeudaremos mas
y mas y asi iremos pagando los intereses...

hasta que algtin dia la bola de nieve explote
—pero para entonces yo ya no estaré alli
para verlo y padecerlo—.

Esta adiccion a la deuda, ademaés
de provocar inflacién, es una injusticia
cometida sobre nuestros hijos y nietos,
a los que dejamos una pesada carga de la
que ellos no se beneficiardn: lo sabemos
todos, la deuda sirve para pagar nuestros
gastos a dia de hoy... y el que venga detras
que arree. Un comportamiento egoista
que censurariamos en cualquier vecino,
pero que aceptamos en silencio cuando es
el Estado quien incurre en éL. Y es que el
recurso constante a la deuda es sintoma de
que hemos caido en el individualismo més
atroz, actuando como si no tuviéramos
responsabilidad alguna hacia nuestra
familia, hacialos que nos sobreviviran. Pero
también de que idolatramos al Estado y le
permitimos acciones que serian tildadas de
inmorales si quien las realizara fuera otro.

Una mirada catdlica, y concreta, a la
actividad econémica

Podriamos seguir con més casos en los
que las ensefianzas de la Iglesia nos
iluminan sobre la justicia y moralidad (o
no) de diversas medidas y actuaciones en
el dmbito de la economia, pero el generoso
editor de La Antorcha es comprensivo con
los autores que se alargan... hasta cierto
punto. Y sospecho que estoy llegando a
ese punto. Pero aun puedo colarle algunas
breves sentencias para redondear el tema.
Como que respetar y ayudar a las familias
es siempre una piedra de toque. Lo mismo
que el bien comtn —por eso el mercado
necesitaun marco que regule suslimites—.
O que el principio de subsidiariedad no
es un brindis al sol, sino una regla clave
para la salud social —por eso los colegios
que nacen de la iniciativa de los padres
de familia deberian tener preeminencia
sobre los estatales—. O que la propiedad

no es absoluta, sino que sobre ella pesa
una hipoteca social. O también que las
clausulas de los contratos no pueden ser
abusivas (;les suena aquello de la usura?).
O, paraacabar conla Rerum Novarum, que
“defraudar a alguien en el salario debido es
un gran crimen, que llama a voces las iras
vengadoras del cielo” y que el salario del
trabajador debe ser “lo suficientemente
amplio para sustentarse a si mismo, a su
mujer y a sus hijos”. Bastante concreto,
;no les parece? m
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Del abandono, la Providenciay, por supuesto, la prudencia

“Nos han timado con que la
felicidad esta en el bienestar”

Ana Martinez Muioz y Ricardo del Olmo, un matrimonio de profesores con
cinco hijos, no planifican su dia a dia desde la I6gica de una hoja de célculo y
un presupuesto, sino que viven confiando en la fe, la entrega y la Providencia.

POR AITOR LEKANDA | PERIODISTA
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Presentadnos a vuestra familia...

(Ana) Ricardo y yo nos casamos hace trece
anos y tenemos cinco nifos: la mayor
es Victoria, de diez anos, Sofia, de ocho,
Ignacio que tiene seis, Celia de tres y el
pequeiio Felipe; que tienes cinco hijos
causa asombro, a veces incomodidad, e
incluso comentarios inoportunos. A mi
me sorprende su sorpresa porque para
nosotros es algo tan precioso... para mi
son cinco hijos tinicos; no los veo en su
cantidad, sino a cada uno.

(Ricardo) Ni Ana ni yo venimos de
una familia como muy adinerada. La forma
en que hemos intentado vivir desde que nos
casamos ha sido poniéndonos en manos
del Sefior. La razén por la que tenemos
tantos hijos estd en la alegria profunda
que nos ha aportado cada hijo. Es como
un seguro porque te obliga a entregarte a
una causa que merece la pena. No somos
“la cafia” por tener cinco hijos sino que
tenemos muchos hijos porque nos gusta
mucho ser felices.

Actualmente, parece que primero es vivir
experiencias, viajes, disfrutar y al final tener
un hijo... {por qué no habéis hecho eso?

(A) Si, hay un vértigo, FOMO, ese miedo a
no estar en otra parte en la que podrias estar
viviendo otra cosa también estupenda...
Pareciera que los hijos son algo que uno
debe posponer para que no le roben estas
otras experiencias, incluso que son una
Wonderbox final. Pero nosotros hemos
escogido la Wonderbox con maytsculas.
Para mi, casarme joven y haber tenido a
mis hijos me ha permitido disfrutar de la
vida en otra dimensién, nos hemos pasado
el videojuego. La felicidad tiene mucho que
ver con encontrarte haciendo cosas que no
cambiarias por otras. Muchos viernes por
la tarde, nuestro plan es estar en pijamay
ver una peli con palomitas. La afortunada
soy yo, porque ese plan no se puede elegir,

te viene dado como un regalo. Y lo que a
mi me ofrece la vida siendo madre de cinco
nifios y estando casada con Ricardo, me
parece el plan de los planes.

(R) Un hijo te “quita” un montén de
cosas, pero la cuestién es si te las quita o
ta las entregas, ;no? O sea, que no es que
me estés quitando eso, mi opcién no es
renunciar a todo eso, sino elegir otra cosa
que es mucho mejor.

Hay estudios recientes sobre lo que cuesta
un hijo a una familia, ;habéis tenido en
cuenta esos parametros?

(R) Yo creo que es mentira porque nuestro
salario no llega ni de cona a lo que se
supone que costarian nuestros cinco hijos.
Deberiamos ganar tres veces mas... Otros
padres se preocupan de que sus hijos
tengan muchas cosas, y cosas muy buenas
(idiomas, estancias en el extranjero...) pero
nosotros no podemos. ;Son realmente
imprescindibles? Creo que no. Creo que
lo que necesitan tus hijos de verdad es
que sus padres se quieran. Para mi, lo
importante de mi hijo no es que sea el CEO
de una empresa. Mi objetivo vital es que mi
hijo sea santo, que conozca al Sefior y que
pueda vivir una vida en la cual Dios sea el
centro. Porque para mi eso ha sido la cosa
que me ha garantizado vivir con sentido en
mi vida, a pesar de las dificultades que he
tenido. Todo lo demds les vendra bien o
mal, pero yo sé que alo mejor si un hijo mio
en el futuro va a estar en el paro o va a estar
enfermo... si tiene al Sefior en el centro, su
vida va a poder seguir teniendo sentido.

(A) Creo que es empobrecer mucho
lo que supone un hijo y lo que supone la
vida. Es mucho mds lo que les quitamos
cuando por ese calculo privamos de
un hermano a nuestros hijos, porque
es una riqueza incuantificable. El excel
se puede reajustar, pero la falta de un
hermano, eso ya es un bien insustituible.
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No hemos pensado en el futuro al que los
abocamos, de soledad enorme, de tantos
hijos tnicos que no tendrdn primos,
esa si que es una riqueza que les hemos
dado y me imagino con gran ilusiéon en el
futuro también.

¢Qué papel juega la Providencia en
vuestros planes? ;Sentis esa ayuda y
cercania del Sefor?
(A) En nuestro caso es un factor que
ha sido muy importante, primero en
nuestro matrimonio, que nos ha hecho
conocernos de una manera absolutamente
providencial, pero luego también que
camina y vive aqui, también en este piso
pequefio con nosotros. Como madre, me
hace descansar mucho saber que estos
cinco nifios tienen a Dios como padre
también y que El es el quien va a cuidar de
ellos en primera instancia.

Cuando me quedé embarazada de
mi tercer hijo, Ignacio, yo no tenia trabajo.
Hice varias entrevistas, parecia posible que
alguna de ellas saliera, pero nacié Ignacio y
ninguna sali6. Ese verano habiamos ido a
Fatima de peregrinacion familiar para pedir
un trabajo. Y resulta que nos encerraron a
todos en casa, llego el confinamiento, y vi
que la providencia era no trabajar, tener
tiempo de cuidar de ese bebé que era
muy pequefio, y de las otras dos nifias. Y
estando encerrados en nuestra casa, el dia
de la Virgen de Fatima me llamaron para
trabajar en la universidad en la que hoy
trabajo. Después de colgar, se me caian
los lagrimones, pero no por el trabajo, sino
porque me abrumo6 ver hasta qué punto
Dios es un Padre. Ademads, para que te
enteres y te quede claro, te acuerdas de esa
foto que nos hicimos en Fatima pidiendo
un trabajo y que fuera ese dia y no otro,
pues a mi me conmovié profundamente
y para mi fue un sello que me hizo tener
claro que no habia nada que temer.
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(R) Cuando estdbamos a punto de
casarnos, yo trabajaba en una empresa
de arquedlogo y el salario era muy bajo.
Entonces, se empezaron a romper los
radiadores del piso y salia agua por todos
lados. Llamé a un sitio a preguntar cuanto
costarfa arreglarlo y me dijeron que unos
tres mil euros. Yo no tenia ese dinero y
estaba angustiado, porque era invierno,
no podia poner la calefacciéon y ademads
era la casa que heredé de mis padres, ya
fallecidos, y ver como se desmoronaba
me causaba bastante dolor... Entonces
un amigo sacerdote me llamé y me dijo:
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“alguien me ha dado este sobre para ti con
la tinica condici6n de que no te diga quién
es”. En el sobre habia tres mil euros. Yo no
habia contado a nadie lo de la casa, solo lo
sabia Ana y ella no tenia ese dinero. Yo lo
vivi totalmente como un guifio del Senor,
en plan “tranquilo, las cosas van a ir bien”.

La clave de la felicidad parece estar hoy en
la capacidad de elegir, pero en vuestra vida
hay muchas cosas que vienen dadas. ;Se
puede ser feliz asi?

(R) La gente confunde el albedrio con la
libertad. Albedrio es la capacidad de elegir
entre distintas opciones y parece que
cuantas mdas opciones tienes mejor es todo.
Pero elegir siempre la que te hace dafio o la
que te lleva hacia el sumidero, eso no es ser
libre. Por ejemplo, no creo que yo sea menos
libre que uno que puede irse a Tailandia en
verano y hacer un montéon de cosas. Uno
puede tener cien mil opciones y no ser nada
libre, y uno puede tener muy pocas opciones
en su vida y ser totalmente libre.

Yo creo que la gente vive en la ficcion
de que puede controlar su vida y no es
verdad. Hay gente que se planifica “dentro
de tantos afnos ya tendré mi primer hijo...”.
Eso es una ficcion porque la realidad es
que tu vida la controlas muy poco o nada.
Si yo tuviese que ser el responsable de que
todos mis hijos y mi mujer y yo mismo
alcanzdsemos todo lo que tenemos que
alcanzary todo saliese como tiene que salir,
jostras, qué presion! Pero yo sé, porque lo
he vivido, que eso no es asi. Por supuesto
que hay que ser responsable, no hay que
ser un cabeza loca y Ana y yo tenemos
horizontes clarisimos, pero ;c6mo vamos
a llegar a ese horizonte o cudndo? Pues no
tengo ni idea. Y ahi es donde intentamos
dar el “si” al Sefior y es un regalo porque es
un descanso saber que no depende de mi
todo, y que la vida de mis cinco pequefios
estd en manos de Dios.

(A) A nuestra generacién nos han
timado totalmente y nos han hecho creer
que la felicidad tiene mucho mas que ver
con el bienestar que con dar la vida, que
es lo que verdaderamente llena. Entonces,
claro, efectivamente tener cinco hijos te
quita mucho bienestar, tiempo, dinero,
confort... ademas en este piso es facil verlo.

También nos han enganado mucho
con la realizacion profesional. Hipotecamos
lo que verdaderamente es importante,
haciéndonos sentir contentos por haber
podido llegar a cotas profesionales altisimas.
Eso si puede esperar, pero por el camino
perdemos el sentido auténtico de la vida,
que tiene mucho mds que ver con que mi
vida sea para otros, con que mi vida dé fruto.
Ricardo y yo somos ricos en lo importante y
verdaderamente ambiciosos en el mejor de
los sentidos, porque tenemos algo grande
que no es mérito nuestro porque nos ha
sido regalado, y no me arrepiento de nada, al
contrario, cada vez soy mas feliz, y me siento
més agradecida de tener esta familia. m
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Cochino dinero, pero no
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Yo, también con Manolito

No hace mucho, Luis Ventoso rompia una
lanza en El Debate por Manolito Goreiro,
uno de los amiguitos de la grufiona pero
entrafiable Mafalda!. No es un punto de vista
habitual al acercarse al personaje, como
puede comprobarse con una simple y rdpida
busqueda en Internet, donde Manolito es
habitualmente descrito como el rustico e
insensible hijo de un tendero, en el mejor de
los casos; o con mas frecuencia denigrado
como el arquetipo de explotador capitalista
en potencia.

Frente a Manolito, Mafalda es la
defensora de todas las causas nobles, la
desfacedora de entuertos... desde el salén de
su casa o desde los columpios del parque del
barrio, como hoy tantos internautas dedicados
a salvar el mundo tuit a tuit. El mismo creador
de las tiras cdmicas, el argentino nacionalizado
espanol Joaquin Lavado “Quino” (1932-2020),
aun tratando con carifo a todos sus personajes
no dejaba de manifestar claramente sus
preferencias —marcadamente ideoldgicas—
por la sohadora Mafalda.

Ventoso ponfa de manifiesto, con
elegancia y gracia, cdmo la idealizacién de
Mafalda y la denigracién de Manolito son,
como poco, injustas y maniqueas. Me hizo
recordar una conocida tira, donde Mafalda se
queja agriamente ante Manolito de lo breves
que habian sido sus vacaciones estivales, pues
no les habia alcanzado el dinero para maés:
“El dinero!,; clama la nifia mientras se marcha
malhumorada, “jsiempre el cochino dinero!"
Mientras la ve alejarse, Manolito —con sus
rasgos toscos, su peinado austero, su sobria ropa
de dependiente—, replica a su, a pesar de todo,
amiga: “;;A que mientras tuvieron dinero para
gastar no se les ocurri6 cuestionarle la higiene!?”.
No es un detalle secundario que Manolito, a la
sazon, se habfa quedado en la ciudad todo el
verano ayudando en la tienda familiar.

El dinero en efecto frecuentemente
es tildado de sucio, de cochino... pero
s6lo cuando es de otro. Cuando estd
confortablemente alojado en el propio
bolsillo o fielmente asentado en la propia
cuenta bancaria —a ser posible, generando
intereses— se transmuta en sustancia
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perfumada y pierde todas sus connotaciones
negativas. Pasa a ser, como minimo, digna
retribucién y justa recompensa -que ya
puestos deberia ser incluso mayor—a los
propios esfuerzos, por supuesto dignisimos.
Lo cual es, de nuevo, una perspectiva muy
mafaldesca, pues si no se tiene suficiente, o si
lo que se ha percibido como contrapartida ala
propia industriosidad no parece equilibrado
o0 justo, debe ser porque alguien lo retiene o
escatima injustamente.

Revolucionarios de lo ajeno, conservadores
de lo propio

La naturaleza humana, tan obstinada en
permanecer inmutable a través de los siglos
y las épocas, hace en efecto que se tienda a
ser revolucionario cuando no se tiene —y
de lo que no se tiene—, y conservador de
lo que se ha conseguido atesorar. Un poco
en la linea de Sartre, pero con un toque
més de andar por casa, pensamos que los
ricos son siempre los otros. No es por eso de
extrafar que los empellones tributarios que
gobierno tras gobierno van asestando a los
sufridos contribuyentes suelan encontrar
mucha menos resistencia de lo que deberian.
Siempre me ha resultado sorprendente que
unresponsable de Hacienda pueda postularse
como cargo electivo denada, pero ahitenemos
a la inefable Maria Jesus Montero haciendo
campana por la presidencia de la Junta de
Andalucia, anunciando (;amenazando?) con
gravar con mds impuestos... por supuesto “a
los ricos”.

Y es que el dinero es una realidad
compleja, a la que cabe aproximarse desde
diversisimas perspectivas. Los economistas lo
analizan, entre otros, como unidad de cambio
o como depésito de valor. Se enzarzan en
intensos debates que no parece que vayan
a amainar en el futuro, tanto méds que en
esta drea los argumentos estdn muy teflidos
de ideologia. Pero resulta especialmente
interesante la relacion, mas que estrecha cabria

decir que intrinseca, del dinero con la libertad
y con esarealidad tan inasible que es el tiempo.

De nuevo, no se trata de adoptar un
enfoque superficial, marxista pero de Groucho
Marx, y limitarse a afirmar jocosamente que el
dinero -sea lo que sea— no da la felicidad pero
si que permite comprarla. Es mas bien ahondar
en el fondo antropoldgico que liga al dinero
con la capacidad exclusiva del ser humano de,
partiendo de la conciencia de su condicién y
sus circunstancias presentes, proyectarse hacia
el futuro —no otra cosa es especular, en su
sentido etimoldgico— y comprometerse con
un proyecto de vida y de crecimiento que acabe
desembocando en un yo mejor.

Un apunte histérico: Pedro Olivi y los
debates medievales en torno a la usura

En este punto, la perspectiva puede
verse distorsionada por un defectuoso
entendimiento de la proscripcidn histérica
(y biblica) de la usura, y més alld de eso por la
influencia de los pauperismos de todo género
que han idealizado la pobreza (mds bien, la
miseria), equipardndola casi a virtud: si es
pobre, esbueno; es mas, si es pobre, es porque
alguien —alguien malvado, se entiende— le
ha quitado o retiene injustamente lo que es
suyo. Son planteamientos que entienden
-errébneamente— las relaciones humanas
como juegos de suma cero, y que pretenden
legitimar cuando no bendecir los afanes
redistribucionistas de los recursos y de la
riqueza, hoy asumidos de forma entusiasta
por unos inmensos Estados providencialistas
de los que una masa clientelar cada vez
mayor espera que amparen y sostengan al
individuo, constitutivamente necesitado y
legalmente capitidisminuido, desde la cuna
hasta la tumba.

La usura es un tema singularmente
complejo, y ni aqui hay espacio ni quien
escribe esta capacitado para hacer un andlisis
exhaustivo de esa espinosa cuestién2. Baste
decir en este momento, en primer lugar
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que, aunque en la antigiiedad la condena de
la usura no fue universal, si la sostuvieron
pensadores no precisamente prescindibles
como Platén, Aristoteles o Cicerén. En
segundo lugar, no puede dejar de hacerse
referencia a la interdiccién biblica de la
usura... como tampoco puede dejar de
subrayarse que en el judaismo antiguo lo que
se condenaba era el préstamo con interés entre
judios, pues en préstamos a gentiles si que se
consideraba licito cargar un razonable interés
como compensacion al riesgo de impago y
como retribucion del servicio prestado. En la
actualidad, haciendo un esfuerzo que mas que
de sintesis es de mutilacién, puede resumirse
el estado de la cuestién diciendo que lo que
se considera usura y por tanto reprobable es
cargar un interés excesivo.

Los debates en torno a la usura, que
no son soélo juridicoeconémicos sino sobre
todo morales, vienen por tanto de largo y
han adoptado distintas formas en funcién de
las circunstancias histéricas. Especialmente
sugerentes e ilustrativas son en esto las
polémicas en las que se enzarzd en la segunda
mitad del siglo XIII un fraile franciscano de la
primera hora, Pedro de Juan Olivi (1248-1298).

Aunque inmensamente popular en su
tiempo —las aglomeraciones de peregrinos que
visitaban su tumba en los afios inmediatamente
posteriores a su muerte rivalizaban con las
que se formaban en torno al enterramiento
del mismisimo poverello de Asis—, Olivi ha
sido en buena parte olvidado —en Espafia, sin
embargo, ha estudiado en profundidad su obra
el Catedratico Rafael Ramis Barcel6—.

Olivi vivié y enseid mayormente en
la Provenza francesa, donde desarroll6 una
amplia labor académica que en muchos
aspectos anticipa o0 anuncia posteriores
desarrollos de la Escuela de Salamanca. Era el
suyo un tiempo de explosivo crecimiento de
la actividad econémica, donde los esquemas
tradicionales de la economia del trueque
eran claramente insuficientes para encauzar
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un desarrollo comercial floreciente. Los
comerciantes de la época necesitaban y
demandaban nuevos instrumentos juridicos,
econémicosy financieros, que les permitiesen
tanto desarrollar su actividad y asegurar sus
beneficios, como ajustarse a los preceptos
morales de la Iglesia y salvar sus almas.

Entre otros muchos temas, Olivi entrd
a analizar la tradicional prohibicién biblica
de la usura, tantas veces entendida como la
absoluta interdiccién de cargar cualquier
interés a toda operaciéon comercial —y
especialmente a los préstamos de dinero—.
En su obra De contractibus, expuso casos en
los que argumentaba que cargar intereses a
un préstamo podria considerarse préctica
correcta y sobre todo moralmente aceptable.
El prestamista, argumentaba Olivi, tiene
una razonable y legitima expectativa de ser
compensado por el esfuerzo puesto en la
generaciényacumulacién del capital prestado
(labor), por el riesgo de impago asumido al
prestarlo (periculum), y por el propio servicio
rendido al prestatario (industria).

Los adversarios de Olivi se opusieron
ferozmente alas tesis del fraile, salpimentando
sus argumentos académicos con acusaciones
de impio y de heterodoxo. Se apoyaban en
primer lugar en la consideraciéon de que el
dinero es estéril, en la medida en que no
produce de por si frutos como sf lo hacen los
animales o las plantas; de ahi, argumentaban,
resulta que cargar interés por el uso del
dinero seria equivalente a cobrar por nada. En
segundo lugar, aducian que el tiempo —que
es al fin y al cabo lo que se retribuye al cargar
interés— es un bien extra commercium, no
susceptible de compra o de venta: si Dios
da el tiempo por igual a todos, cargar interés
serfa injusto porque se estaria cobrando
al prestatario por algo que ya es suyo. En
tercer lugar, y a mayores, los criticos de Olivi
argumentaban que, si el tiempo es de Dios,
cargar interés serfa equivalente a vender algo
que sélo a El pertenece.
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Reflexiones

El dinero del tributo
de Pedro Pablo
Rubens, 1612-1614.
Museo de Bellas Artes

de San Francisco

Los sacerdotes Declan Huerta, Miguel Navarro, Pablo Pich, e Isidro Molina
comentan cinco pasajes del Evangelio relacionados con el dinero.
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Por la longitud de las lecturas de estos Evangelios reproducimos tnicamente un
fragmento. Te invitamos a leer el pasaje completo antes de leer estas reflexiones.

Dios no queda fuera
del dinero

Lectura del santo evangelio segun san Lucas 20, 25

POR P. ISIDRO MOLINA

¢Es licito que nosotros paguemos tributo al César o no?”. Habiendo advertido su astucia, les
dijo: “Mostradme un denario. ;De quién es la imagen y la inscripcion?”. Le dijeron: “Del César”.
Y él les dijo: “Pues bien, dad al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios”.

En este Evangelio se da una alianza
antinatural entre los fariseos y
herodianos, los primeros, enemigos
de los romanos, nacionalistas judios
que acabardn desencadenando la
destruccion de Jerusalén del afio 70
y los segundos, amigos de ellos que
terminardn desapareciendo y mutando
en otras clases similares con el devenir
de los tiempos. Ambos se alian para
atacar a Jesus tendiéndole una trampa.
La pregunta de a quién debemos
pagar impuestos, a Dios o al César, es
aparentemente un callejon sin salida,
lo que diga enfadard a unos o a otros.
La conocida respuesta del Sefior, previo
juicio lacido acerca de su hipocresia
ha desencadenado rios de tinta en
interpretaciones.

;Qué entienden los que ostentan el
poder? Que las cosas de Dios se resuelvan
en las iglesias y sus sacristias, pero todo
lo demas, todo lo publico es del César,
del poder, ahi Dios no entra y asi lo
ensefian y lo recuerdan constantemente.

“sDe quién es la imagen de la
moneda?” pregunta el Sefor, “Del
César”, pagadle a él, ;pero quién cre6 el
rostro del César? Es creado a imagen y
semejanza de Dios, “Y dijo Dios, hagamos
el hombre a imagen y semejanza
nuestra... Cre6 pues, el hombre aimagen

suya, a imagen de Dios los cred, macho
y hembra los creo... Y vio Dios que habia
hecho bieny todo estaba muybien” Gn1,
26; 28; 31. El César es de Dios, todo es de
Dios. El Serior no esta aqui proclamando
la separacion Iglesia-Estado, todo es
suyo, “En ti vivimos, nos movemos y
existimos; y todavia peregrinos en este
mundo, no s6lo experimentamos las
pruebas cotidianas de su amor, sino que
poseemos ya en prenda la vida futura
por las que esperamos gozar de la Pascua
Eterna, porque tenemos las primicias del
Espiritu por la que resucitaste a Jesus de
entre los muertos” Prefacio V Dominical
del tiempo ordinario. Toda la creacion
y el poder es dado al hombre por Dios
para dominarlo y administrarlo. “Sed
fecundos y multiplicaos, henchid la
tierra y sometedla; mandad en los peces
del mar y en las aves del cielo y en todo
animal que repta sobre la tierra” Gn 1,
28-29. La mision es de administrar la
tierra de la que se nos pedird cuentas
a todos, los que ostentan el poder, los
creyentes y los no creyentes, como
tantas veces nos recuerda el Sefior en el
Evangelio. El Sefor pues nos recuerda el
deber de respetar y pagar los impuestos
al gobierno legitimo, pero en todo lo
demas somos de El, a El le debemos la
vida y especialmente la vida eterna.

Laviuda pobre

Lectura del santo evangelio seguin san Marcos 12, 41-44

—

POR P. ANTONIO MARIA DOMENECH

Llamando a sus discipulos, les dijo: “En verdad os digo que esta viuda pobre ha echado en el
arca de las ofrendas mas que nadie. Porque los demds han echado de lo que les sobra, pero
esta, que pasa necesidad, ha echado todo lo que tenia para vivir”.

| Evangelio de San Marcos nos presenta

la diferencia entre las personas que dan
mucho dinero ylo que supone que una viuda
dé lo que necesita, aunque sea muy poco.

Quisiera reflexionar con vosotros
sobre este parrafo del Evangelio. No sé si
habéis intentado alguna vez ayudar a una
viuda. Cuando pierde a su marido, todo el
mundo va a visitarla, le ofrece lo que necesite,
y después, se marcha. En algunas ocasiones,
se queda para ver qué hacen los demas. Si
alguno intenta ayudarla, suelen criticarlo,
empiezan a decirle que no estd obrando
correctamente, y si alguien permanece a su
lado por mds de tres dias, es probable que
hasta le nieguen el saludo: ;no te ha pasado
nunca? Pues sefal de que no te has implicado
mucho, porque viudas que necesitan ayuda,
hay cada dia mas... y personas dispuestas a
dar lo que les sobra, pero sin implicarse, de
esas, todavia hay mas.

El apostol Santiago, en su carta lo
dice claramente: "La religiosidad auténtica
e intachable a los ojos de Dios Padre es ésta:
atender a huérfanos y viudas en su afliccion y
mantenerse incontaminado del mundo". Te
reto a que encuentres una frase mas concreta
y clara en menos palabras. Sin embargo,
el fragmento evangélico le hace tener que
explicar a Jests, que los que dan lo necesario
para vivir son los que mas dan. A mi me
gusta también poner en paralelo el dinero y
el tiempo. Porque muchos no tienen dinero
en abundancia para dar, pero si disponen
de tiempo, y en eso son tan racanos como
los usureros. Cuesta mucho dar tu tiempo,

que “necesitas para vivir’ a los demads, bien
sea escuchando, consolando al que estd
triste, dando algtn consejo. ;En qué dedicas
tu tiempo libre?, puede ser una reflexiéon
indispensable para las semanas o los meses
que vienen.

Por otra parte, “ayudar a la Iglesia
en sus necesidades” es uno de los
Mandamientos de la Santa Madre Iglesia,
y aunque es verdad que con el tiempo
también se ayuda, hoy te invito a pensar
si estds dedicando algo de tus ingresos a
alguna causa de caridad, o a alguna familia
que lo necesite, a ayudar a alguna viuda, o
huérfanos que conozcas. Quizéds el tener
de todo nos ha hecho olvidar lo importante
para muchos de una sola moneda, quizés
haber estado atendidos por nuestra familia
siempre, no nos hace valorar lo que supone
tenerla, o el hueco emocional que provoca
no poder estar con ella para tantos.

Por ultimo, la viuda que ve Jests da
lo que necesita para vivir, ;qué necesitas ti
para vivir? ;qué has hecho imprescindible
para tu vida? Si lo méds importante no es
el dinero, jenhorabuena! “Donde estd tu
tesoro, alli estd tu corazon”, dice también
la Escritura. Y en otro lugar dice: “De la
abundancia del corazén, habla la boca”.
T4, ;de qué hablas? ;Cuantas veces
sale de tu corazén una palabra sobre
Jestis o su Santisima Madre? Quizads no
solamente hemos de hablar de ellos en el
tiempo que nos sobra. Quizas su cercania
y el conocimiento de sus corazones, lo
necesitamos para vivir. Piénsalo.
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Yo tengo un alimento que o

VvOSsOtros no conoceéis

ey
—

e

Lectura del santo evangelio segun san Lucas 19, 1-10

POR P. DECLAN HUERTA

Pero Zaqueo, de pie, dijo al Sefor: "Mira, Sefior, la mitad de mis bienes se la doy a los pobres; y si
he defraudado a alguno, le restituyo cuatro veces mas". Jesus le dijo: "Hoy ha sido la salvacion
de esta casa, pues también este es hijo de Abrahan. Porque el Hijo del hombre ha venido a

buscar y a salvar lo que estaba perdido”.

a relacion de Jests con el dinero que

transmiten los Evangelios puede dar
lugar a una cierta perplejidad. Lejos de
considerlo un mal absoluto, el dinero
recibe un tratamiento por parte de Jests del
todo funcional. Varias veces se cuela en sus
ensefianzas, no COmMo un antagonista, sino
como criatura que cumple un papel. Desde
la dracma perdida que merece la alegria
de la mujer que la encuentra, a la moneda
que le entrega un pez del mar de Galilea
para pagar el tributo que se le impone,
pasando por la moneda del César sobre
la que discute la legitimidad del impuesto
romano, Jesus concibe el dinero como algo
capaz de cumplir una funcién auxiliar en la
obra de instauracién del Reino.

Lo interesante del encuentro con
Zaqueo es que permite ver como el dinero,
mas alld de las manos de Jesus, puede
pasar de ser ocasion de perdicion a ser
incluso ocasién de salvacion en el caso
de un pecador. Se nos dice que Zaqueo
es "jefe de publicanos y rico", que sin
duda es una redundancia claramente
buscada, algo asi como "rico entre los
ricos", hipérbole muy del gusto oriental.
Dada su estatura, se antoja casi como una
cualidad compensatoria buscada con afan.
Zaqueo parece un hombre resuelto, es
casi imposible tomar de él en el texto una
imagen estdtica: corre, se adelanta, sube,

baja, tiene prisa. Suverboysudindmica vital
de accién-reaccién muestran a un hombre
habituado a ir siempre por delante. Y es
bonito, porque permite ver como el dinero
en Zaqueo, una vez captada la atenciéon
de Jests, se ha deslizado rapidamente a
ocupar su lugar natural, el de una criatura
presta a obedecer esa orden singular de
Jesus, manifestada tan solo tres capitulos
ma4s atrés, la de ganar amigos hasta que nos
falte el dinero, y llegar asi hasta las moradas
eternas (cf. Lc 16, 9).

Un cdlculo rapido le permite a
Zaqueo reorientar el papel del dinero
en su vida. Dos transacciones que van
encaminadas a reparar el mal hecho a
conciencia defraudar a otros, dice él y a
aceptar su condiciéon de administrador
y no de duefio para canalizar su riqueza
hasta los pobres. Si Jestis va a hospedarse
en su casa, lo hard ahi donde el dinero
vuelve mansamente al lugar que le
corresponde, que no es otro que el de ser
un medio, no un fin.

Zaqueo tiene a su alcance la
salvacién que se hospeda hoy bajo su
techo. Podrd comprobar de primera
mano cémo todo lo acumulado con
tanto afan es incapaz de hacer sombra
al inico bien que, a pesar de todos sus
esfuerzos, no ha podido comprar hasta
la fecha: Dios como amigo y huésped.

Reproduciendo a Cristo

Lectura del santo evangelio seguin san Mateo 25, 14-30

POR P. PABLO PICH

Porque es como un hombre que al marcharse de su tierra llamé a sus servidores y les entrego
sus bienes. A uno le dio cinco talentos, a otro dos y a otro uno sélo: a cada uno segun su

capacidad; y se marché.

« J)ara qué son los talentos? ;El Sefior nos
g' esta diciendo que hagamos rendir el
Inero sin mas? ;Habla de rédito econ6mico?
Jestis nos habla, en la pardbola, de
hacer fructificar, de doblar los talentos.

Podemos pensar en que ese doblar es
doblar una cantidad, pero también podria
tener otro sentido: doblar en cuanto a
producir algo segiin un modelo. Reproducir
una cosa igual o imitar. Asi, Dios nos ha
creado segin una imagen que tiene de
nosotros y nos da las herramientas para que
podamos ser aquello que quiere que seamos
y estamos llamados a ser para glorificarlo.
El nos ha creado a su imagen y semejanza,
y a cada uno de una forma peculiar. Esas
herramientas son su propia vida que se nos
da a través de la gracia.

;Cual es nuestra mision? Tenemos una
tarea: seguir a Cristo para poder pintar un
cuadro. Ese cuadro es nuestra propia vida.
En la medida que vivimos en gracia y somos
fieles a la voluntad divina, el cuadro se va
pintando como el mismo Dios lo ha pensado.
En la medida que nos apartamos de Cristo, el
cuadro queda sin pintar.

Al final de nuestra vida, presentamos
ese cuadro al Senor, y Fl lo compara con el
modelo que nos habia dado y pensado para
nosotros. En la medida que ese cuadro es
mas parecido a aquel modelo (nuestra vida
mas semejante a la de Cristo), los talentos
son doblados, tenemos el doble de esos
talentos, una reproduccion de ellos. Si, por
el contrario, presentamos un cuadro en
blanco, no podremos participar de la vida

divina, pues no nos reconocera Dios segtin el
modelo que tiene de nosotros.

Ya dijo san Pablo aquello de “no soy
yo quien vive, es Cristo que vive en mi”
(Gal 2, 20). Y es en esa medida que nuestra
vida comienza a ser una reproduccion del
modelo que Dios tiene de nosotros. Cristo
es el modelo perfecto, y nosotros, creados
a imagen y semejanza suya, somos en la
medida que somos en El Cristo es nuestra
riqueza. Cristo es nuestro talento.

La mayor riqueza para nuestro mundo
esreproducir en nuestra vida la vida de Cristo
segun la tiene pensada para nosotros. Esa es
la mayor riqueza que podemos aportar. Y eso
no depende del dinero que tengamos, sino
de larespuesta a los talentos que nos da Dios,
al don que hace Cristo de si en nuestra vida.

“Bienaventurados los pobres en el
espiritu, porque de ellos es el reino de los
cielos” (Mt 5, 3), es decir, bienaventurados
aquellos cuya tnica riqueza es Dios, porque
en el cielo solo se paga con moneda divina.
Y esta solo se gana a base de talento: de
correspondencia a la voluntad de Dios. Eso
hizo Cristo, modelo e imagen perfecta. “l
nos enriquecié con su pobreza” (2 Con 8,
9) pues es el perfecto pobre de espiritu, que
siendo Dios, se rebaja para mostrarnos la
més perfecta obediencia al Padre, tnico
camino para doblar los talentos y reproducir
o restaurar la imagen que Dios tiene de cada
uno de nosotros.

Reproduzcamos a Cristo en nosotros,
que sea nuestra vida Cristo, y asi nuestro
mundo seré enriquecido por su amor. &
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Lo que no te habian
contado del Padrenuestro

;Perdona nuestras
‘deudas’, o perdona
nuestras ‘ofensas ?

& POR JAVIER BARRAYCOA | DOCTOR EN
FILOSOFIA'YY PROFESOR DE CIENCIAS
il POLITICAS LA UNIVERSIDAD CEU ABAT OLIBA

n 1986, el Vaticano dio instrucciones a la
Conferencia Episcopal Latinoamericana
(CELAM) para que en todo el mundo
hispano se rezara igual el padrenuestro.
Para ello se unifico la traducciéon de la
version latina en la peticion que rezaba:

“et dimitte nobis débita nostra, sicut et nos
dimittimus debitoribus nostris”, tal y como
se recoge en Mateo 6. En el texto unificado,
el término “deudas” (considerado como
demasiado econémico) fue cambiado
por el de “ofensas”. Ciertamente, el

término griego opheile (deuda) significa
originariamente deuda econdmica. Por
eso muchos defienden que la traduccion
“ofensas” es mejor pues es mas espiritual.
Pero hemos de indagar en la profundidad
del término original.

Nuestro Sefior, tras la ensefianza
de la oracion, realiza una catequesis que
recoge san Mateo: “Porque si vosotros
perdondis a otros sus faltas, también
os perdonard a vosotros vuestro Padre
celestial. Pero, si no perdondis a los
hombres las faltas suyas, tampoco vuestro
Padre os perdonara vuestros pecados”.
De hecho, en la version del padrenuestro
recogida en el Evangelio de Lucas (11, 2-4)
la palabra “deudas” se sustituye a modo
de sinénimo por “pecados”: “Perdénanos
nuestros pecados asi como nosotros
perdonamos a todo el que esté en deuda
con nosotros”. Evidentemente la palabra
“ofensa” tiene un campo semdantico més
reducido que el de “pecado” o “falta”.

Podemos especular por qué Cristo
eligi6 un término que fue traducido en
griego como el de “deuda” econdmica.
Entre otras cosas, tendria mucho sentido
catequético para los judios que lo estaban
escuchando. En Deuteronomio 15, 1 se
especificaque cadasieteanos “se perdonara
a su deudor todo aquel que hizo empréstito
de su mano”. O en Levitico 25, 8-55, se
establece el deber de rescatar al que se ha
empobrecido con las deudas econ6émicas:
“Cuando tu hermano empobreciere, y
vendiere algo de su posesion, entonces su
pariente més proximo vendrd y rescatard lo
que su hermano hubiere vendido”. Asi, en
los jubileos, cada cincuenta afios, se debian
saldar todas las deudas econ6micas.

La “ofensa” carece de ese componente
de remision o rescate. La ofensa puede
producirse voluntaria o involuntariamente
y su reparacion exige un perdén pero no
necesariamente se acumula una deuda

como si ocurre cuando pecamos. Que
nuestros pecados son perdonados por
el sacramento de la confesion, y que
queda un débito que debera ser pagado
posteriormente, es doctrina catélica en su
sentido mas pleno. Y ello permite, entre
otros argumentos la justificacion de la
existencia del purgatorio. En él, deberemos
pagar nuestras deudas, aunque se nos
hayan perdonado los pecados.

Sin esta obligacion de pagar nuestras
culpas, tampoco podria entenderse
la jurisdiccion de la Iglesia sobre las
indulgencias, y que Lutero tomé como
excusa para su ruptura con la Iglesia. En
el comentario de santo Toméas de Aquino
sobre el padrenuestro, leemos: “Mas le
debemos a Dios aquello que le hemos
quitado de su derecho. Ahora bien, es
derecho de Dios el que hagamos su
voluntad, prefiriéndola a nuestra voluntad.
Quitamos, pues, a Dios su derecho cuando
preferimos nuestra voluntad a la suya;
y eso es el pecado. Los pecados, pues,
son nuestras deudas. Es, pues, consejo
del Espiritu Santo que pidamos a Dios el
perdoén de los pecados; y por eso decimos:
“Perdonanos nuestras deudas”.

Por si hubiera dudas sobre la
importancia de la palabra “deuda”, en el
Catecismo de san Pio V, en un epigrafe
sobre el padrenuestro, se lee: “la
solucién de esta deuda es necesaria para
salvarnos. Incluyéndose también bajo el
nombre de deudasla obediencia, el culto,
la veneracion y demés obligaciones de
esta clase; tampoco pedimos que no
se las debamos en adelante, sino que
pedimos nos libre de los pecados, pues
asi lo interpret6 san Lucas, que puso
pecados en lugar de deudas, porque,
al cometerlos, nos hacemos reos ante
Dios y quedamos sujetos a las penas
debidas, que satisfacemos o pagando o
padeciendo”. m



poder, al SexX00
alaviolencia)?

El dinero tiene algo que lo vuelve pegajoso y nos atrapa por dentro, como le sucedio al personaje
de Gollum en El sefior de los anillos. Por eso Jesus nos advirtio de que no podemos dar culto a
Dios mientras al mismo tiempo tenemos el corazon entregado a los bienes.

POR JUAN LUIS VAZQUEZ DiAZ-MAYORDOMO | PERIODISTA

« o podéis servir a Dios y al dinero”,

dice Jesis en el capitulo 6 del
Evangelio de San Mateo. De entrada, es
una frase contundente que abre algunos
interrogantes: ;por qué el Sefior menciona
el dinero como lo opuesto al culto a Dios,
y no cité otras tentaciones quizd mas
llamativas, como el placer o el poder? ;Por

quésolohabl6 deldinero de estamaneratan
categorica? Para desentrafiar este misterio
acudimos a Juan Luis Caballero, profesor
de Sagrada Escritura en la Universidad de
Navarra, que ademds es economista de
profesion: “Hay que empezar entendiendo
el contexto en el que estdn incluidas estas
palabras, un lugar muy concreto como es el
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Sermoén de la Montara, que constituye una
especie de presentacion general de la vida
segun el Evangelio”.

“De lo que estd hablando Jests es
del corazon del discipulo, y de que en su
centro no puede haber nada ni nadie més
que Dios”, aclara. De este modo insiste
en una serie de cuestiones que afectan
a quienes tiene delante, vdalidas para
los creyentes de todos los tiempos, y asi
contrapone la sana relacién con el dinero
a la que tenian con los bienes algunos
fariseos de su tiempo: “el amor por las
riquezas de algunos de ellos es algo que
aparece a lo largo de todo el Evangelio.
Son personas que han sustituido la
centralidad de Dios en sus corazones por
la centralidad del dinero”.

De hecho, para subrayar este
aspecto, Mateo utiliza un verbo que
en griego significa “ser esclavo”. “Lo
que estd diciendo Jesis es que estas
personas han cambiado a Dios como
su Sefnor para ser esclavos del dinero
y las riquezas”. Como contrapunto,
“Jesus dice la justicia, lo que nosotros
podriamos llamar santidad, es que en el
corazon del creyente esté solo Dios”.

Todo esto no quiere decir que el
dinero sea malo, sino que lo que esta mal
es sustituir a Dios por él, y de hecho en la
Escritura aparecen personas con riquezas
que las ponen al servicio de los demas,
hospedan a los peregrinos y ayudan a los
pobres. “Jestis también llama a la gente
rica y no les pide, por asi decir, que se
hagan pobres”, matiza el profesor de la
UNAV. De hecho, el plan de Dios incluye
la posibilidad de tener riquezas para poder
asi ayudar a otros. “Las dos claves de
este desprendimiento son no entregar el
corazon a los bienes que tenemos —o que
deseamos—, y mirar a nuestro alrededor
para socorrer las necesidades de los
demas”, abunda.

¢Solo pararicos?
Dos mil anos después de aquellas
palabras del Senor, uno podria no darse
por aludido, pues el imaginario comun
contiene la idea de que los ricos son
personas que viven en un derroche
continuo que no tiene nada que ver con
nuestra vida. Ni somos los fariseos de
antafo ni los ricos de hoy que alardean
de bienes en las redes sociales. Entonces,
;en qué medida nos atanen las palabras
de Jesus?

“Alomejor no podriadenominarme
rico, pero si podria tener cierto apego a la
seguridad economica, o a caprichos que
me resisto a llamar asi porque pienso que
son imprescindibles”, sefiala Caballero.
Por eso, el Evangelio nos afecta a todos en
lamedida en que debemos revisar nuestra
actitud hacia las realidades creadas, una
tarea que se extiende tanto a los que
tienen muchos bienes materiales como
a aquellos que viven con lo justo. “Uno
puede tener un coche, una casa, muchas
cosas, y vivir sin mayor problema hasta
que de repente surge cerca la necesidad
de otra persona que uno podria suplir
desprendiéndose de algo”, ejemplifica.
Ello nos haria la vida “mas dificil o
mas sobria, y coloca nuestro corazéon
ante la disyuntiva de decir si 0 no a ese
desprendimiento”.

Por eso, lo de servir a Dios y no al
dinero no se reduce unicamente a dar
limosna por la calle o a hacer un donativo
ante cualquier emergencia internacional,
sino que va mas alld. “Se trata de estar
atentos para mirar a nuestro alrededor y
ver si esta persona, este amigo o este vecino
tiene una necesidad y yo podria acudir en
su ayuda”, confirma, ilustrando que “si
he recibido un dinero extra y sé que un
hermano mio tiene una urgencia como una
mensualidad que no puede pagar, jestoy
dispuesto a ayudarle?”.
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La ilusion de no depender de otro

Esta actitud y esta apertura no son nada
faciles, pues el dinero tiene algo que
atrapay hace que muchas veces se parezca
al anillo de Gollum. “Como economista
y también como sacerdote, entiendo
que el dinero significa seguridad y, entre
comillas, poder, lo que se traduce en
apariencia e influencia sobre los demas”,
explica Caballero. “Esto nos afecta a todos
porque en realidad no nos gusta tener
que depender de otro. La ilusiéon de ser
autonomos es una herida del corazon:
quiero recibir lo que Dios ha pensado para
mi pero no quiero depender de El”, afiade.

Esta deriva del alma que se remonta
a Adan y Eva supone no solo querer tener
las cosas que me gustaria, sino también
desear el reconocimiento por parte de
los demas, “porque detras hay un miedo
a no ser valorado por lo que soy, sino
por lo que tengo”. Ese orgullo, ese apego
y esas heridas hacen que el dinero se
convierta en tantas ocasiones en algo
“muy pegajoso”.

Todo esto enlaza con la idea de que
cualquier actividad econémica contiene
una concepcién teologica, una idea de
Dios llevada al terreno practico. Para
un creyente, el riesgo estd en llevar una
doble vida, en la que dejamos a Dios para
los domingos, o como mucho hacemos
de vez en cuando un donativo a Céritas
o damos una limosna. “Si creemos que
la vida consiste en trabajar para tener
seguridad economica, eso revela una
ruptura interior”, aclara.

Dejar de esta manera a Dios
relegado a un minusculo rincon de
nuestravidasupone, enrealidad, una falta
de confianza en El y en su providencia.
“De hecho, muy cerca de este pasaje del
Evangelio de san Mateo, Jesus exhorta a
sus oyentes a confiar en Dios, y pone el
ejemplo de los lirios del campo y las aves

del cielo”, dice el profesor de Sagrada
Escritura, que invita a considerar como
el autor de la vida “da a los seres que ha
creado todo lo que necesitan”.

En este sentido, en un mundo en
el que todo parece reducirse a cuestiones
econOmicas, “a veces da la impresion de
que el bienestar material es el objetivo de
la vida, y no es asi”, concluye Juan Luis
Caballero, porque “corremos el riesgo de
pensar que, si tuviéramos dinero, seriamos
felices, cuando la felicidad es otra cosa”. m

‘ ‘ La felicidad no estd
en el dinero, sino
en confiar en la
providencia”

¢Tuyo? ;Mio? ;De todos?

“El principio del destino universal
de los bienes de la tierra estd en la
base del derecho universal al uso de
los bienes”, afirma el Compendio de
la Doctrina Social de la Iglesia en su
namero 72. “Esto no quiere decir que
todo sea de todos, que es una idea
un poco marxista”, precisa Juan Luis
Caballero, “sino que todo lo que Dios
ha creado tiene como destinatario
altimo a todos los hombres”. Por eso,
“la propiedad privada tiene un sentido
que va mas alld del crecimiento
personal: el de ser administrador de
los bienes de Dios, porque lo que yo
tengo no s6lo para mi, sino para toda
la humanidad”.
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Montes de Piedad:
como la Iglesia civilizo
el precio del dinero

POR RICARDO CUEVAS | PERIODISTA

« uestra responsabilidad social se

basa en el acto creador de Dios,
que da a todos una parte de los bienes de
la tierra. Al igual que esos bienes, los frutos
del trabajo humano deben ser igualmente
accesibles para todos.” El papa Leon XIV
pronunci6 esta frase el 13 de junio, al
anunciar la préxima Jornada Mundial de
los Pobres. Con ella, quiso decir que el
acceso a los recursos para una vida digna
deberia ser justo, sencillo y basado en
instituciones que velen por el bien comun.

Bajo esta oOptica, hace mas de
quinientos afnos nacieron bajo el seno de la
Iglesia unas entidades que jugaron un papel
decisivo en la historia financiera europea: los
Montes de Piedad. Se atribuye su creacion
al franciscano Barnaba Manassei en la
Perugia de 1462. Supo dar forma préctica a
un clamor que recorria las ciudades italianas:
frenar la usura y facilitar el acceso al crédito.
El préstamo con intereses desmesurados
era una plaga que afectaba a artesanos,
jornaleros y viudas, atrapados en un circulo
de deudas del que era dificil salir.

Frente a ello, Manassei concibié una
alternativa sencilla y revolucionaria: un
fondo comin, sostenido por donaciones
y depositos, que ofreciera pequefios

préstamos a cambio de una prenda
tasable, a coste nulo o muy reducido. La
innovacion estaba en el método: el dinero
no se entregaba a fondo perdido, sino
con condiciones claras y garantias. Cada
préstamo se respaldaba con un bien real,
se registraba en los libros y se entregaba
un resguardo al deudor. Si la deuda se
devolvia, recuperaba su objeto; si no, este
se subastaba. Asi se creaba un circuito de
crédito con responsabilidad, pero sin la
carga inasumible de los intereses usurarios.

Monte de Piedad
de Sevilla,
ilustracion de J.

Garcia Ramos.
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Elmodelo se difundi6 pronto. Desde
Perugia pas6 a Siena, Florencia, Padua
0 Mantua. A finales del siglo XV habia
decenas de Montes de Piedad activos en
Italia. La predicacion de los franciscanos
observantes, en especial de Bernardino
de Feltre, fue decisiva. Este fraile recorrid
muchas ciudades promoviendo la idea,
movilizando donativos y recordando
desde los pulpitos que la usura era una
forma de violencia contra los pobres. Su
capacidad de conviccién fue tal que a
comienzos del siglo XVI ya funcionaban
mas de ochenta Montes, adaptados a cada
realidad local, prueba de la fuerza de la
idea y su rapida aceptacion.

El caso de Bolonia fue especialmente
ilustrativo. E1 Monte de Piedad comenzd
alli en 1473 con el aval de las autoridades
municipales. El archivo del Centro Studi sui
Monti di Pieta conserva libros, inventarios y
resguardos que muestran como funcionaba
la maquinaria. Esta “infraestructura de papel”
era garantia de confianza: no se trataba
solo de prestar dinero, sino de hacerlo con
procedimientos regulados que inspiraban
credibilidad. Los estudios modernos lo
describen como un ejemplo debancacivicaen
pequeno formato, con gobernanza colegiada
y control documental.

Pronto, la expansion de los Montes
conté con respaldo doctrinal. Durante mucho
tiempo, la prohibicion de la usura habia
generado dudas sobre si era licito cobrar
cualquier tipo deinterés. En 1515, el papaLeén
X, mediante la bula Inter multiplices, confirmé
la condena a la usura, pero reconocié como
legitimo cobrar un pequefo interés para
cubrir gastos de administracion y custodia.
Este pronunciamiento dio seguridad juridica
y consolid6 el modelo, que ya demostraba
eficacia para aliviar la presion financiera sobre
los sectores mas débiles.

Italia no fue el tnico pais donde
operaron. En el siglo XVI se intentaron

fundaciones en otros territorios catoélicos,
como Espafa. En ciudades como Valencia,
Sevilla o Valladolid hubo iniciativas de
clérigosycofradias,aunque muchastuvieron
vida breve por falta de respaldo estable.
Algunas funcionaron como prolongacion
de obras de caridad y hermandades que ya
gestionaban hospitales u hospicios. Estos
experimentos, aunque efimeros, prepararon
el terreno para un arraigo definitivo en el
siglo XVIIL

El Monte de Piedad de Madrid,
fundado en 1702 por el sacerdote aragonés
Francisco Piquer, es considerado el referente
espanol. Piquer, capellin del Monasterio
de las Descalzas Reales, conocia de cerca la
proliferaciéon de prestamistas en la capital
y quiso ofrecer una alternativa. Su Monte
comenz6 concediendo préstamos sobre
alhajas y ropas, sin interés y sostenido por
donativos. Pronto se dictaron ordenanzas,
se nombraron oficiales encargados de tasar
y custodiar las prendas, y en 1713 recibio
proteccion real.

Este Monte de la Villa se consolidd
rapidamente. En el siglo XVIII amplié sus
operaciones y en el XIX dio origen a las
cajas de ahorros, que se expandieron por
toda Espana. Estas conservaron el espiritu
original: unir ahorro popular y crédito con un
fin social, ofrecer servicios a los marginados
por la banca y destinar beneficios a obras de
interés comun. La continuidad demuestra
que no fue un recurso coyuntural, sino una
institucion con un lugar claro: proporcionar
liquidez inmediata y razonable a quienes maés
lo necesitaban.

Durante el siglo XIX y principios del
XX, los Montes y las Cajas se sometieron
a nuevas regulaciones. Leyes y decretos
delimitaron competencias, fijaron controles
y reforzaron la idea de que el crédito debia
tener un caracter social. En muchos casos,
financiaron hospitales, escuelas y obras
de caridad, convirtiéndose en motores de

cohesion. Mostraban que el dinero podia
administrarse con criterios distintos a los de la
pura ganancia.

Es cierto que no faltaron sombras,
como en cualquier organizacion humana:
algunos Montes y Cajas fueron mal
gestionados, usados politicamente o
desviados de su propésito. Pero donde hubo
controles efectivos, el crédito se convirtié en
un servicio protector. La ensefanza es clara:
la buena intencion no basta; se necesita una
arquitectura institucional que sostenga en el
tiempo la confianza y la justicia.

En pleno siglo XXI, algunos Montes
de Piedad siguen ofreciendo servicios de
empeino con tasacion profesional, liquidez
inmediata y subastas si no hay rescate. Su tasa
de recuperacion es muy alta, lo que indica
que mantienen su funciéon original: servir
de puente en momentos de urgencia sin
condenar al deudor a una espiral de intereses.
En épocas de ingresos inestables o inflacion,
este crédito breve y regulado permite a
muchas familias evitar prestamistas abusivos.

Esta trayectoria deja varias lecciones.
En primer lugar, que la Iglesia no solo
condend la usura, sino que impulsé una
institucion capaz de desplazarla. En

segundo lugar, que el éxito no dependi6 solo
de la generosidad inicial, sino de un disefio
sOlido: 6rganos de gobierno colegiados,
contabilidad regular, decisiones publicas
y control operativo. Y en tercer lugar, que
su valor fue también cultural: ensefiaron a
tratar el dinero como herramienta sujeta a
reglas y a valorar el registro escrito como
garantia de transparencia y equidad.

Vistos con perspectiva, los Montes
de Piedad anticiparon debates actuales.
La banca ética, los microcréditos
responsables, la inclusion financiera o
las finanzas de impacto no son mas que
nuevas formas de una intuicion del siglo
XV: el crédito debe organizarse como
servicio de interés publico. Su coste
ha de cubrir riesgos y administracion,
pero sin convertirse en explotacion. La
historia de Perugia, Bolonia o Madrid
demuestra que es posible ordenar las
finanzas con rostro humano, donde el
dinero sirva a la vida y no la someta.

Por eso, al reclamar un sistema
financiero més justo, conviene recordar
este legado. Los Montes de Piedad no
sustituyeron al mercado ni al Estado, pero
dialogaron con ambos. Llevaron liquidez
donde la banca tradicional no llegaba. En
ese sentido, siguen siendo una referencia
valida para quienes buscan conjugar
eficacia econdmica con justicia social.

El mensaje de Le6n XIV, que subraya
la necesidad de instituciones estables que
actien mas alla de los discursos, resuena
en esta experiencia. Porque los Montes de
Piedad fueron, en esencia, la manera en
que la Iglesia civilizo el precio del dinero:
lo arranco de la arbitrariedad de la usura, lo
sometio a reglas claras y lo puso al servicio
de los mas necesitados. No se limit6 a
denunciar un mal, sino que organiz6é una
alternativa que funcioné. Su mejor herencia
es la conviccion de que el dinero, bien
organizado, puede servir al bien comtn. m
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El dinero, ;compra
el cielo o el infierno?

ARZOBISPO DE OVIEDO

1 dinero es una moneda de cambio

convencional, y tiene registros
que pueden ser ambivalentes: como
intercambio justo para adquirir bienes y
como mercadeo injusto facil de corromper.
El dinero ha sido un instrumento
de transaccién universal, pero tiene
demasiadas manchas de sangre en
su codicia acumulativa, en su trampa
falseadora, en sus fuentes de adquisicion.
La historia de la humanidad tiene muchos
capitulos donde el dinero adquiere esa
ambivalencia sefialada: con él se han
hecho grandes obras caritativas, culturales
y sociales, pero también con él se han

POR FR. JESUS SANZ MONTES, OFM |

cometido tropelias con los fondos mas
oscuros de las personas y de los pueblos.

El gran escritor inglés Thomas
Stern Eliot se preguntaba sobre el ocaso
de los dioses cuando el hombre pierde la
fe en el verdadero Dios: “Los hombres han
dejado a Dios no por otros dioses, dicen,
sino por ningin dios; y eso no habia
ocurrido nunca, que los hombres a la vez
negasen a los dioses y adorasen a dioses,
profesando primero la Razoén, y luego el
Dinero, y el Poder, y lo que llaman Vida,
o Raza, o Dialéctica” [T.S. ELIOT, Poesias
Reunidas 1909/1962 (Alianza, Madrid
2023) 182-183].

San Francisco dando

su capa a un pobre

Gonzalez Velazquez,

La cultura hedonista, nihilista,
relativista fomenta la entronizacion de
estos tres dioses: el dinero, el sexo y el
poder, a los que seguird refiriéndose Eliot.
Bastaria asomarse a las aspiraciones de
tantisimos de nuestros contemporéaneos,
a los circulos culturales que frecuentan,
los bienes de consumo que los hipnotizan,
o las corrupciones varias que esconden y
magquillan, para ver como ha arraigado
esta idolatrizaciéon de la vida reduciéndola
a esos tres fetiches: el dinero, el sexo y el
poder, desplazando al verdadero Dios,
anulando al hombre y construyendo
irreconociblemente el mundo y la historia.
Toda una radiografia del ambiente de
novedad vetusta que describe el momento
de crisis multiforme del are6pago de
nuestro mundo.

Lagranmanipulaciénmaterialistaes
reducir la exigencia de infinito que palpita
en el corazén humano a una cuestion de
consumo: el poder, el tener y el placer
como nuevos dioses que imposiblemente
se corresponden con la espera de felicidad
que anida en el alma. Ahi nos jugamos el
significado de la vida en todos sus anhelos
o fracasos.

Y esto es lo que no compra el
dinero, porque ahi reside precisamente
su chantaje y dictadura, cuando se pone
al servicio de las mercaderias que no
nos corresponden, que nos engolfan y
alienan de tantas maneras. Podriamos
pensar que para librarnos de tamario
riesgo, mejor seria renunciar al dinero y
sumirnos en la pobreza. Pero la pobreza
como valor evangélico y sus contrapuntos
con la realidad socioecon6mica de la
humanidad, hace queel discurso tenga que
ser debidamente encuadrado y matizado,
para evitar un simplismo piadoso, asi
como una relectura ideoldgica en clave
marxista. Cualquier estado de indigencia,
méxime si se debe a una consecuencia de

injusticia o violencia, estaria reclamando
una atencién sanadora y liberadora del
escandalo que en si misma conlleva.
La revelacion biblica nos acerca una
condescendencia de parte de Dios hacia
los menesterosos, sea cual sea el nombrey
el origen de su pobreza, pero en la Sagrada
Escritura no se confunde la indigencia de
la pobreza, con la pobreza ensalzada en
las bienaventuranzas.

Hay una clara diferencia basica entre
la pobreza como situacién socioeconémica
que puede tener diferentes motivos y
circunstancias, y la que se escoge como un
camino de libertad, de distanciamiento,
con aquello que puede esclavizarnos,
hacernos dependientes y marcar un agravio
comparativo basado en la opulencia y la
injusticia.

Asi entendemos la sabiduria
liberadora de cuanto Jesus nos advirti6 en
el Evangelio: “Mirad los pdjaros del cielo:
no siembran ni siegan, ni almacenan vy,
sin embargo, vuestro Padre celestial los
alimenta. ;No valéis vosotros més que
ellos? ... No andéis agobiados pensando
qué vais a comer, o qué vais a beber, o
con qué os vais a vestir. Los paganos se
afanan por esas cosas. Ya sabe vuestro
Padre celestial que tenéis necesidad
de todo eso” [Mt 6, 26-32]. Caer en la
idolatrizacion del dinero, el dios falso
del tener consumista, es sucumbir ante
lo que san Basilio el Grande afirmaba: el
dinero asi entendido, es el estiércol del
diablo. La revolucioén cristiana estd en esa
paradoja liberadora: “Vended vuestros
bienes y dad limosna; haceos bolsas que
no se estropeen, y un tesoro inagotable
en el cielo, adonde no se acercan los
ladrones ni roe la polilla. Porque donde
esta vuestro tesoro, alli estard también
vuestro corazon” [Lc 12 33-34]. San
Francisco de Asis lo vivio, lo compartio6 y
nos lo dejé como camino cristiano. m
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José Maria Larru
Economista y tedlogo

“Vivir por debajo de mis
posibilidades es un buen
criterio evangélico”

POR AITOR LEKANDA | PERIODISTA

El profesor José Maria Larru, experto en desarrollo econdémico y Doctrina Social de la Iglesia,

reflexiona sobre la pobreza evangélica, la posesion de bienes, el tiempo como riqueza y los

peligros del juicio meritocratico. Desde su experiencia docente y vital, nos ofrece claves de
discernimiento para vivir con sentido, austeridad y responsabilidad.

¢Qué seria la pobreza evangélica frente a
la miseria?

Son muy diferentes. La pobreza
evangélica viene de “evangelio”, que
significa “buena noticia”. En boca de
Jesis es una bienaventuranza. Los
pobres son bienaventurados no tanto
por lo que les falta, sino porque ponen
toda su confianza en Dios. Es una virtud.
Jesus se hizo pobre para enriquecernos
con su pobreza. Lo dice la Segunda Carta
a los Corintios.

La miseria, en cambio, es ausencia
de lo suficiente. Es indeseable y debe ser
erradicada. Nadie deberia vivir en esa
situacion. La pobreza evangélica puede
ser deseable, incluso llega a ser un voto
religioso, siempre elegida. La miseria,
sin embargo, provoca sufrimiento. Son
dos conceptos distintos.

Entonces, ;la pobreza evangélica incluye
tanto lo espiritual como lo material?

Si. Hay una austeridad de vida. Me ayuda a
pensarlo la diferencia entre Juan Bautista y
Jests. Juan lleva pieles de camello. Jests, en
cambio, tiene un vestido suficientemente
valioso como para que los soldados decidan
no romperlo. No estamos hablando de
miseria, sino de una vida decorosa.

No estds apegado a los bienes
porque no crees que tener mas es ser
mejor. Y en el seguimiento de Cristo
pobre practicas el desprendimiento,
muchas veces autoimpuesto. Hay
también una miseria moral: la falta de
sentido. Hay estudios sobre las “muertes
por desesperacion” en EE. UU. Suicidios
y adicciones en personas con ingresos
medios, pero sin sentido de vida. Es una
miseria no material, sino moral.
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estd justificada, pero no
es absoluta. Juan Pablo 11
habla de “funcion social

de la propiedad”.

José Maria Larru

durante la entrevista.
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¢Esa pobreza espiritual tiene que ver con
reconocer que todo lo bueno que tengo se
lo debo a Dios?

Claro. Lo dice el Evangelio: “;Qué tienes que
no hayas recibido?” Jesus lo ejemplifica con
el hombre que acumulaba y ampliaba sus
graneros. Le dice: “Esta noche te pediran la
vida”. ;A quéhasdedicado tuvida? ;A acumular
posesiones? El espiritu de agradecimiento esta
muy asociado a la pobreza evangélica.

El término biblico es anawin: los que
no se apoyan en si mismos, sino solo en Dios.
No esperan nada de su curriculum ni de su
patrimonio. Todo lo esperan de Dios. Y al
llenarse de lo que Dios da, terminan diciendo:
todo es don y todo es gracia.

¢Qué piensa del juicio que a veces se hace
a los pobres: “si son pobres es porque no se
han esforzado”?
Eso toca el tema de la meritocracia.
Hay oportunidades desiguales que nos
condicionan desde el principio. No todos
tienen las mismas cartas. Pero claro, también
hay justicia en premiar el esfuerzo y el talento.
El problema estd en creerse el
éxito como algo exclusivamente propio:
“Me lo he currado, me lo merezco”. Y
entonces terminas sin querer compartir,
despreciando al que no se esforzé “como
ta”. Eso es peligroso porque nos convierte
en jueces. Y el Evangelio es claro: “No
juzguéis y no seréis juzgados”. Solo Jesus
conoce el corazon de cada uno.

¢Entonces todos somos pobres ante Dios?
Claro. ;Quién no es pobre ante Dios? Dios es
el creador, td eres criatura. Nadie se da el ser
a si mismo. Hemos recibido nuestra genética,
nuestra salud, nuestras oportunidades.
Algunos tienen una salud de hierro sin
mérito. Otros padecen desde nifios.

La salvacion que trae Jestis es para
todos, pero requiere libertad. Si te obligan a
amar, no estas amando. Por eso Jests dice: “Si

quieres seguirme...”. Y también advierte del
apego: “Ojo con poner tu seguridad en los
bienes materiales”. Jesus no condena al rico
por tener, sino por apoyarse en lo que tiene.
;Jestis denuncia la mercantilizacion de la fe?

Si, v lo hace con fuerza en el
templo. Se enfada con los cambistas.
Estdn comerciando con lo sagrado. La
salvacion no se compra. No puede ser
que para acceder a Dios haya que pagar.
Eso es una distorsion entre lo material y
lo espiritual. Y atin hoy podemos caer en
€so0: pensar que cuanto mas damos, mas
nos salvamos. Y no es asi.

¢lLa critica a los fariseos tiene que ver con
esa falsa riqueza espiritual?
Exacto. La palabra que mads repite Jesus
con ellos es: “Hipdcritas!”. Porque se
salvan a si mismos por cumplir. Me
gusta ese juego del castellano: “cumplo y
miento”. Cumplir sin corazén es mentir.
El joven rico cumple desde
pequeno, pero no es capaz de dejarlo
todo. Jesus propone las bienaventuranzas.
Tres pasos: desprenderte, compartir
con los pobres, y seguirle. Es un camino
de conversion. Preguntarse: ja qué me
apego? ;Qué comparto?

¢Qué significa que “sobre la propiedad
privada pesa una hipoteca social"?

La propiedad privada estd justificada
como medio para tu proyecto de vida,
pero no es absoluta. Juan Pablo II habla
de “funcion social de la propiedad”. No
puede ser que unos acumulen mientras
otros carecen. Santo Tomdés dice que
quien roba por necesidad no peca.

El Estado -no solo la Iglesia ni
Céritas- es el garante del bien comun.
Y eso se realiza a través de impuestos y
redistribucion. Nobastacondonaciones
voluntarias. Hay una responsabilidad
colectiva.

Entonces, ;la creacion es comiin antes que
privada?
Si. La propiedad es secundaria. La creaciéon
es un don para todos. Me gusta esa idea
indigena: “la tierra no es nuestra, la
cuidamos para las proximas generaciones”.
No todo es comerciable. Por
ejemplo, el mercado de emisiones de CO..
;Es legitimo que los paises ricos compren
derechos de contaminacién a los pobres?
;0 debemos cambiar nuestro estilo de
vida? Todo esta conectado. Cuidar el regalo
de Dios es parte de nuestra libertad.

¢Como se entiende la austeridad de quienes
eligen privarse incluso de bienes buenos?
Sino hay mistica, la ascética se queda corta.
El voto de pobreza es una intensificacion
del bautismo. Exageran, en el buen sentido,
para evangelizar mejor. Es interesante como
juzgamos lo que otros deberian quitarse,
pero no lo que nosotros acumulamos.

Cada carisma tiene su énfasis. Unos
en la pobreza, otros en la cultura o la
evangelizacion. La clave es que todo lo que
tengamos sirva a la misién. Y cuidado con
el apego. Eso se discierne. No hay normas
rigidas. No tenemos un “diezmo” que
libere del discernimiento.

Algunos protestantes ven la riqueza como
seiial de predileccion divina...

Y

PUEDES

Ese tema viene del calvinismo y la
predestinacion. Como no sabes si estds
salvado, interpretas que si te va bien es
porque Dios te ha elegido. Pero eso te
deja en una angustia permanente. Martin
Lutero era un hombre angustiado.

Es una tentacion meritocratica.
El Antiguo Testamento prometia bienes
materiales. Pero Jestis viene a dar
plenitud. No es espiritualismo sin mas,
pero tampoco es riqueza como signo de
salvacion. La bendicion es misién. Dios
te bendice y te envia.

¢Qué claves ofrece para discernir la propia
pobreza evangélica?

Primero, mirar a Jesus. En oracion. Cuanto
mas lo conozcas, més podréas escuchar lo que
te pide. Segundo, discernir en conciencia,
con humildad. Tercero, con responsabilidad:
yo tengo hijos, ;qué les dejo?

A mi me ayuda un lema: vivir por
debajo de mis posibilidades. No todo lo
que puedo permitirme tengo que tenerlo.
Y revisar cada afo: ;dénde va mi dinero?
;Donde va mi tiempo? ;C6mo doy?

Si donas ropa, lavala, planchala,
doblala. Piensa en la dignidad del que la va
a recibir. No confundas donar con hacer
limpieza. Y, sobre todo, que la inquietud
te acompane. Estar intranquilo ante el
seguimiento de Jests es un buen signo. m
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no Vende Sus tesoros
y otros topicos

¢COmo maneja la Iglesia el dinero?; ;paga impuestos?; ¢por qué no predica
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predicadores con la salvacion vendiendo indulgencias?
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orre con frecuencia el bulo de que la

Iglesia en Espafia es una privilegiada
porque no paga impuestos. Nada mads
falso. Primero, porque la Iglesia si paga
impuestos, como el IBI (Impuesto sobre
Bienes Inmuebles) de locales no destinados
a un uso religioso -caso de un garaje, por
ejemplo- o las tasas municipales. Estd
exenta, eso si, de pagar el IBI general,
pero igual de exenta que los partidos
politicos, los sindicatos, las fundaciones,
las federaciones deportivas, las embajadas,
los inmuebles destinados a usos religiosos
de hebreos, musulmanes o evangélicos
y otras instituciones en virtud de la Ley
de Mecenazgo. Comparte con ellas el
régimen fiscal especial para entidades sin
fines lucrativos. No se trata, pues, de un
privilegio sino de una exencio6n fiscal, que
no es lo mismo.

Es cierto que la Iglesia atesora un
importante patrimonio artistico, lo que
lleva a algunos a preguntar por qué no se
desprende del mismo y da el dinero a los
pobres. Para empezar, no son “tesoros de
la Iglesia, sino que son los tesoros de la
humanidad” como dijo el papa Francisco,
entrevistado por la revista Straatnieuws. “Si
yo manana digo que La Piedad de Miguel
Angel sea subastada no se podria hacer
porque no es propiedad de la Iglesia. Esta
en una iglesia, pero es de la humanidad”
anadio. Si la Capilla Sixtina se vendiera y
pasara a manos privadas, la humanidad
perderia la opcién de seguir disfrutando
de esa obra de arte. “El patrimonio de la
Iglesia no son tesoros escondidos sino lo
que todo el mundo ve y disfruta” indica a
La Antorcha Diego Zalbidea, profesor de
Derecho Patrimonial Canonico.

Vender esos bienes supondria
no respetar “la voluntad de muchas
generaciones de cristianos y otras personas
que se los dieron a la Iglesia con la finalidad
dequelospusieraal serviciodesumision.La

Iglesia estd comprometida y gasta muchos
recursos en conservar esos bienes por la
conciencia que tiene de que es un legado de
nuestros antepasados y hay que entregarlo
integro a las generaciones futuras” anade
Zalbidea. Hasta diecinueve gremios de
Chartres, por ejemplo, donaron dinero y
trabajo para embellecer las vidrieras de su
catedral, joya del gotico francés, apostilla
Javier Olivera Ravasi. Gremios de tejedores,
panaderos, curtidores, farmacéuticos y
hasta... de prostitutas.

En la mayoria de los casos esos
bienes generan empleo y crecimiento no a
la Iglesia sino a los territorios en que estdn
enclavados, como se puede comprobar
consultando la Memoria de actividades
de la Conferencia Episcopal. De hecho, el
patrimonio -material e inmaterial- de la
Iglesia en Espafa, compuesto por los 3.161
bienes de interés cultural (BIC), genera el 3
% del PIB del pais.

Y “enajenar directamente esos
bienes no serviria para solucionar los graves
problemas que aquejan al mundo (pobreza,
el hambre, la guerra o la falta de acceso a
la educacion, entre otros)” apostilla Diego
Zalbidea, “entre otras cosas, porque no
son problemas Uinicamente econémicos”.
De ahi que resulten demagogicos titulares
sobre la capacidad de las diocesis
espafolas o de la Santa Sede para resolver
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de un plumazo la pobreza en Espafia o en
el mundo. Aun asi, la Iglesia hace “una gran
labor social, humana y divina, gracias al
uso racional y eficiente de sus fondos y de
su gran patrimonio que son las personas”.

Vaticano: las cuentas claras

Es verdad que el Vaticano no se ha librado
de escéndalos financieros por el mal uso
que del dinero han hecho determinados
eclesidsticos. Pero los tltimos pontifices
han impulsado reformas para poner
orden. Benedicto XVI cre6 la Autoridad
de Supervisién e Informaciéon Financiera
(ASIF); y Francisco centralizo la gestiéon con
la Secretaria de Economia. Esta publica los
balances de cuentas, supervisa ingresos
y gastos —debiendo autorizar cualquier
desembolso extra superior a los cien mil
euros— y elabora los presupuestos de la
Santa Sede. La aprobacion de estos tltimos
depende del Consejo de Economia,
compuesto por ocho cardenales y
siete laicos, profesionales de la gestion
empresarial. Con estos dos organismos
se ha logrado controlar unas cuentas que
estaban dispersas entre los dicasterios o
ministerios que forman la curia.

El papa Bergoglio reforzé ademas la
Administracion del Patrimonio de la Sede
Apostolica (APSA), creada por Pablo VI. Es
la encargada de administrar los ingresos
y los gastos de la Santa Sede. La principal
fuente de ingresos son las donaciones
externas. La mayor parte proceden del
Obolo de San Pedro, colecta anual entre las
diocesis y los catolicos de todo el mundo
para el sostenimiento econémico del papa.

Las donaciones de los fieles son
finalistas, es decir, el dinero se da para
un fin concreto y no se puede destinar
a ningin otro. Eso supone que hay
dicasterios con superdvit —como el
dedicado a las misiones—, en tanto que
otros son deficitarios. Se estd intentando

promover la captacion de fondos para
los fines genéricos, con el fin de poder
redistribuirlos alli donde sea necesario.

Los ingresos financieros, que en
2023 supusieron cuarenta y cinco millones
de euros, proceden en buena parte de la
aportacion del Instituto para las Obras
Religiosas (IOR), conocido como el Banco
Vaticano, que gestiona inversiones a partir
de donaciones.

En cuanto a los gastos de la Santa
Sede, la mayor parte se dedica a costes de
personal. En 2024, el papa Francisco urgio
la necesidad de alcanzar el déficit cero en
cada uno de los dicasterios, bajando el
salario de los purpurados.

Francisco cred, ademas, en 2015 la
figura del Auditor General, a fin de vigilar
las finanzas tanto del Estado vaticano
como de la Santa Sede.

Venta de ildungencias
En el siglo XVI, algunos predicadores
indujeron al error al hacer pensar que se
podia cvomprar la salvacion, mediante
el pago de indulgencias, para quitarse
tiempo de purgatorio. Nada més lejos de la
realidad. Dice el Catecismo (cfr. nimeros
1032, 1471 y 1478) que la indulgencia es “la
remision ante Dios de la pena temporal por
los pecados, ya perdonados, en cuanto a la
culpa, que un fiel dispuesto y cumpliendo
determinadas condiciones consigue por
mediacion de la Iglesia. [...] Todo fiel puede
lucrar para si mismo o aplicar a los difuntos
las indulgencias”. Esas condiciones son
confesarse, comulgar y rezar por el pontifice.
Cuando se  predicaron las
indulgencias para obtener fondos con
los que financiar las obras de la basilica
de San Pedro, el dominico Johann Tetzel
confundi6 a muchos fieles en Alemania,
“con sus excesos verbales y retoricos, al
hacerles pensar que se podian obtener
las indulgencias, incluso fuera del estado

E E Si yo manana digo u’él’?l’iedad de Miguel

Angel sea subdstada, 1o se podria hacer

porque no es propiedad de la Iglesia. Estd
en una iglesia, pero es de la humanidad"

de gracia y tan solo pagando” explica a
La Antorcha el catedratico de Teologia
Sistematica, Pablo Blanco. A Tetzel se le
atribuye la frase: “Al sonar la moneda en la
cajuela, el alma del fuego al paraiso vuela”.

Ante esto reacciono el fraile agustino
Martin Lutero con las famosas noventa
y cinco tesis que public6 en Wittenberg,
en 1517; pero incurrié en un error mayor,
“al negar toda mediacion sacerdotal entre
Dios y el pecador que, de acuerdo con
la doctrina luterana, no seria necesaria”
indica Alfred Sonnenfeld, doctor en
Medicina y Teologia. Se iniciaba de esta
forma la reforma protestante.

No hay que olvidar el contexto
personal de Lutero. Atormentado por sus
pasiones y angustiado por el miedo al
infierno, llego a la conclusion de que el
hombre nada puede hacer por salvarse,
porque esta predestinado. De modo que no
sejustifica porlasobrassinosoloporlafe.No
son necesarios, por tanto, los sacramentos.
Su protesta por las indulgencias era un
pretexto para dar rienda suelta a su herejia.

(Papa Francisco)

“Si se analiza mas despacio todo el
proceso -puntualiza Pablo Blanco-, esto
no es més que una anécdota histérica, en
fatidica coincidencia con la causa de la
Reformaauspiciadapor Lutero. Enrealidad,
el origen de la reforma es sobre todo
teoldgico. Lutero estaba obsesionado con
su propia salvacién. Por eso reinterpret6 el
pasaje de Romanos 1, 17 “el justo vive de la
fe” por “eljusto vive dela solafe”. Realiz6 asi
una revision de todo el cristianismo a partir
de este principio, por el que solo importaba
la fe, la gracia, la Escritura o la gloria de
Dios, sin sus principios complementarios
como las obras o la caridad, la naturaleza,
la tradicion o la libertad”.

Paraddjicamente, después de
haberse rasgado las vestiduras por los
abusos de las autoridades eclesiésticas de
Roma, fueron “los principes alemanes (y
después los poderosos de otras naciones)
los primeros beneficiados por la reforma
protestante, pues pudieron hacerse con
todos los bienes eclesidsticos” afiade
Pablo Blanco. m
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Lejos de ser un corpus desconectado del
dia a dia de las familias y las empresas, las
ensenanzas de la Iglesia sobre economia
dan respuesta a algunos de los dilemas
mas acuciantes hoy: de la vivienda a la IA,
pasando por como invertir.

Es dificil fijar con exactitud el momento
en que el mercado se convirti6 en dios,
pero sus bancadas cada dia suman mas
adeptos. Un dios menor, en todo caso, pero
que ha ido ganando poder a medida que
los viejos ideales caian, uno tras otro. Asi
lo advierte el economista francés Mathieu
Detchessahar en su provocador ensayo El
mercado no tiene moral!, cuando sefala
que “la sociedad de mercado propone
un nuevo idolo, una ultima sacralidad:
la abundancia material como soluci6n a
todos nuestros males y necesidades”.

En la misma linea dispara el doctor
en Ciencias Econémicas Enrique Lluch.
En el podcast Luz del mundo?, el también
profesor de la Universidad CEU Cardenal
Herrera advierte de que a este nuevo
idolo también se le ofrecen sacrificios.
“Por la promesa pseudorreligiosa de
que si tenemos mds entre todos, todos
estaremos mejor —cosa que no suele
pasar—, sacrificamos a personas: en aras
del crecimiento economico se requiere
que haya gente pobre, personas que se
queden sin salario o que no tengan lo
suficiente”, lamenta.

Con todo, Lluch también recuerda
que este modelo economicista, egoista
y crematistico “no es inevitable”, y que
hay otra forma de hacer las cosas: la que
propone la Doctrina Social de la Iglesia
(DSI), que es la respuesta catdlica a
los multiples desafios que plantean las
realidades sociales, como la economia, la

politica, las relaciones internacionales o el
cuidado del medio ambiente.

Aunque la Iglesia siempre se
ha mostrado preocupada por dar una
respuesta a los desafios temporales, la
DSI como tal se origina en la publicacién
de la enciclica Rerum Novarum en 1891
por parte de Le6n XIII. Desde entonces
los sucesivos pontifices han venido
profundizando en estos temas?, y en 2004,
en los dltimos compases del papado de san
Juan Pablo II, se publicé el Compendio de
la Doctrina Social de la Iglesia, que busca
servir de “brdjula” —asi lo llamaba el papa
Francisco- para orientarse en la vida social.

Sin embargo, no hay que ver la DSI
como un corsé ni una suerte de examen
tipo test para afrontar los dilemas
econémicos o0 politicos, sino como
una serie de principios y orientaciones
nacidos a la luz del Evangelio, “que dona
salvacion y libertad auténtica también
en las cosas temporales”, como sefala
el arranque del Compendio. Apoyandose
en algunos principios bésicos como la
dignidad humana, el bien comtn o el
destino universal de los bienes, la DSI
refleja “una expresion del amor de Dios
por el mundo” y apunta a “la ley nueva
del amor”, que “abarca la humanidad
entera y no conoce fronteras”.

Dicho esto, el objetivo de este articulo
no es resumir el v ni escribir un erudito
tratado sobre DSI —otros lo han hecho ya,
mucho mejor de lo que podria hacerlo yo-,
sino intentar aterrizar algunos de estos
principios del pensamiento catolico a
situaciones mas o menos cotidianas de la
vida econdmica, para mostrar por déonde
podrian ir los tiros de una alternativa
al modelo economicista contra el que
prevenia el profesor Lluch.
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El empresario no puede racanear el
salario...

Tal vez esta sea una de las conclusiones
mas directas de la DSI, que concede al
empresario y al dirigente “una importancia
central”, porque estan “en el corazén de
la red de vinculos técnicos, comerciales,
financieros y culturales que caracterizan
la moderna realidad de la empresa”.
Una posiciébn preponderante que trae
consigo una gran exigencia: segun recoge
el Compendio, el empresario “no puede
tener en cuenta exclusivamente el objetivo
econémico de la empresa”, sino que
también recibe como “deber preciso” la
mision de respetar la “dignidad” de sus
trabajadores®.

En este sentido -y aunque no
es, ni mucho menos, el Gnico vector a
tener en cuenta-, resulta evidente que
es imposible respetar la dignidad de un
empleado a quien le racaneas el sueldo.
El profesor Lluch va un paso mas alla y
afiade que la vision economicista de la
realidad empresarial reduce la dignidad
de los empleados, ya que los ve “s6lo
como un coste de produccién que debe
ser reducido”.

El papa Pio XI lo resumia con
claridad en Quadragessimo Anno, cuando
hablaba del salario como “la verificacion
concreta de la justicia de todo el sistema
socioeconémico y, de todos modos, de su
justo funcionamiento”.

..pero el empleado ha de asumir su
responsabilidad
Sin embargo, esta fuerte responsabilidad de
los empresarios para con sus trabajadores
tiene como contrapartida la que va en
sentido contrario: la responsabilidad de los
empleados con su trabajo y, por tanto, con
sus empleadores. “Toda la idea de la DSI es
que el trabajo es una vocacion, algo alo que
estoy llamado, que me hace més y mejor
persona porque lo ofrezco a los demds para
construir un mundo mejor”, sefiala Lluch.
De hecho, el Compendio usa un
lenguaje contundente en este punto, en
el epigrafe titulado EI deber de trabajar®:
“Ningun cristiano, por el hecho de pertenecer
a una comunidad solidaria y fraterna, debe
sentirse con derecho a no trabajar y vivir a
expensas de los demés”. Y también afiade
una dimension evangelizadora a la oficina o
al taller: “Los creyentes deben vivir el trabajo
como Cristo, convirtiéndolo en ocasiéon para
dar un testimonio cristiano ante los de fuera”.

"Compartir lo que te sobra no es caridad"
Uno de los principios de la Doctrina
Social de la Iglesia es el “destino
universal de los bienes”, que recuerda
que todo lo creado por Dios es un don
gratuito. Consumir y disfrutar de esos
bienes es bueno y necesario, como indica
el mandato original a Adadn: “creced y
multiplicaos”.

Sin embargo, como explica el
economista y te6logo José Maria Larru,
profesor de DSI en la Universidad
CEU San Pablo, la Iglesia distingue
entre bienes necesarios, superfluos y
“socialmente necesarios”, como puede
ser un teléfono movil hoy en dia.

“La Iglesia nos dice que tenemos
derecho a la propiedad privada de los
bienes necesarios, e incluso de los
socialmente necesarios, pero no al
dominio sobre lo superfluo”, senala.
Compartir los bienes necesarios es un
acto de caridad. Pero dar de lo que nos
sobra no lo es: “Es un acto de justicia”,
insiste, en linea con el destino universal
de los bienes.

Larri recuerda que no hay normas
fijas: “Vivimos en un sistema que nos
crea necesidades superfluas, y debemos
discernir en conciencia”. Y concluye: “Al
compartir lo que me sobra, practico la
hermandad y me beneficio a mi mismo,
porque me libero de acumular lo que no
necesito”.

Prohibido invertir a ciegas

Segin se lee en el Compendio, la DSI
considera que la libertad de la persona en
lo econémico es “un valor fundamental
y un derecho inalienable”. Pero —como
aprendi6 Peter Parker— un gran poder
conlleva una gran responsabilidad, y el
documento pontificio nos insta a tomar
conciencia de que “la opcion de invertir
en un lugar y no en otro, en un sector
productivo en vez de en otro, es siempre
una opcién moral y cultural”, en palabras
de san Juan Pablo II en Centesimus Annus.

Esta pauta se aplica a campos como la
inversion en bolsa -donde companias como
por ejemplo Altum Faithful Investing exploran
la manera de disefiar carteras coherentes
con los valores cristianos—, pero también
a las pequenas decisiones de una familia.
En el Compendio se expone asi al hablar de
la responsabilidad de los consumidores al
preferir los productos de unas empresas en
vez de otras; por ejemplo, al escoger qué
plataforma de streamingpagar.

Ademads, también se nos exhorta a
combatir el consumismo, construyendo
“estilos de vida, a tenor de los cuales la
bisqueda de la verdad, de la belleza y del
bien, asi como la comunion con los demds
hombres para un crecimiento comuin, sean los
elementos que determinen las opciones del
consumo, de los ahorros y de las inversiones”,
de nuevo recogiendo una expresion del
pontifice polaco en la citada enciclica.
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Formulas creativas para tener un piso

En estos momentos, la principal
preocupacion para los espafoles es la
dificultad para acceder a la vivienda, segin
constatan varios barémetros consecutivos
del Centro de Investigaciones Socioldgicas
(CIS)®. Y el Compendio de la DSI también
se hace eco de esta preocupacién, cuando
alerta de la necesidad de defender los
derechos humanos, entre los que incluye el
derecho a la vivienda.

Este es, no obstante, un tema muy
complejo, donde las soluciones a menudo
fracasan o tienen resultados contrarios al
esperado. Asi lo constata el catedratico de
Derecho Civil de la Universidad Rovira i
Virgili Sergio Nasarre, experto en vivienda
y distributista convencido, para quien
desde 2007 “ninguna receta del Estado
[espanol] ha solucionado el problema de
la vivienda”?.

Frente a ello, Nasarre bucea en los
planteamientos netamente catdlicos y
pide adoptar férmulas creativas que no se
basen en el alquiler como necesidad, sino
que prioricen el acceso a la vivienda en
propiedad, algo que estd “muy vinculado a
las ideas de libertad y libre desarrollo de la
personalidad” que propugna la DSI.

Aunque en este articulo no da tiempo
a profundizar -recomiendo vivamente la
entrevista con Nasarre referida en las notas
al pie-, si cabe sefialar que el catedrético
leridano apunta a potenciar algunos
mecanismos concretos para avanzar en

esta direccion. Mecanismos que, o bien
ya existen en nuestro ordenamiento legal,
como las SOCIMI o las cooperativas de
vivienda, o bien son casos de éxito fuera de
nuestras fronteras y se podrian importar,
como la propiedad compartida y la
propiedad temporal: tenencias intermedias
que, ajuicio de Nasarre, “cuadran el circulo”
entre deuda y propiedad privada accesible.

]

Un reto a los propietarios de pisos

Sin salir del &mbito de la vivienda,
un apunte rdpido sobre cémo puede
aterrizarse la DSI en la economia del dia
a dia lo ofreci6 este verano el presidente
de la Conferencia Episcopal Espaiola
(CEE) y arzobispo de Valladolid,
monsefior Luis Argliello. En una carta
pastoral publicada en julio', el prelado
se dirigia a aquellos cristianos que ponen
una vivienda “de manera legitima” en el
mercado de alquiler.

En esta situacion, sefiala el arzobispo,
el cristiano se enfrenta a la disyuntiva de
“seguir las reglas del mercado”, fijando
rentas mas altas, o de “situarnos con un
criterio que brote del corazén mismo de
la eucaristia que nos invita a la comunién
de vida y de bienes”. Esta segunda opcion,
apoyandose en los principios de la DSI,
implicaria “aceptar quizds un nivel de
renta menor que suponga, si, una justa
retribucién a un dinero invertido, pero que
no se someta a las reglas coyunturales de un
mercado”, segin el presidente de la CEE.

El desafio en el horizonte

Sin embargo, tal vez el mayor desafio al
que tenga que enfrentarse la DSI en un
futuro muy proéximo sea la irrupcion de
la inteligencia artificial (IA) en todos
los ambitos, también en el econémico.
El papa Francisco ya empez6 a trabajar
sobre este tema, y en el momento de
escribir estas lineas se espera que la
primera enciclica del papa Leéon XIV
ofrezca una respuesta magisterial a
algunos de los dilemas que plantea esta
tecnologia.

Leon XIV expresO6 esta intencion
desde los primeros compases de su
pontificado, cuando explicé que habia
escogido este nombre, precisamente, para
tender un puente con el artifice de la DSI,
el ya citado Leon XIII. Como él, considera
el actual papa, también hoy el mundo se
enfrenta a una “revolucion industrial”.
Como entonces —a nivel macro y a nivel
micro, como hemos ido viendo en estas
paginas— también hoy la Iglesia tiene
mucho que decir al respecto. m
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La espiritualidad
del dinero: jun
pacto con el diablo?

POR JOSEMA VISIERS | PRODUCTOR AUDIOVSIUAL

I dinero ha pasado de ser un

medio de intercambio comercial a
convertirse en una religién y hasta una
deidad a la que muchos se ofrendan en
cuerpo y alma. Pero 3;qué hace posible
que algo instrumental pueda absorber
todas nuestras energias y aspiraciones
personales en la vida?

De la economia de trueque -en la
que se intercambiaban cosas concretas-
se paso al instrumento de cambio, que
salvaba la limitacion de tener que coincidir
en la necesidad de las mercancias y el
momento exacto. En China se usaba arroz,
en Papua (Nueva-Guinea) dientes de perro
y en el Imperio romano se utilizaba la sal
como medio de pago, lo que explica la
denominacion de “salario” al estipendio
del trabajo. Mas tarde llegan las monedas,
las primeras datan del siglo VIII a. C.
y se atribuyen al reino de Lidia (actual
Turquia). En esta etapa, el dinero era un
intermediario, un simple facilitador del
comercio que no tenia un valor intrinseco
mas alld de la confianza que la comunidad

depositaba en él pararealizar intercambios.
Ademads, permitia almacenar la riqueza
para ser utilizada en el futuro.

Con el paso del tiempo, la moneda
comienzaaser también expresion del poder
politico y social. Se acufian ejemplares con
la efigie de dioses, con escudos y hasta con
los rostros de emperadores o reyes. Esa era
la mejor manera de identificar la riqueza y
la prosperidad con esos simbolos y darles
la maxima difusion y publicidad.

El dinero como motor, hasta llegar a ser fin
Con la llegada de la Revolucién Industrial
y el capitalismo, la funciéon del dinero
se expandi6 drasticamente. El objetivo
ya no era simplemente el intercambio
de mercancias, sino la acumulacion de
capital. La meta ya no es obtener bienes
para satisfacer necesidades, sino obtener
més dinero. El vil metal se convierte en
capital, una fuerza productiva que se
"autoexpande". Su valor no reside solo
en su capacidad de compra, sino en su
capacidad de generar més dinero.

La ultima fase de esta transformaciéon

es cuando el dinero no se percibe como un
ente capaz de multiplicarse a si mismo, sino
que se eleva a un estatus cuasi religioso. Asi,
se convierte en el equivalente universal del
valor, un signo abstracto que representa vy,
en ultima instancia, reemplaza a todos los
objetos y deseos.

El papa Francisco y otros criticos
han senalado que el -capitalismo
contempordneo ha creado un "fetichismo
del dinero" que se asemeja a la adoraciéon
de un idolo. En este contexto, el dinero se
convierte en un "dios" porque:

- Es omnipotente: puede resolver
cualquier problema, adquirir
cualquier objeto y abrir cualquier
puerta.

- Es el valor supremo: es éxito,
estatus y felicidad, reemplazando
como medida a otras escalas
como la integridad moral, la
comunidad o la vida interior y
espiritual.

- Esun fin absoluto: la acumulacion

de riqueza se convierte en la
meta final de la vida, y la vida
misma se organiza en torno a
la maximizacion de beneficios,
sin importar el coste humano o
ambiental.

El origen espiritual de esta idolatria

Para explicar esta poderosa dindmica
fagocitante, conviene acudir a las
Sagradas Escrituras. En Génesis 3, 11
encontramos un desgarrador grito de
Dios Padre tras la herida que produce
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el pecado original en nuestros primeros
padres: “;Y quién te ha dicho que estabas
desnudo?”. Entre las consecuencias de
comer del fruto prohibido esté la de que
el ser humano se percibe desnudo frente
al mundo, lejos del cuidado amoroso
de Dios, lo que le genera un miedo y
una necesidad total de proveerse la
seguridad y el cuidado que puede llegar
a obsesionarle.

En el Nuevo Testamento, Jesus
explicita esto en el serm6n de la montaiia
(Mateo 6, 24) "Nadie puede servir a dos
sefiores; porque o aborrecerd a uno
y amard al otro, o se apegard a uno y
despreciard al otro. No podéis servir
a Dios y al dinero". El término arameo
para dinero es mammon que se puede
traducir como "la cosa enla que confias",
es decir, un idolo diaboélico que viene a
ocupar el lugar del Sefior. De esta forma,
la riqueza se transforma en aquello que
nos da confianza, seguridad y a quien
debemos adoraciéon, dependencia y que
pide el sacrificio de los seres humanos a
nuestro cargo en las empresas, e incluso
de nuestras familias y seres queridos.

Cambiar riqueza y dinero por tu alma

La transaccion mas extrema y reveladora
en este sentido es el pacto con el diablo.
El demonologo José Antonio Fortea dice
en la Cuestion 31 de su tratado sobre
demonologia Summa Daemoniaca, "la
gente suele pensar que los pactos con el
demonio solo existen en la literatura. Estan
equivocados". Es cierto que ese contrato no
implica la presencia fisica de ambas partes,
pero si que produce efectos en la persona,
aunque a veces no son los deseados. El
sacerdote cuestiona el poder real del
maligno para dar lo que promete: "Yo he
conocido personalmente a dos personas
que hicieron ese pacto y, francamente, su
nivel de vida era peor incluso que el mio".

Parece que los efectos seguros del pacto son
la pérdida de esperanza y la certeza de su
condenacion: "el gran poder del pacto con
el demonio es hacer pensar a la persona que
ya estd condenada haga lo que haga".

Esa irreversibilidad es una nueva
mentira del enemigo puesto que mientras
sigamos vivos podemos arrepentirnos,
volver al amor de Dios, y dejar ese acuerdo
sinvalidez. Asilo explica el te6logo en sulibro
"el alma puede arrepentirse siempre que
quiera con un simple acto de su voluntad.
Arrepintiéndose, el pacto queda en papel
mojado fueran cuales fueran los términos
del contrato. Incluso aunque se excluyera
la posibilidad del arrepentimiento, esta
clausula no sirve de nada". m

J.A. FORTEA

wiana Drigs DafsioNisicy i

Sue T w7

SUMMA

DAEMONIACA

TRATADC DE DEMONOLOCGIA
T MANUAL DE EXCORCISTAS

Portada del
libro Summa
Daemoniaca

de José Antonio
Fortea. Editorial
Sekotia S.L.

De la corona al harapo:
cinco santos que usaron el
dinero para llegar al cielo

El Magisterio de la Iglesia recuerda que el problema no es el dinero, sino poner
en él el corazon. Y aunque esquivar el apego idolatrico a la riqueza puede ser
muy dificil, el ejemplo de estos santos, ricos, pobres y hasta de clase media,
muestra que es posible usar la cartera para dar gloria a Dios y servir al préjimo.

POR ALVARO FANEZ | PERIODISTA

De un zapatero a unareina, de un préspero comerciante a una madre de familia empresaria,
pasando por una monja de clausura que movio enormes cantidades de dinero: estos
santos nos recuerdan que lo decisivo no es cuanto tenemos, sino hasta qué punto estamos
dispuestos a ponerlo todo en manos de Dios.

San Homobono de Cremona (ltalia, S. Xil):
el comerciante que amé a Dios y a los pobres
Patrono de comerciantes y sastres, san
Homobono fue un préspero mercader
textil de Cremona, en pleno auge del sector.
A diferencia de muchos, no se dejo llevar
por la avaricia ni el lujo. Sin ostentacion ni
tacafieria, y cuidando de su familia, vivio
con sobriedad para repartir la mayor parte
de sus beneficios entre los necesitados. Al
canonizarlo en 1199, el papa Inocencio III
lo llamé “hombre bueno y util a todos”
(homo bonus). Su vida demuestra que la
economia, lejos de oponerse a la santidad,
puede ser camino hacia ella si se ordena al
servicio de la justicia y la caridad. Muri6
repentinamente durante la misa, de
rodillas, tras haber entregado a Cristo su
vida de empresario santo. Una muerte que
no tiene precio.



Santa Isabel de Hungria (Hungria-Alemania,
s. Xlll): la reina que se hizo sierva

Hija de reyes y esposa del landgrave de
Turingia, Isabel vivi6 rodeada de lujos
en la corte alemana. Pero su corazon
estaba en Cristo, no en las joyas ni en los
banquetes. Tras enviudar con apenas
veinte afnos, renunci6 a todos sus bienes
y se dedico a construir hospitales, atender
personalmente a leprosos y sostener
a viudas y huérfanos. En palabras de
Benedicto XV, “Isabel comprendié que la
caridad perfecta consiste en hacerse pobre
para compartir la vida de los pobres”. Su
radicalidad la llev6 incluso a vestir harapos
para acercarse a los mendigos sin causarles
verglienza. Su testimonio muestra que la
santidad no estd renida con la posicion
social que uno hereda, sino con el apego
al poder, y que la verdadera libertad es la
del corazon entregado a Cristo, y no la tan
manida “libertad financiera”.

San Luis y santa Celia Martin (Francia, s.
XIX): empresarios y padres santos en la
vida cotidiana

Luis era relojero y Celia dirigia un taller de
encajes en la Francia del siglo XIX. No eran
ricos, sino comerciantes trabajadores que
supieron sostener a una familia numerosa
con dignidad y fe. Padres de nueve hijos
—cinco de ellos religiosos, entre ellos
santa Teresita del Nifio Jestis—, los Martin
encarnan un principio del Catecismo: “La
vida econémica no se ordena tinicamente a
multiplicar bienes producidos e incrementar
el beneficio; estd ordenada, ante todo, al
servicio de las personas”. Vivieron con
sencillez, invirtieron su dinero en educacion
y caridad, y mostraron que ser santos en
familia y negocios es posible. Canonizados
en 2015 por Francisco, hoy son ejemplo para
muchos matrimonios que buscan la santidad
entre rutinas, nominas y facturas.

San Teobaldo Roggeri (Italia, s. XII):

un zapatero rico por ser pobre

Hijo de campesinos, Teobaldo quedd
huérfano siendo nifio. Aprendi6é el
oficio de zapatero en Alba (Italia), pero
vivié siempre con gran austeridad, casi
en pobreza, porque lo que ganaba lo
repartia con quienes tenian menos.
Dormia en el suelo, comia con sencillez
y dedicaba su tiempo libre a cuidar
enfermos abandonados. Su vida evoca
las palabras de san Juan Pablo II en
Centesimus annus: “La propiedad
privada asegura una zona necesaria de
autonomia personal y familiar”, pero
también “tiene una indole social, y el
hombre no debe considerar los bienes
como exclusivamente suyos, sino
también como comunes, en el sentido
de que no le aprovechen solo a él, sino
también a los demas”.

Santa Teresa de Jestis (Espaiia, s. XVI):
una broker de la evangelizacion

La gran reformadora del Carmelo vivi6
con enorme austeridad, animando a sus
monjas a abrazar la pobreza evangélica.
Pero Teresa de Avila fue también una
mujer prdactica: entendi6 que, para
fundar conventos y evangelizar, hacia
falta dinero. Como una broker, gestiono
recursos con habilidad: pidié ayuda a
nobles como la duquesa de Eboli, busco
mecenas, gestion0 préstamos y conto
con el apoyo de su hermano Lorenzo.
“Teresa sola no puede nada, pero con
Dios lo puede todo”, escribi6. Su fe le
permiti6 fundar mas de una docena
de conventos en veinte afnos. Su vida
muestra que confiar en Dios no excluye
gestionar bien los bienes, cuando se
ponen al servicio de la santidad y la
evangelizacion. m
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Higinio Marin
Filésofo

“El hombre deja de
poseerse a si mismo porque
vive para poseer cosas’

Lariqueza es lo que uno tiene para ofrecer

El rector de la Universidad CEU Cardenal Herrera, Higinio Marin, reflexiona sobre la riqueza desde
una perspectiva antropoldgica. Frente al materialismo, defiende que la verdadera pobreza es no
saber compartir y que la riqueza solo se justifica si es fecunda. Tener y dar deben ir de la mano.

POR LAANTORCHA

¢Qué significa que la riqueza resume el
ideal de una vida lograda?

El deseo de riqueza es un deseo natural,
como el deseo de placer que también lo
es. Es natural porque implica abundancia
en el bien y en los medios necesarios
para la existencia. Lo que es malo es su
ausencia, cuando una persona no tiene
esa abundancia ni para vivir ni para
invitar. Quien no puede invitar es pobre
de solemnidad, tenga muchas o pocas
posesiones.

Es sorprendente como, en paises en
vias de desarrollo y con niveles econdmicos
bajisimos, la hospitalidad se vive como un
rito casi sagrado. Incluso el que menos
tiene dispone de lo poco que posee para
ofrecerlo al visitante. Esa es la medida de la
riqueza: lo que uno tiene para ofrecer.

Por eso esas personas pobres en
términos materiales se manifiestan ricas,
ricas de espiritu, porque tienen mucho que
dar. Eso es la pobreza, eso es la riqueza. Por
tanto, ese deseo es natural. Otra cosa es que
los deseos naturales, en nuestra condicion
actual, en la que el deseo humano esta
roto y desorientado, deban ser educados y
guiados para no malograrse.

En la sociedad avanzada vy
desarrollada —primero en Occidente y
ahora en todo el mundo—, la riqueza
se ha convertido en el fin final de la
existencia. Pero es logico y comprensible
que los hombres aspiren a la riqueza y
a salir del estado de necesidad en que
consiste la pobreza. También es logico
que aspiren a que la riqueza no sea solo
personal, sino general.

Higinio Marin.

Universidad CEU

Cardenal Herrera
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Otra cosa es si nosotros
confundimos riqueza con lujo. Y el
lujo es la abundancia en lo necesario
convertida en fin final. Hay pobres en
términos materiales que, sin embargo,
llevan una vida lujosa. ;Quién no ha
visto favelas donde no falta internet,
donde no faltan las pantallas o no falta
la television? Y quizds apenas tienen
dinero para vestir. Pues eso es una
manera de lujo. Un poco grosera, eso si.
Ahi, por extrafio que parezca, la riqueza
tiene una naturaleza lujosa.

Y en otros casos en los que puede
haber medios materiales abundantes,
sin embargo, esa abundancia no es una
abundancia tomada como fin final. El
fenémeno de la riqueza y de la pobreza
no es tan elemental como un fenémeno
contable.

¢Cual es el sentido de la riqueza como *“
lugar en el mundo”?

Los seres humanos no nacemos ni
crecemos con lo necesario para la
subsistencia. Las demads especies estan
dotadas genéticamente de lo que necesitan
para subsistir. No necesitan transformar
el mundo para hacerse un vestido, para
hacerse una habitaciéon o para conseguir
el alimento. Lo consiguen por su dotacion.
Tienen piel, tienen cubierta que les pone
a salvo de las incidencias térmicas, saben
cazar o saben hacer acopio del alimento.
Nosotros tenemos que hacer todo eso
de manera elaborada. Y para hacerlo
necesitamos medios.

Y la primera forma de riqueza, la
mas elemental, es contar con los medios
necesarios para poder hacernos el vestido,
la habitacién o para poder hacer acopio de
lo necesario y para compartirlo. Por eso es
tan importante entender la riqueza como
aquello que uno tiene para ofrecer a los
demsds, también en términos materiales.

Quien no tiene lo imprescindible
para poder expresarselo a otro padece la
pobreza como un estado de miseria de
la condicién humana. La pobreza como
ese estado de miseria es indeseable.
Ahi no hay ningtin elemento virtuoso.
Puede brillar la nobleza y la dignidad
del sujeto que la padece, pero ese estado
no se corresponde con la dignidad de
su naturaleza ni de su condicién. Y por
tanto esun mal. Y es un mal de naturaleza
social como la enfermedad, en la que
también puede brillar el interés de un
espiritu o su sentido de la esperanza,
pero no quiere decir que la enfermedad
sea un bien. Es un mal del que se pueden
sacar bienes. La pobreza es un mal. Y es
un mal que ademas los demads tenemos
la obligaciéon de evitar. Para nosotros,
para los nuestros y para todos.

¢Queé es la avaricia y como se relaciona con
la riqueza?

La avaricia es la incapacidad de ver
ningin fin superior al de la posesion
de medios. Si yo quiero la riqueza para
hacer felices a los deméds, por ejemplo,
en la medida de lo posible, o para
ponerlos a salvo de enfermedades o de
escaseces que padezcan y que estropeen
su crecimiento y su perfeccionamiento,
pues entonces no voy a trabajar todos
los dias sin ver a mi familia porque yo
quiero que mi familia sea feliz. Este es un
signo que a mi me parece muy sabio en
nuestra tradicion y es la piedra de toque,
la unidad, por asi decir, de medida que
da la salud del deseo natural de riqueza
es poder disfrutar del domingo, poder
disfrutar del ocio. Si cuanto tengo esta
subordinado a poder mirar el mundo y
a los mios y sentir en paz que tenemos
lo necesario y que estdn al menos en lo
posible suficientemente a salvo del dar
inclemencia.

Puede haber fines de hacer felices a
los demaés. Y ahi el deseo de tener y tener en
abundancia no es avaricioso. Entre otras
cosas porque los fines ponen la medida
en la que es deseable la riqueza. Si alguien
puede disfrutar de un dia sin trabajar,
ese sujeto no es presa de la avaricia. Ese
sujeto tiene muchas posibilidades de estar
entendiendo la riqueza que a mi juicio es
necesaria como unariqueza proporcionada
a bienes que son superiores.

¢Como surge el mercado en este contexto?
El mercado es una conquista civilizatoria
por muchas razones. También porque
permitio6 la especializacion. Antes de
que existieran las ciudades y entre los
cazadores y recolectores no tenia sentido
especializarse. No tenia sentido acumular
pues si habia alguien con una especial
capacidad para hacer hachas bifaces pues
construia las que necesitaba. No podia
fabricar muchas més porque se convertian
en un impedimento en los traslados. Y
ademds qué sentido podia tener hacer
mas de las necesarias para su uso y para su
reposicion inmediata. Y por tanto todo el
mundo hacia todo y todo el mundo sabia
casi hacer todo.

En las ciudades donde hay mercado
puedes hacer tantas hachas bifaces como
seas capaz porque hay un sitio donde tus
instrumentos satisfacen necesidades de
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otros. De los que cultivan patatas, pieles,
textiles... Y entonces tiene sentido la
especializaciéon y por tanto uno aprende
a hacer algo mejor que las generaciones
anteriores. Esa  especializacion  es
constitutiva del mercado.

Y sin darnos cuenta las ciudades,
las aldeas que precisamente nacen o
en torno del mercado o generandolo se
convierten en cooperativas. En ellas, cada
uno persigue su propio interés, pero al
mismo tiempo persigue satisfacer las
necesidades de otros. Y al mismo tiempo
tiene germinalmente también el principio
de su corrupcion, porque las hachas o el
dinero se puede acumular ad infinitumy
convertirse en un vicio al que Arist6teles
para distinguirlo de la economia le llamaba
crematistica. La economia en griego viene
de oikos que es casa y nomia que es la
administracion de la casa

Para Aristoteles el deseo de
riqueza subordinado a los bienes de la
casa es justo y surge del deseo natural.
El deseo de acumulacion sin limite
como fin final de dinero a él le parece
que es crematistica y que no es natural.
Claro que la sociedad moderna nos lo
ha ensefiado mucho al respecto pero
en ultimo extremo, a mi juicio, esa
distincion sigue siendo vinculante.

¢Por qué considera la familia el espacio
propio de la riqueza?

La familia es el tipo de sociedad donde
se acoge el caracter desposeido del ser
humano. Nacemos sin lo necesario para
sobrevivir, lo que se pone manifiesto sobre
todo en el neonato. Donde hay neonato
alguien tiene que tomarse el trabajo de
atender a su crecimiento. Y eso se nota
precisamente entre aquellos que todavia
no han hecho acopio de lo necesario
porque la unidad econ6émica originaria es
la familia en ese sentido.

Algunos hacen acopio de lo
necesario para la vida de todos, incluso
de los que no son capaces ni de hacer
eso. La familia es el espacio, por asi
decir, primordial. Pero, ademds, la
familia precisamente porque es una
sociedad entre desiguales: desiguales
de sexo, de edad y de capacidades. En
ese contexto, unos cuidan de otros,
pero cuidan también en el espacio que
abren las desigualdades y, por tanto,
el tiempo, el futuro se abre como una
cuestion también econémica. Un padre
intenta no dejar deudas a los hijos:
intenta dejarles ahorros. Y eso es lo que,
claro, y no es ninguna casualidad en las
sociedades en las que no se tienen hijos
lo que se aumenta es la deuda (publicay
personal) porque si no se tienen hijos no
hay ningtn sentido futuro.

Un hombre que no se atiene a la
deuda no reconoce lo que debe y el deber
eslacategoria contable delo que uno tiene.
El que no reconoce la deuda de la vida que
tiene respecto de sus padres dificilmente
va a reconocer deudas menores como
el dinero prestado. Este vinculo es un
vinculo constitutivo es la salud de la vida
de las familias la que es la fuente primaria
de la salud de la vida también econémica
de las sociedades.

En cuanto a las personas, ;Como se puede
llegar a vivir la plena posesion de uno
mismo?

Hoy tenemos mdés que nunca, pero
paradédjicamente eso nos ha desposeido de
nosotros mismos. Hemos pasado de tener
cosas a ser atrapados por ellas. Somos
tan capaces de tener que hemos pasado
a estar poseidos por todas aquellas cosas
que tenemos, ahora somos esclavos. Es
una esclavitud existencial: el hombre deja
de poseerse a si mismo porque vive para
poseer cosas. Ha dejado de ser para tener.

Frente a esta esclavitud, hay una
alternativa: no se trata de renunciar al
tener, sino de invertir su légica. Hay bienes,
los materiales, que si se dan se pierden.
Pero otros bienes no se poseen cuando se
retienen, sino cuando se entregan. Entre
esos bienes estd el saber, lapaz, lapalabra...
Uno sdlo los tiene verdaderamente cuando
los comunica, cuando los comparte,
cuando se da a través de ellos. Por eso, la
Unica manera de estar en efectiva posesion
de uno mismo es ddndose. Darse significa
salir de uno, perder el control, entregarse al
otro. No es pérdida en el sentido negativo
de la desaparicién, sino como apertura,
como donacion.

PUEDES VER LA
ENTREVISTA A HIGINIO MARIN
COMPLETA AQUI

El darse no es sdlo una forma de
sabiduria es una forma de libertad. Un
verdadero acto por la verdad es un acto que
te acerca mucho méds al otro que a ti mismo.
Es una manera de llegar a uno, de conocerse
mejor. Conocerse mejor no ocurre en el
repliegue egoista ni en la acumulacion de
saber, sino en el didlogo, en la ensenanza,
en la transmisién. La Unica manera de
entrar en posesion cognitiva de un saber es
mediante su comunicaciéon. Esto vale para
el conocimiento, pero también para la vida
entera. Para “tenerse” de verdad, es decir, para
ser dueno de uno mismo, libre, consciente,
hay que entregarse, salir de uno, perderse.

La pérdida no es aqui un extravio,
sino una forma de simplicidad. Lo que se
habia convertido en un mapahasuplantado
a la realidad, y se ha hecho incluso mas
complejo que la realidad misma. Frente
a esa cultura de la hiperacumulacién y
del ruido, s6lo la simplicidad que nace
de la entrega permite reencontrar el
sentido. La soluciéon es siempre simple.
Y esa solucion, recuperar la posesion de
uno mismo, sélo se alcanza en la pérdida
consciente, en la entrega voluntaria al otro,
en el acto generoso de compartir lo que
uno es. Por eso, la mejor forma de tenerse
es perderse y entregarse, porque perderse
no es desaparecer, sino encontrarse
verdaderamente en el otro. ®
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La adivinanza

del adinerado

La pasta en el pecho

Aqui estd la adivinanza. San Pablo dice
en su Primera Carta a Timoteo (6, 10)
que “el amor al dinero es la raiz de todos
los males.” Con todo, segin mis cuentas
teodricas, el principio de todos los males es
la soberbia, y segin el cuento biblico, al
pie del arbol del conocimiento sin duda
se puede ver una raiz, pero no se ve dinero
alguno. ;Es la estimacién monetaria peor
que la autoestima? ;Era el fruto prohibido
una bolsa llena de oro? ;Como puede el
apostol hacer del dinero algo més radical
que lo original?

Verbigracia, yo (tomo el primer
ejemplo que tengo a mano) cometo
muchos pecados (pregintale a mi esposa,
sumisa como pide san Pablo, mas no
sujeta al secreto de la confesion), pero
no cometo todos los males (sin duda por
falta de tiempo y ambicién). Podrian
comparecer aqui varios testigos que lo
confirmarian: prefiero un buen libro a un
billete de quinientos euros, un cuaderno

POR FABRICE HADJADJ | ESCRITOR Y FILOSOFO

para escribir a una cartera de valores.
Probablemente no venderia a mis hijos, ni
siquiera por un buen precio, pero puedo
olvidarlos completamente durante dos
horas mientras apunto un poema sobre la
paternidad. He llegado a esta conclusion:
no tengo amor al dinero, y presumo de este
privilegio: puedo despreciar a los ricos,
quienes serdn enviados con las manos
vacias, al tiempo que yo mantendré mis
manos llenas de papelesliterarios cantando
la gratuidad.

Sin embargo, no hay humo sin fuego,
ni tallo sin raiz. Ahora bien, la raiz de todos
los males es el amor al dinero. Por tanto,
aunque supongo que mi fruta podrida no
tiene nada que ver con la pasiéon por la
pasta, el amor al dinero est4 bien arraigado
en el terreno y hasta el tufo de mi corazon.
;Cuadl es este dinero que codicio en secreto?
Diriase que, cambidndose por debajo de la
mesa, por contrabando, es peor que el otro
tan obvio y el escritor que pretendo ser
esconde un falsificador de monedas.

Signo sensible y eficaz
Ciertamente, el dinero es asunto de
escritura e imagen del poder. Cuando,
acerca del impuesto, los fariseos por
una vez se ponen de acuerdo con los
herodianos (ojald sean mds fuertes para
comprometer al adversario comun), Jesus
les pide que le ensefien un denario y luego
les pregunta: “;De quién son esta imagen
y esta inscripcion?” (Mt 22, 20). No es
indiferente constatar que la famosa palabra
que permite distinguir, unir y jerarquizar
el poder temporal y el poder espiritual lo
que pertenece a César y lo que pertenece
a Dios se basa en la descripciéon de una
moneda (no serd menos sorprendente
comprobar que el cuerpo del Sefior se
ofrece en la eucaristia in forma nummi
bajo la forma de una moneda semejante al
obolo que la antigua costumbre colocaba
sobre la lengua de los muertos para pagar
el paso de la Estigia).

Sea lo que fuere, puesto que se
trata de una inscripcion y una imagen,

parece que el dinero moneda, billete,
sal, plata, concha, tarjeta de crédito... no
corresponde so6lo a un tipo de signo, sino
a una cierta relaciéon con los signos en
general, capaz de contaminar todos los
signos posibles. Dando con esa frase en
la Carta a los Hebreos (que justo después
menciona la prostitucion y profanaciéon
de Esau): “procurad que ninguna raiz
amarga rebote y haga dafo, contaminando
a muchos” (12, 15), se debe entender
como la raiz de todos los males tiene la
facultad de comunicar su mala savia a
toda ramificaciéon del ser. Hasta lo intimo
y la intimidacién. A menudo, se muestra
cierta oposicion esencial entre el dinero y
la sangre: pago en metdlico para no darme
por entero. Pero la sangre también, y
quizéds més que cualquier otra cosa, puede
ser contaminada. Esto sucede cada vez que
se utiliza como medio de compra o venta:
piense en los sacrificios aztecas.

Eljoven catequizado que ahoraforma
parte de nuestros antepasados, cuando
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se le pedia la definicion de "sacramento",
sabia recitarla de memoria: “Signo sensible
y eficaz de la gracia.” Evidentemente, el
dinero también es unsigno sensibleyeficaz,
aunque no sea de la gracia. Cosa escrita y
sellada por la autoridad, reconocimiento
de deuda transmisible, le da al usuario (que
siempre puede convertirse en usurero) el
poder de obtener mercancias. No es en
si mismo un bien material. Lo prueba la
hiperinflacién, esto es la pérdida de fe en
su signo. Es un signo eficaz, una férmula
magica, para hacer bienes materiales
comercializados. En este sentido, se trata
de un bien espiritual.

Cuentas y cuentos

Solia jugar con la paronimia de aquellas
dos palabras para marcar mejor su
antagonismo: cuentos y cuentas. La cuenta
contiene ndmeros y calcula transacciones
financieras en términos de cantidad; el
cuento contiene nombres y dramatiza
acciones personales en términos de
céntico. Pensé entonces que era pertinente
categorizar el dinero dellado delas cuentas,
en el lado opuesto de los cuentos. Pero, en
verdad, se sitiia en la bisagra.

Asi es como se distingue el hombre
del mono: péngale en la mano un billete
de quinientos euros con sus doce estrellas,
o bien una tarjeta de crédito marcada con
el vocablo infinite. El mono volvera pronto
a su banana. ;Qué pasa con el hombre?
La imagen excita su imaginacion. La
inscripcion resuena como una promesa.
Se aleja de las cosas que lo rodean, y suefia,

suefia con todo lo que podria comprar con
ese dinero, incluso pienso en mi mismo
el tiempo que le permitiria lograr para
escribir mas y sin molestias. Dice adios a
las realidades de abajo aunque no se eleva
a las de arriba. Entra en un mundo de
virtualidades: bananas, mananas, hazanas,
pero siempre en el marco de lo que se
puede acuiiar.

Lo que no se puede comprar, lo que
tampoco se puede poner en un escaparate,
se le escapa, porque, a sus 0jos contables,
no existe. Si algo le viene a las mientes,
tiene que ser negociable. No entiende
el Cantar. “Quien quisiera comprar el
amor con todas las riquezas de su casa,
seria sumamente despreciable” (Ct 8,
7). Si lo oye, siempre puede contestar:
“Decis que soy despreciable, porque estoy
preciandolo todo. Yo soy el que doy un
precio a cada cosa.”

Las cuestiones de dinero dependen
siempredelaproyeccion, delaimaginacion,
me invaden el crdneo mas que el cajero.
En una quiebra, en una brusca pérdida
financiera, ya no puedo dormir y lucho
con retorcidas imagenes de un futuro sin
porvenir. Mi mujer estd en la cama junto a
mi, el cielo brilla de sus estrellas todas, un
nifio suefia como un dngel en su cuna de al
lado, pero ya nada tiene consistencia frente
a la inconsistencia de lo que cuento y me
cuento.

Maximo el Confesor dice que la
pelea contra las imédgenes es mas dura que
la pelea contra las cosas, porque las cosas
estdn fuera, mientras que las imagenes
estdn dentro de nosotros, siempre fluyendo
y no hay a donde huir. Por eso, por esta
plaga del corazén que pierde toda cordura,
en su pelea nocturna, el quebrado pueda
ya no ver alli la mano que se extiende
para librarlo sino idear allé la cuerda para
colgarse.

El cambista y su mujei
de Quent#i Massys, 1514.

Museo deldsOuiiie: s

B

Retrato del avaro como fraile menor
;Qué tal el avaro? Es una especia de
mistico: digamos un mistico numismaético.
No se puede comprar el amor, come dice
el Cantar, tampoco en el caso del amor
al dinero. Este amor tiene algo gratuito,
inexplicable, oblativo, mortificador en su
verdadero olvido de si mismo. Su fuerza
viene menos del egoismo que de parodiar
el misterio.

Mira este tacafio arrodillindose ante
su divisa adivina, pidiéndole que haga

aparecer todo lo posible de su providencia
y, para servirla, esforzdndose por ampliar
el dominio de su ama, el dominio de lo
comprable. Miralo, adinerado pero vestido
como un pobre, recontando sus monedas
para contarse posibilidades de adquisicion
cada vez mdés cerca, aunque siempre
aplazadas, y feliz de guardar el secreto de
suriqueza, que es interior.

La avaricia es un cierto recogimiento.
Algunos dirian que se trata de la interioridad
de una caja no la de un corazén, de un
ensimismamiento no de una hospitalidad.
Empero, nadie mds que el avaro se parece
a un fraile menor, meditando apartado de
las agitaciones materiales. Pero hay una
diferencia invisible que la divisa adivina no
puede ni siquiera vislumbrar. El santo no
es del mundo pero estd en el mundo, para
ofrecer al mundo una esperanza que lo
supera, mientras que el avaro no esta en el
mundo incluso siendo del mundo, y lo llena
de sus flacos fantasmas.

No obstante, para no sucumbir,
;hay que volver a la banana pura sin
cuenta ni cuento? ;Acaso la moneria basta
para defendernos contra la moneda y su
monomania? ;No es mds bien que el avaro
no llega al cabo de su cuenta y cuento,
hasta el cuento evangélico y la cuenta final,
a saber lo efectivo por excelencia?

Tres funciones y tres virtudes

Me acuerdo de este refrdn de la abuela:
“Una moneda, tres mentiras. El oro
dice Oro, la plata dice Planto y el dinero
Libero.” (Ese refran, en realidad, me lo
acabo de inventar segun la cervantina
costumbre de henchir la boca de Sancho
con refranes. ;Qué puede hacer mejor
la sabiduria del no cientifico sino hallar
proverbios tradicionales y hacer cosas
nuevas que asemejen a viejos recuerdos?).
Para confirmar esta intuicién de que el
dinero es algo asi como el sacramento del
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mundo o su escritura santa, tengo que
llegar a este estupendo paralelo: las tres
funciones de la moneda corresponden a
las tres virtudes teologales.

Para conocer las tres virtudes
teologales se puede leer el Catecismo de
la Iglesia catélica, para conocer las tres
funciones de la moneda hay que clicar en
la pagina web del Banco de Espafia. Por
parte de la Iglesia catolica: fe, esperanza,
caridad. Por parte del Banco de Esparia:
unidad de cuenta, depédsito de valor,
medio de cambio.

Antes de nada, la moneda es
fiduciaria. Es preciso creer que aquel trozo
de papel, impreso por procedimientos
protegidos, permite obtener un sofd o una
television, a diferencia del papel higiénico,
ciertamente impreso por procedimientos
méas comunes y primitivos. Como esta
escrito para los hebreos, “los hombres
juran por alguien mayor y, con garantia del
juramento, queda zanjada toda discusiéon”
(6, 16). Cuando mi billete de quinientos
euros, con su dibujo de un puente, corta
el rollo de mi interlocutor, es porque
tercia una autoridad: he aqui a César o al
Banco Central... Sin embargo, el paralelo
con la virtud de la fe puede hacerse mas
especialmente a través de la primera
funcion: la unidad de cuenta. El dinero
lo reduce todo a su valor monetario asi
como la fe amplia todo por su insondable
principio: “Todo se mantiene en é1” Col
3, 17.

La funcién de depdsito o reserva
estd claramente vinculada a la virtud de
la esperanza. El dinero, al otorgarme el
posponer la adquisicion de un bien, me
abre un futuro. ;C6mo podria morir si
todavia tengo tanto para gastar? “Alma
mia, tienes bienes almacenados para
muchos anos” (Lc 12, 19).

Por fin, el medio de cambio imita
la caridad, porque opera la circulacion

de los bienes, y por tanto una comunidad
o al menos un comercio de vida.
Produce efectos semejantes a los de
la misericordia. Al mismo que es mi
enemigo respecto a la religion el emir
islamista, le doy cordialmente la mano
respecto al gas o al petréleo.

El dinero en la mano de Dios

No es de extranar que muchas almas
buenas anhelen una sociedad sin dinero.
Ellas vacilan entre el regreso hacia una
autarquia de tribu y el progreso hacia el
comunismo planetario. Para elegir, ya
estd en el aire su moneda. Pero el Senor que
nos manda no servir a Mamon, también
nos ordena servirnos de Mamoén: “Ganaos
amigos con el dinero de iniquidad” (Lc 16, 9).

Hay aquel refrdn (que no he
reinventado, por desgracia): “Mal echa sus
cuentas quien con Dios y con el diablo no
cuenta.” Eco de Job y de su revelacion.
Dios, todopoderoso y en consecuencia algo
ironico (no algoritmico) se sirve del diablo
en sus cuentas incalculables: a pesar de las
intenciones del interesado.

De la conquista del Nuevo
Mundo, conocemos la ambivalencia. Los
economistas subrayan el establecimiento
de la primera globalizacion: a finales del
siglo XVI circulaba en Europa el doble de

metales preciosos y el cuadruple de la plata
existente antes del hallazgo de América. Los
teologos, por sulado (o su altura), destacan
el advenimiento de una evangelizacién
extendida hasta los tiltimos confines: dificil
de contar la multiplicacion de los cristianos
a finales del siglo XVI, ni cuantos son los
indios que dieron lecciones de santidad
a los espanoles. Mientras que el demonio
engordaba la bolsa de Judas, Dios colmaba
el corazon de Juan Diego.

Asi Paul Claudel concebia la
deuda internacional como la suerte
de wuna impagable interdependencia
entre “todas naciones, razas, pueblos y
lenguas”, manifestando el confinamiento
de los hombres en una misma miseria
universal para su asunciéon en una misma
misericordia catolica.

Puede ser muy bueno comer patatas
cultivadas por uno mismo, pero se corre
el riesgo de estar contento consigo y
encerrado en la indiferencia hacia los de
mas alld de su jardin. Puede ser bastante
malo comprar patatas con dinero, pero
esto abre la conciencia al estar atrapado en
una inmensa red que envuelve a todos los
peces, grandesy pequefos, buenos y malos,
con una culpa que llama a reaccionar en
vista de una gracia para todos.

Lanzando mi moneda

El enamorado del dinero se equivoca
porque se pierde en suenos que cree
facticos y, por esto, no pueden brotar en
poesia. Olvida que el mercado es ante todo
lugar donde las personas se encuentrany se
ofrecen palabras. Olvida que sus proyectos
son precarios, lo que quiere decir, segiin
la etimologia latina, suspendidos a la
plegaria. Se niega a ver que su liquidez se
hace con la sangre de los pobres (lo mismo
vale para mi tinta), y que a cambio debe
servirse de ella para socorrerlos, y volverse
“rico en buenas obras” (1 Tm 6, 18).

A fin de cuentas y mas allg, el
verdadero efectivo no es odiar el dinero,
sino amar al pr6jimo. Entonces, para
comunicarse con suprdjimo, cabe utilizar el
dinero con vigilancia e ironia “negociando
en este mundo como los que no negocian”
(1 Co 7, 31), soltando a nuestros deudores,
deshaciendo el becerro de oro para ofrecer
al prodigo el ternero cebado...

Esta enseflanza me es dada por el
mismo dinero, a pes(ete)ar de él. Lanzo
una vieja moneda. Ella sigue girando en el
viento. Sea cual sea el lado en que caiga,
debo caer en la cuenta de que, por fin, son
solo dos: caray cruz. m

a del César, de

i@Arias Fernandez,1646.
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Eldistributismo

hoy

POR JAVIER RUBIO Y SANTI HUVELLE | CLUB DALROY,
PODCAST SOBRE CULTURA CATOLICAY FAMILIA

N s posible una sociedad distributista?

Aqui es donde parecen estallar
odas las ilusiones de los chestertonianos.
Siempre encontramos en nuestras tertulias
caseras —celebradas entre whisky y pipas,
o en torno a un asado— a algiin entusiasta
de la escuela austriaca que nos mira con
condescendencia: “ay, pobres ilusos. Una
sociedad compleja” —empieza aexplicar—,
“4tomos con tarjeta de crédito, tasas
municipales, pensiones” —aqui el amigo, a
quienllamaremos Trasimacoyque también
es fan de Milei o de Juan Ramoén Rallo, se
rasga las vestiduras y pierde la compostura
“la  mochila austriaca! jla mochila
austriacal”—. En resumen, nos explica
que los chestertonianos somos incapaces
de imaginar el entramado de relaciones
macroeconémicas que sostienen la vida
y el mundo. Pero en realidad, el bueno de
Trasimaco no cae en la cuenta de que él
mismo estd, en esa tertulia, participando
de la esencia del distributismo: tiene un
plato de carne asada enfrente suyo, y un
iluso distributista se la esta sirviendo en ese
preciso momento.

El distributista no se pregunta si es
posible el distributismo. Lo da por hecho.
No es una cuestion de sistemas, sino de

principios. Sabe de la importancia de tener
un trozo de tierra, no para ser propietario
de los medios de produccién, no para
producir recursos, sino para crear familia
y para recibir amigos. Tal vez no tiene un
cerdo en el jardin todo el afio, pero tiene
varios cerdos a lo largo del afio, el tiempo
preciso para asarlos y servirlos en el plato
del amigo neoliberal.

Los distributistas oponemos a
la especulaciéon la encarnacién. Como
aquel amigo que después de vivir en la
capital de Espana durante quince afios se
mud6 a Quijorna, un pueblo de Madrid, y
nos dijo al poco tiempo con una intensa
emocion: tengo vecinos. La vecindad
no se determina por la contigiiidad en
el espacio, sino por la posibilidad de
reconocer a aquél que habita junto a ti.
A menor namero de habitantes por km2,
mayor nimero de vecinos distinguibles:
baja la densidad de poblacién y asoman
los rostros humanos.

Este mismo vecino, tan ignorante
de la obra del Gilbert K. como de la
boténica, nos volvié a sorprender cuando
lo encontramos un dia paseando con sus
hijos por su pueblo, deteniéndose ante un
arbol, un arbusto, una mala hierba o una

flor: chopo, cardillo, carmelita descalza,
gordolobo, bejuco de cadena, cachurro,
trompeta trepadora... Un sujeto que en
el pasado no era capaz de distinguir el
césped artificial del real se paseaba ahora
suspirando por los alrededores de su casa
como el Walt Whitman de la Cuenca del
Guadarrama. Tener una tierra, una casa,
habia arraigado a este hombre de un modo
insospechado, y cualquiera podia ver como
florecian los primeros frutos.

Nuestro buen Trasimaco, el amigo
neoliberal que todos tenemos, nos recuerda
con frecuencia que “esimposible un Estado
distributista”. Y le damos la razén con
entusiasmo. Eso seria una paradoja y no
de las de Chesterton. Vivimos en ciudades
mastodonticas, en las que la economia
local mengua en favor de las plataformas
de venta en linea y de las multinacionales.
La cultura comunitaria, en el mejor de los
casos, se reduce a las cabalgatas de Reyes,
los Pasos y las fiestas de los pueblos. Y lo
artesanal se ha convertido en objeto de
consumo privilegiado.

Para concentrar la esencia del
distributismo en un pufiado de palabras
decimos que busca ampliar y distribuir
la propiedad, sobre los pilares de la
familia como ntcleo de la sociedad y de
la libertad y dignidad del campesino y del
artesano. Pero esto se resiste a convertirse
en una formula econdémica. No es una
idea surgida de un laboratorio mental de
mentes brillantes. Es la exigencia de la vida
que busca algo mds que jornadas laborales
maraténicas para consumir lo ganado, o
que no se contenta con sustituir la tirania
del patron por la del Estado. Esta exigencia
pasa por la familia y la propiedad, es decir,
por un espacio propio y compartido, en el
que uno puede tratar de vivir con sefiorio.

Quien vive humanamente en un
espacio que puede llamar suyo lo podra
amar precisamente por ser suyo. Del

mismo modo que ama a sus hijos no porque
sean espléndidos, listisimos, virtuosisimos,
sino simplemente porque son sus hijos.
Y amando genuinamente aquello que
es suyo, buscard el bien de aquello que
ama. Pues imaginemos si ese espacio esta
configurado también a la medida humana,
aunque no llegue a ser un acre de tierra.
Entonces podriamos imaginar que no
se tienen trescientos vecinos en vertical,
sino tal vez unos veinte en horizontal —es
decir, en el mismo nivel que él mismo—,
por lo que serd mas factible que los llegue
a conocer, luego los reconozca cuando se
encuentren, se saluden, o incluso coman
algin dia al ano en la misma mesa. Pues
cuando haya que hacer algo por el espacio
que se habita y se ama, en vez de discutir
de ideologia en el enjambre impersonal
de las redes sociales para acabar en la
inanicion espiritual, tal vez en la acera, la
tienda, el bar o la iglesia, puedan ponerse
de acuerdo, hablando rostro a rostro para
limpiar pongdmosle la papelera de la calle
que comparten.

Asi, nuestro querido distributismo
de andar por casa se convierte en un
afan de vivir a escala humana: comprar
en la huerta del pueblo, vernos en la
misa dominical en nuestra pequena
parroquia, preferir una conversacion
pausada con Honorio que una retahila de
prompts con la altima version hiperveloz
de Gémini, invitar a nuestros amigos a
asados —también a los progresistas y a los
neoliberales—. Los amigos que vivimos en
Quijorna, que nos hemos reunido en este
pueblo a las afueras de Madrid en busca
de tierra, familia y amigos, somos muy
de Sam Gamyi. El bueno de Sam cuando
elige el modesto jardin del tio frente a las
tierras infinitas y rebosantes que le hace
imaginar el anillo Ginico... Asi pensamos
el distributismo que se puede vivir hoy en
una sociedad como la nuestra. m
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Liberalismo

y fe

¢}

.‘PL POR JULIO LLORENTE | PERIODISTAY EDITOR

1 liberalismo es singular desde por

lo menos un punto de vista. Su
relacion con la Iglesia catdlica es mas
amistosa que la de las demads ideologias.
Considerada la promesa de un paraiso
terrenal, consideradas las criminales
aplicaciones de las tesis de Marx, nadie se
pregunta a estas alturas si el comunismo
es conciliable con la fe cat6lica. Lo mismo
ocurre con el fascismo: ;como soslayar
la incompatibilidad de su propension
paganizante y de su exaltacion beoda de
la voluntad con el credo de los ap6stoles?
So6lo al liberalismo se le ha concedido el
privilegio dela duda. Hay quienes conjugan
La riqueza de las naciones y el Evangelio
con admirable ligereza, convencidos de
que apenas encajan las piezas de un puzle.
Para algunos tedricos, el liberalismo es
la derivaciéon politica y economica del
sermdn de la montafa, algo asi como el
culmen natural del desarrollo de la fe.

El sacerdote Robert Sirico, defensor del
libre mercado, descubre en las pardbolas
el origen remoto del capitalismo. Charles
Gave, por su parte, aventura una tesis més
audaz: segun él, Jesus no habria sido un
liberal avant la lettre, qué va, sino el liberal
por antonomasia, el arquetipo mismo de
todos los liberales.

Tal vez esta excepcionalidad
responda a la misma naturaleza del
liberalismo. ;Como repudiarlo cuando
no ha sido abiertamente hostil a la fe?
;Como cuando los catélicos han vivido
libremente —o al menos eso se afirma—
bajo regimenes liberales? El liberalismo
no impondria un sistema; propondria
un talante. Ampliaria el espacio publico,
derribaria sus antiguas murallas. Las
revoluciones liberales habrian clausurado
la época de los discursos indecibles y de los
ritos impracticables. Tras siglos de opresion
—eso nos recuerdan sus entusiastas—,

hoy conviven en el agora la palabra
blasfema y la palabra devota, el ateismo
y la religiosidad. Lo mismo sucederia en
el dmbito econdmico: el capitalismo —
declinacion economica del liberalismo—
no impondria un ideal; permitiria al
individuo emancipado seguir el suyo. El
maestro Enrique Garcia-Maiquez expresa
el sentir de muchos catélicos cuando dice,
demasiado a menudo, que el liberalismo
econémico es el Unico sistema que
tolera un modo de vida chestertoniano.
Descubrimos, de este modo, la razén
dltima de la fraternidad liberal-catoélica: la
neutralidad institucional pretendida por
el liberalismo propiciaria el florecimiento
religioso anhelado por la Iglesia.

Pero el hombre, incluso el liberal,
estd condenado a la doctrina; para él,
la neutralidad constituye tan sélo una
quimera. Quien se encoge de hombros
también toma partido. Los enemigos de
los dogmas son, para su desgracia, unos
dogmaticos. Cuando el liberal propone la
convivencia armoniosa de cosmovisiones,
delinea sin pretenderlo una cosmovision.
Tal vez su fe sea vaporosa, pero no es por
ello menos militante. ;Puede el catdlico
profesar dos credos, el de la indiferencia
pluralista y el de la cruz? ;Puede uno desear
la ciudad de Dios y, al tiempo, bendecir la
torre de Babel?

Las razones de una incompatibilidad
Porelmomentoapenashemosidentificado
el liberalismo como ideologia: no es
un talante, tampoco una actitud, sino
una concepcion determinada, aunque
brumosa, del hombre y del cosmos. Nos
corresponde ahora, por tanto, regresar
a la pregunta inicial. ;Son conciliables
el liberalismo y la fe cat6lica? Amparado
en la autoridad de muchos pontifices, yo
sostengo que no. El indiferentismo liberal
se funda en una imagen del hombre y de
la libertad diferente, podria decirse que
antagolnica, de la imagen catolica. Para el
liberal, la libertad consiste en una mera
ausencia de impedimentos (Hobbes);
para el catdlico, en la elecciéon consciente
del bien (Agustin). Para el primero, la
libertad constituye una meta; para el
segundo, un viacrucis. La libertad liberal
es una prebenda; la libertad catodlica,
un compromiso. El tedlogo William
Cavanaugh escribe al respecto en el
primer capitulo de Ser consumidos, donde
compara las filosofias de san Agustin y de
Hayek:

El liberalismo se revuelve contra
este telos, considerado opresivo. Si
la Iglesia afirma la existencia de una
finalidad intrinseca al hombre —“Nos
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hiciste para ti, Sefior, y nuestro corazon
estard inquieto hasta que descanse
en Ti"—, el teorico liberal la descarta.
No habria un fin innato y, como tal,
ineludible. El individuo liberal, sefior de
si mismo, artifice de su propia ventura,
decide auténomamente los horizontes
a los que encaminarse. Ya no estaria
llamado a la realizacion en el bien, sino
a la autodeterminacion, aunque sea en
el mal. Ya no estaria constrefiido por una
vocaciéon natural, sino empoderado por
una soberania irrestricta. En un célebre
pasaje de La libertad de los modernos,
Benjamin Constant asegura que libertad
es también, por supuesto, “libertad para
abusar”. Hayek, maéas grandilocuente,
erige al individuo en “juez supremo de
sus fines”. El titdn brama desencadenado.

La economia de los arboles

De la negaciéon de un fin compartido
se deduce, en logica consecuencia, la
imposibilidad de un bien comunitario.
El fin propio de la politica estribaria en
salvaguardar la soberania del individuo;
el fin propio del individuo, en multiplicar
suautonomia. La vida buena se disolveria
en una vida libre. El bien comun
degeneraria en una suma babélica de
intereses. Emancipado de la comunidad,
pletérico de independencia, el individuo
puede perseguir sus propias aspiraciones.
La sociedad cae, asi, en un atolladero

anoémico que sélo la taumaturgia, ejem,
puede remediar: en sus dos principales
ensayos, Adam Smith se refiere a una
brumosa mano invisible que troca el
beneficio individual en beneficio general,
la codicia en filantropia. ;No es esto una
secularizaci6on —zafia como todas las
secularizaciones— de la providencia?
3No acaso una santificacion del egoismo?

Nada mds contrario —creo— a una
“economia catdlica”, cuyo eje no es el
individuo, sino el préjimo. El liberalismo
orilla una verdad tan vieja como el
Evangelio: el hombre se realiza cuando
se descentra y se descentra cuando se
entrega. El padre trabaja para que su
familia viva; el camarero faena para que
la parroquia goce; el jardinero cultiva
para que el mirlo cante. La fe de nuestros
padres desvela la ficcion liberal. Nada hay
de virtuoso en el egoismo y la codicia s6lo
engendra codiciosos. ;A qué estd llamada
la empresa sino al servicio? ;A qué esta
llamado el oficio sino a la ofrenda?

Cristo utiliza con frecuencia imagenes
hortofruticolas. En una escandalosa inversion
de las jerarquias, erige al &rbol en modelo para
el hombre. Tiene sentido, naturalmente. Los
frutos de la higuera no son para si misma.
Su esfuerzo, como el del jornalero esmerado,
como el del artesano cuidadoso, culmina
siempre en oblacion. m

PREMIO ACdP
DE NOVELA
JOSE MARIA PEMAN

2025

Bascs
DEL
CONCURSO




EL DINERO DESDE LA CULTURA

Tres miradas
literarias
sobre el
dinero

POR MAR VELASCO | FILOLOGA

El dinero que, en principio se creé como
intercambio de productos y servicios,
se ha convertido en todo un simbolo de
las civilizaciones, y no necesariamente
para bien. Cuestion basica en cualquier
sociedad, no podra faltar nunca el debate
sobre su reparto, su funcién a la hora
de retribuir un trabajo con dignidad, su
relacion con la ética.. No es un tema
menor, y por eso este numero esta
dedicado a este idolo falso que nunca da
del todo lo que promete. En literatura, el
dinero aparece a menudo como tentacién
o prueba moral. No tiene vida propia,
pero absorbe y multiplica las pasiones de
quienes lo buscan. Os dejamos aqui tres
libros, tres pinceladas para abrir boca
sobre el dinero, capaz, como el propio ser
humano, de lo mejor y lo peor.
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El regreso de Don Quijote

G.K. Chesterton
Catedra, 456 pags.

El regreso de Don Quijote (1927) es, en
gran medida, la novela en clave narrativa
del distributismo chestertoniano, un
sistema que busca ser alternativa tanto
al capitalismo como al socialismo,
basandose en la Doctrina Social de la
Iglesia, que enfatiza el bien comun, la
subsidiariedad, la solidaridad y la dignidad
del trabajo. Chesterton, que tiene el don
de convertir la filosofia méas sesuda en
satira inteligente, inaugura la trama en
una biblioteca inglesa, donde un humilde
bibliotecario (Michael Herne) acaba
convertido, casi por accidente, en lider de
un movimiento popular que cuestiona la
modernidad industrial. El autor ridiculiza
la mecanizaciéon, la burocracia y la
obsesion por la eficiencia, mostrando sus
efectos mas deshumanizadores. Frente a
fabricas y mercados frios, defiende la vida
sencilla, la agricultura, el oficio manual y
la comunidad como lugar para dignificar
al ser humano. Como buen distributista,
Chesterton pone en boca de sus personajes
la idea de que la propiedad privada debe
estar repartida entre muchas familias,
no concentrada en monopolios ni en el
Estado. El tono quijotesco llega con Herne,
que tras una obra de teatro medieval, se
niega a abandonar sus ropas y pretende
instaurar el antiguo orden de la caballeria.
Una llamada a la resistencia cultural frente
a la deshumanizada modernidad.

Los hermanos Karamazov

Fiodor Dostoyevski
Penguin Clasicos, 1144 pags.

La obra cumbre del gran maestro ruso
indaga con incisiva profundidad en los
dilemas morales y espirituales del hombre.
Es cierto que no habla directamente de
economia, pero critica abiertamente el
dinero y su capacidad de corromper,
atravesando toda la trama como simbolo
de poder y tentacion moral: Fiodor
Pavlovich Karamdzov, un terrateniente
borracho, arbitrario y corrompido, tiene
cuatro hijos: Dmitri, de carécter violento;
Ivan, un intelectual frio y materialista;
Aliosha, el hijo pequerfio, pasivo y religioso;
y Smerdiakov, el hijo bastardo y resentido.
La novela gira en torno a las relaciones
perversas que se establecen entre el padre
y los hijos hasta su dramético desenlace.
Y es precisamente el personaje del padre,
Fiodor Pavlovich, quien representa la
decadencia ética asociada al materialismo.
Es un hombre que, aun siendo rico, no
tiene paz espiritual. Para Dostoievski el
dinero nunca es neutro: es un catalizador
moral que saca lo mejor o lo peor de cada
personaje, mostrando que el problema
no es el oro en si, sino qué lugar ocupa
en el corazon humano. Asi ocurre en Los
hermanos Karamazov, retrato de una
sociedad que, dejandose llevar por el ansia
de los bienes materiales, ha perdido el
sentido del bien, y que cuando el dinero se
convierte en fin dltimo, destruye familias,
conciencias y aniquila el sentido de justicia.
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Raices cristianas de la economia de libre
mercado

Alejandro A. Chafuen
El Buey Mudo, 288 pags.

El economista argentino Alejandro A.
Chafuen destaca la importancia de la
tradicion cat6lica en el desarrollo del
pensamiento econoémico actual. Explora
las raices medievales del pensamiento
economico a través de la influencia de la
Iglesia y la filosofia escoléstica, y analiza
la aportacion clave de los pensadores
espanoles a la teoria economica. Sostiene
que los tedlogos y juristas de la Escuela de
Salamanca en los siglos XVI y XVII fueron la
piedra de toque de lo que hoy conocemos
como “economia de mercado”: autores
como Francisco de Vitoria, Domingo de
Soto o Juan de Mariana reflexionaron
sobre conceptos entonces novedosos
como la libertad economica, el comercio
internacional o la propiedad privada.
En otro capitulo examina la relacion
entre ética y economia, subrayando la
importancia de la moral en las decisiones
econodmicas. También discute el papel del
Estado, defendiendo una intervencion
limitada que respete la libertad individual
y la propiedad privada como derecho
natural, con unafuncién social: debe usarse
responsablemente para el bien comun.

Raices cristianas de la economia
de libre mercado es una extension
académica de la Doctrina Social de la
Iglesia aplicada al andlisis del mercado y
la ética econ6mica. m
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La avaricia desde el arte

“Es mads facil que un camello pase por el ojo de una aguja, que un rico entre en

el Reino de los Cielos” (Jn 19, 24)

POR MIRIAM MONTERO DE LAVEGA | MIEMBRO DE LA JUNTA DIRECTIVA DE NARTEX

lo largo de la historia, el arte cristiano,

en su afan por instruir al fiel, se
ha servido de un variado repertorio
iconogréfico para representar actitudes
moralmente condenables que alejan
al ser humano de Dios. La avaricia ha
sido uno de los pecados capitales mas
representados por su repercusiéon en el
hombre y en la sociedad, y por ser la raiz
de otros muchos pecados. Asi lo expresa
la Epistola a Timoteo: “la raiz de todos los
males es el amor al dinero” (1 Tim 6,10).
De esta manera, la tradicion artistica
cristiana desarroll6 toda una iconografia

destinada a mostrar las consecuencias de
este pecado.

En el arte roménico (siglos XI-XII),
esta concepcion se plasma en capiteles
como los de la Catedral de Tudela
(Navarra), en los que el avaro, con una
bolsa atada al cuello, es atormentado por
seres diabdlicos. Estas imégenes, situadas
estratégicamente en portadas o claustros,
funcionaban como verdadera catequesis en
piedra para peregrinos y fieles, advirtiendo
de los castigos reservados a aquellos que se
dejaban llevar por el afan desmedido por
las riquezas.

En el Renacimiento ir4d evolucionando
esta idea moralizante mostrando las
consecuencias que conlleva este pecado al
hombre, ya no solo en la vida futura, sino
en la vida terrenal, y los danos que provoca
en la sociedad. Asi, nos encontramos con
obras como la del grabador Alberto Durero,

en su serie sobre Los pecados capitales
(1507). En ella muestra la avaricia como
una figura femenina, anciana, grotesca,
encorvada y aferrada a sus monedas,
expresando la deformacion moral que este
pecado provoca en el interior del hombre y
que se manifiesta en lo exterior.

Catedral de Tudela,
Navarra (Espaiia).
Puerta del Juicio.
(s.Xlll). Castigos
del avaro: Hombres
arrojados al rio con
la bolsa al cuello, y
% pareja de avaros en

una.caldera hirviendo.

Foto: Carlos Martinez
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Asimismo, Pieter Bruegel el Viejo, en
su serie de Los siete pecados capitales
(1556-1557), dedica una tabla a la
avaricia. En ella nos muestra una
escena poblada de figuras deformes:
comerciantes  contando  monedas,
personajes que negocian incluso con la
muerte y monstruos que se alimentan de
la codicia humana. Bruegel no se limita
a condenar el pecado individual, sino
que refleja como la avaricia corrompe la
convivencia, convirtiéndose en una dura
critica a las estructuras sociales de su
tiempo. Nos muestra que la avaricia no
es solo una cuestion de dinero, sino un
desorden del corazon que nos aleja del
projimo, conduciéndonos a la injusticia,

ii_‘i‘ _:.:5‘ E’;_— Y

4

Michelangelo Merisi da Caravaggio
(1571-1610) aparece en este contesto,
cuya obra aporta una nueva dimension.
Aunque el tema ya habia sido tratado
por otros artistas, su obra La vocacién de

a la explotacion, y en consecuencia, nos
aleja de Dios.

Estas representaciones, aunque
poderosas en su lenguaje, comparten
un rasgo: senialan al culpable y nos
interpelan: ;Me preocupo demasiado
por mis posesiones? ;He realizado un
trato injusto para obtener un beneficio
econdmico?;He mentido o engafiado
para enriquecerme? ;Mi busqueda de
riquezas interfiere en mi relacion con
Dios y con las personas que me rodean?

El avaro, serialado por el dedo
acusador del Demonio, queda retratado
como figura irremediablemente perdida,
merecedor de terribles castigos por toda
la eternidad.

Avaricia de Los
siete pecados
capitales
(1556-1557) de
Pieter Bruegel
el Viejo,
Biblioteca Real
W A T .u BANTI# de Bélgica

L. L S el R (KBR)

San Mateo (1599-1600), realizada para la
capilla Contarelli de la iglesia de San Luis
de los Franceses en Roma, redefine por
completo el discurso visual en torno a la
figura del avaro.

La escena muestra a un grupo
de recaudadores de impuestos en una
estancia oscura. Cristo, acompanado de
Pedro, entra en la sala y, con un gesto que
recuerda al de Dios en La creacion de Addn
de Miguel Angel, sefiala a Mateo.

La luz diagonal que atraviesa la
composicion no solo ilumina el rostro
del apostol, sino que simboliza la gracia
divina que penetra en la oscuridad
del pecado. Mateo, con un gesto
sorprendido, se sefiala a si mismo, como
preguntando: “;Yo?”.

El evangelista narra asi el episodio:
“Al pasar vio Jestus a un hombre llamado
Mateo sentado al mostrador de los
impuestos, y le dijo: ‘Sigueme’. El se
levanté y lo sigui6.” (Mt 9,9). Caravaggio
traduce visualmente estas palabras,
introduciendo un elemento teoldgico de
enorme peso: el pecador no es condenado,
sino llamado.

La biografia del propio Caravaggio,
marcada por episodios de violencia,
huidas y bisqueda de perddn, dota a la
obra de cierto caricter autobiogréfico:
el pintor parece identificarse con el
recaudador sorprendido por la irrupcion
de la gracia.

El cambio de paradigma que supone
Caravaggio encuentra eco en la actualidad.
El papa Pablo VI en su Mensaje a los artistas
(1986), escribio: “Este mundo en que vivimos
tiene necesidad de la belleza para no caer en
la desesperanza”. Los papas san Juan Pablo
I, Benedicto XVI, y Francisco también
pusieron de manifiesto recientemente que
el artista cristiano estd llamado a “poner
belleza en el mundo, signo de una esperanza
mas grande” (Papa Francisco, Encuentro
con artistas, 2023).

Asi, el artecristiano, lejos delimitarse
a denunciar o a establecer paradigmas
morales, estd cumpliendo una funcién
pastoral y profundamente humanizadora:

mostrar la esperanza, una esperanza
que transforme incluso a los “Mateos”
modernos, aquellos que han normalizado
su enriquecimiento personal sin importar
las consecuencias, aquellos cuyo afan
de riquezas los ha hecho indiferentes al
sufrimiento del otro, o aquellos cuya alma
nunca descansa pues se sustenta en la
falsa seguridad de los bienes y que nunca
se vera completamente saciada.

Para todos ellos, y para todos
nosotros, humildes espectadores de esta
obra de Caravaggio, el mismo Cristo tiene
una palabra: “No he venido a llamar a
los justos, sino a los pecadores a que se
conviertan” (Lc 5, 32). Asi la gracia de
la redencién, del perdon de nuestros
pecados, se hace presente mediante
algo tan sencillo y tan grande como una
eleccion, aquella que clama a través del
lienzo y que dice: “Sigueme”. m
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Cara & cruz

g2 POR ENRIQUE GARCIA-MAIQUEZ |
il . POETA, ESCRITOR Y COLUMNISTA

El dinero tiene cara y cruz, exactamente. Por ejemplo, es la sustancia por antonomasia de la avaricia, pero
también es la materia por excelencia de la limosna. Otro ejemplo: es el gran instrumento para corromper a los
demds, pero, en una cantidad moderada, ejerce de eficaz vacuna contra la corrupcion.

Entre las cosas que no se compran con dinero, la de saber tratar con el dinero.

Con la costumbre de haberlo oido tanto, nos perdemos la potente provocacion de estas palabras del Sefior:
“Nadie puede servir a dos sefiores [...] no podéis servir a Dios y a las riquezas”. Ahora estamos hechos a las
pretensiones totalitarias del dinero, pero en los tiempos evangélicos imperaban Roma, el César, el procurador,
los consules, los tribunos, los Herodes de todos los tamafios, los grandes latifundistas... El Sefior los ignora a
todos soberanamente. Y, de paso, al diablo. Sélo hay dos sefiores dignos de entablar un pulso en el alma de
cada persona: el dinero y Dios. El silencio que dedica a los sefiores simultdneos y superpuestos es una obra
superior de la sdtira sutil y de la teoria politica.

DOS IDIOMAS
Digo: “No es un libro muy bueno...”
Responde con cara de suficiencia y ojos de escandalo: “jPero ;qué dices? jCon lo que se estd vendiendo...!”
No vamos a entendernos.

Es curioso: se envidia mds el dinero, la fama o el éxito, que la felicidad o la buena conciencia o no digamos ya la
bondad. Por su ceguera la envidia es un pecado.

La poesia no tiene nada que hacer en una economia de mercado. No porque no responda a ninguna
necesidad, sino porque las tinicas que satisface son las inmensas que ella ha creado en el acto mismo de
satisfacerlas plenamente.

Hablar de dinero es feisimo. De acuerdo. Pero la mejor manera de no hablar de él es ofreciéndolo a la primera por
un trabajo y pagando después con puntualidad.

“Dickens reclamaba sus honorarios en un tono valeroso y vibrante, como un hombre que reclama su honor”, nos
recuerda Chesterton, que seguia el ejemplo.

“Qué feo es el dinero”, dicen; pero no lo sueltan.

Del dinero sélo puede hablar mal el que no lo tiene. El que lo tiene puede... darlo.

El patrimonio es el matrimonio entre el hombre y la realidad.

La poesia del dinero —también la tiene como lenguaje que es— es la limosna.

El arte se tiene que adquirir con el propdsito de que forme parte indisoluble de nuestra vida y de la de
nuestros descendientes. Si es una inversion, no es arte. O dicho de otro modo: si es una inversion es
una inversion.

SIN IRONIA NINGUNA
Cudnto trabajaria yo si fuese rico...

Se ve que el “Carpe diem” es de ricos porque yo lo que estoy deseando es que acabe el mes.

Una de las mejores utilidades del dinero consiste en que nos permite ver de frente y desnuda nuestra
pobreza auténtica. Nos deja inermes ante lo que de verdad necesitariamos tener.

Jestis no condena el poder politico: reconoce su esfera de legitimidad. Y lo hace, precisamente, con una
moneda, conociendo muy bien el pafio del poder politico.

El Tesoro Puiblico ;es el tinico tesoro que queda en estos tiempos?

Hay antiliberales para hacer caja, aprovechando la demanda de totalitarismo que encuentran en su nicho
de mercado. Es la mano mds invisible.

El cariz mds diabdlico del dinero se muestra en que su importancia crece cuando falta y decrece cuando se tiene.

A Dios lo que es de Dios y al César lo que es del César: hay que reconocer que el dinero, bien gastado, expresa
mejor que casi todo el amor verdadero. Los buenos regalos y las invitaciones exquisitas no son fiitiles.

Si al “vil metal” le quitamos el metal, nos queda la vileza completa. Poca broma con la moneda electrénica

Observa Juan Marqués: “Lejos de lo que podria parecer, lejos de lo que yo mismo siento a veces, hay
poquisimas cosas mds dignas en este mundo que pedir trabajo”. A diferencia del trabajo, el dinero nunca
hay pedirlo, sino que debe ser ganado en buena lid. Ganarlo es lo mds noble que tiene. Y para ganarlo, si

hay que pedir trabajo, se pide.

Frente al escaparate, el que pasa entabla una lucha entre el “escapa’ y el “pdrate”.

La cuestion es que el salario psicolégico que mds me satisface es pensar que hay gente dispuesta a pagarme
por mi trabajo.

Parezco mads rico de lo que soy porque me sé mds rico de lo que parezco.

El dinero es la calderilla de la riqueza.

La propiedad es reciproca: lo que tienes te tiene.

—_
[OX]
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Mil pesetas

POR ESPERANZA RUIZ | COLUMNISTA 'Y ESCRITORA

on motivo de su sexto cumpleanos,

Maria recibi6 mil pesetas de parte de
sus abuelos. No era lo habitual, desde luego.
Probablemente, se habrian despistado con
tanto crio (en aquella época podian contarse
a los nietos por decenas). Al darse cuenta
de que no habifan comprado un Little Pony
o una Barbie para el aniversario, echaron
mano a la cartera y aflojaron la mosca.

La nina abri6 mucho los ojos, se
creyé poseedora de una fortuna y medit6
sus opciones. Aquel papel verde, grande,
sin arrugas, con una doblez perfecta en el
centro que reducia su tamano a la mitad y
con un sefor con bigote dibujado en él era
algo serio. Nunca antes habia tenido uno de
esos. En su hucha de cerdmica esmaltada
convivian holgadamente por el momento
algunas monedas, un trozo de Plastidecor
que habia colado por la ranura haciendo
el cafre y sus joyitas de brillo metélico y
resinas. Ademas, el billete era silencioso,
como las cosas de mayores, y no contribuia
en absoluto al alegre tintineo de la alcancia.

Quién sabe si por una cuestion
acustica, o quizd preventivamente, para
no dilapidar su caudal en el quiosco de
Paquita, Maria decidi6 que su madre
custodiara el talego, nombrindola asi
directora de inversiones de su Family
Office recién fundado.

La primera ocasiéon de liberalizar
liquidez retenida no tardé en presentarse.
A la criatura se le antoj6 cualquier cosa y
recordd que no necesitaba andar dando la
matraca para que se la compraran. Tenia
su propio dinero. De todas formas, prob6
suerte. Tampoco era cuestion de empezar
a gastar de lo suyo si hasta entonces estaba
funcionando bien el sistema de provisiéon
paternofilial. En el instante en que recibi6
una negativa, pronunci6 un ruego: “Porfiii,
de las mil pesetas...” Su progenitora

estuvo de acuerdo y cedid. El caso es que
los doscientos duros se estiraron casi
hasta la adolescencia. La ingenuidad del
principio, el tiempo de la inocencia en
que ella creia que su billete era inagotable
y que todo cabia en él, cay6 en gracia. Sin
célculo ni nocion del precio de las cosas en
el mercado, pedia a cuenta de un crédito
que hacia meses que estaba agotado. En
ocasiones todavia recordamos como Maria
estuvo arnios viviendo “de las mil pesetas”.
Después todo se estrope6 para
todos. No porque creciéramos y el truco
no funcionara méas. O porque aquello de
ganarse el pan con el sudor de la frente
nos pueda parecer una broma pesada,
cuando el plan original era el jardin del
Edén. Maria nacié en 1985. En aquel ano,
la tasa de empleo femenina era de un
30,1 %. Aun no estaba estigmatizado ser
ama de casa y criar hijos, pero en nombre
de la “libertad” y la “igualdad” se llevaba
més de una década empujando a las
mujeres al mercado laboral. El cambio
antropologico que nos ha traido hasta aqui
tiene multiples factores, coadyuvantes
y aderezos. Por el camino hemos
normalizado los divorcios y el aborto, la
decadencia de la familia “tradicional”,
hemos vivido burbujas inmobiliarias y
crisis financieras y migratorias, cambiado
de moneda y de estructura econémica. Por
encima de todo, hemos sacado a Dios del
centro. La concurrencia de la maquinaria
medidtica comercial ha sido impagable.
Todo suma. Y de repente, miramos por
el retrovisor y nos damos cuenta de que
en el ano 85 del siglo pasado el trabajo
del padre podia sustentar a una familia
numerosa y el de la madre educar, sanar,
cuidar y un largo etcétera. Han pasado
cuatro décadas y los jovenes apenas
pueden vivir independizados, haciéndose
cargo de si mismos —algo imprescindible
para alcanzar la madurez—ni acceder a
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una vivienda que les permita empezar
una familia. El cambio antropolégico ha
sido cocinado a fuego lento, pero parece
haberse pisado el acelerador de la historia
en los ultimos tiempos.

Percibimos una sociedad agonizante
de mujeres empoderadas y exhaustas,
hombres desorientados, familias hechas
de retales y de dos sueldos precarios,
mascotas humanizadas, ancianos
aparcados, desarraigo, falta de libertad
y generaciones con futuro inestable y
desmotivador. De la pereza espiritual,
dice el te6logo Garrigou-Lagrange, surge
la tristeza perversa. Y del agostamiento
del alma y la falta de ilusién, anado yo. El
vacio interior al que nos aboca la forma
de vida actual nos hace consumidores
de primera. Contrarrestamos la falta de
medios para una existencia con sentido
y proposito, paraddjicamente, con una
vida hipermercantilizada. Ya no se vende
el alma al diablo, se regala a la dopamina
que alimentamos con la exposicion publica
de nuestra cotidianidad en redes sociales,
convertidas en unos grandes almacenes
globales donde todo es susceptible de
comercializacion.  Sin dioses fuertes,
compramos mds y peor.

Tiene Aquilino Duque un poema
desencantado que es un exorcismo y en el
que, en la estrofa final, trata de abrir una
puerta a la esperanza. Involuntariamente,
como si nos conociera como so6lo el
Creador y los poetas nos conocen, propone
un desprendimiento de lo material en el
recetario de antidotos.

“sLa fe? St, por supuesto

Yla esperanza. Y el amor.

Y andar por esos mundos con lo puesto,
Y ser buen perdedor.”

Quien dice con lo puesto, dice con mil
pesetas. m
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La Espana
del Siglo de
Oro:laépoca
en que el
pensamiento
lucia mas
que el dinero

POR JOSE MARIA SANCHEZ GALERA |
PERIODISTA

uando se intenta describir lo espariol,

muchas veces se echa la mirada hacia
esa etapa que algunos pueden denominar
“imperial”. Suele ponerse el acento en la
conquista de América, las navegaciones
ocednicas, las guerras en Europay Lepanto.
Trento y la Inquisicion. Esta perspectiva
ha favorecido, en parte, el discurso que
Max Weber expone en su libro La ética
protestante y el espiritu de capitalismo
(1905). Segun Weber, las doctrinas de
corte luterano y calvinista han generado
un tipo de mentalidad mas centrada en los
asuntos de este mundo que en la salvaciéon
del alma. Porque el negocio del alma
compete solo a la fe o la predestinacion.
Mientras que los catolicos —visto asi— se
empefian en penitencias, indulgencias,

El caballero de la mano
en el pecho de El Greco,
hacia 1580. Museo

Nacional del Prado

sacramentos y oraciones en su paso por
esta vida, el luterano o calvinista se centra
en sacar provecho de las realidades del
siglo presente.

A esta vision se ha ayudado mucho
desde la propia Espana. Ya en las Coplas
que Jorge Manrique dedicé a su padre,
se diferencia entre “los que viven por sus
manos y los ricos”. Porque el trabajo se
entendia como una ocupaciéon de quien
carecia de otro recurso para subvenir a sus
necesidades de casa, alimento, chimenea,
ropa. En El Quijote se observa, mediante
cierta caricatura, la distancia entre el
pretendido caballero andante, desocupado
del vil metal, y Sancho, que no asimila
como se costean los gastos del oficio que ha
escogido su serior. En 1934 Garcia Morente
desgranaba lo que él entendia por esencia
hispana: el ideal del “hidalgo”, forjado enla
Espana de los siglos XVI y XVII, y definido
por su vocacion civilizadora como ap6stol
de la dignidad humana. Una postura
alejada del pragmatismo materialista. Para
corroborar este anélisis, podriamos acudir
a la literatura picaresca o a los poemas de
Gongora o Quevedo: “Madre, yo al oro me
humillo; | él es mi amante y mi amado ...
Nace en las Indias honrado ... viene a morir
en Espana, | y es en Génova enterrado ...
poderoso caballero | es don Dinero”.

Como contrapunto a esta imagen
y sus sesgos, existe una postura maés
compleja de lo que se esperan quienes
gustan de las dicotomias. Porque, en
contraposicién a la Modernidad rupturista
—la que ensalza Weber—, hubo lo que
algunos llaman “Escuela espafola” o
“Escuela de Salamanca”, que es la etiqueta
como se conoce al conjunto de desarrollos
intelectuales que se dan en Esparia durante
los siglos XVI y XVII. En la Europa de
aquellos tiempos, se empleaba la expresion
“doctrina espanola” a la que, continuando
con el parecer de los académicos
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medievales, justificaba el tiranicidio y
negaba que el poder del rey viniera de Dios.
Por ese motivo, loslibros defilosofia politica
editados en Esparia solian estar prohibidos
en Francia o en Inglaterra. Con el tiempo,
se ha venido usando la formula “Escuela
de Salamanca”, porque muchos de esos
pensadores fueron profesores en aquella
universidad. Bastantes (como Martin de
Azpilicueta, Domingo de Soto, Luis de
Molina o Juan de Mariana), sin embargo,
habian sido alumnos complutenses.

Estos intelectuales espanoles suelen
ser religiosos —abundan los jesuitas y
dominicos, y no faltan arzobispos— vy, a
grandes rasgos, contindan con los patrones
del pensamiento medieval y la escoldstica,
pero adaptdndolos intensamente a las
nuevas realidades. Actian como fuente
de autoridad en un amplio nimero de
cuestiones, y no pocos participaron en el
Concilio de Trento. Son autores que pueden
poner en duda determinados aspectos de
la legitimidad de la conquista de América,
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que elaboran doctrinas sobre el Derecho
Internacional, los limites de la guerra y del
poder del Estado, e incluso sobre economia
y moneda. Juristas, canonistas, te6logos,
moralistas, filésofos. Inciden en el caracter
social, libre y racional del ser humano, asi
como en un concepto de ley natural comin
a cristianos y no cristianos.

Segin Francisco de Vitoria, la
dignidad del hombre se cimienta en haber
sido creado aimagen de Dios. Sin embargo,
establece diferencia entre sociedad civil
y eclesidstica y sendas autoridades, en
tanto que la potestad temporal del papa
se orienta Unicamente a lo espiritual.
Segun Vitoria, el Derecho Internacional
es un consenso emanado de todos los
pueblos, de obligado cumplimiento, no
puede contradecir la ley natural, y si debe
garantizar los derechos de las personas.
De acuerdo con la doctrina de Francisco
de Vitoria, los indios —los habitantes de
América antes de Cristobal Colon— eran
los legitimos duerios de sus paises antes
de la llegada de Espaia. De manera que la
conquista no se legitima por la autoridad
del papa, ni por el mero descubrimiento
de esas tierras. La conquista si se legitima,
entre otros casos, como salvaguarda del
derecho de migracion y de comercio.

Sin esta vision, no se comprenden
las aportaciones de la “Escuela de
Salamanca” a la economia. Aquellos
profesores de universidad entendieron
que la actividad financiera era licita, que
la propiedad privada, la optimizacion del
coste de oportunidad y la relaciéon libre
entre vendedor y comprador son aspectos
no so6lo aceptables moralmente, sino
necesarios para el desarrollo humano. Su
concepto de relacion libre en el comercio
afectaba a las circunstancias y a los marcos
legales; recelaban de los monopolios y
de la coaccion del més fuerte, sobre todo
en épocas de necesidad. De este modo,
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el precio justo no s6lo depende del mero
coste de produccion, pero tampoco puede
incluir fraude ni engafo. A fin de cuentas,
los precios, como los sistemas politicos,
son fruto del libre concurso humano.

Quiza el libro mas relevante en este
campo sea el Tratado y discurso sobre la
moneda de vellén, que Juan de Mariana
public6 en latin y en castellano durante
el reinado de Felipe III. Las criticas que
esta obra suponia contra aquel gobierno
y su politica fiscal y monetaria le valieron
a Mariana un ano y medio de reclusiéon en
un convento de Madrid. Una generacién
antes, Felipe IT habia impedido que Martin
de Azpilicueta fuese creado cardenal, a
resultas de la defensa de Bartolomé de
Carranza que Azpilicueta llevo a cabo ante
la Inquisicion.

En concreto, el libro de Mariana
postula un modelo de economia definido
por la moderacion y el equilibrio entre

libertad social y personal y actuacion de
los poderes publicos. Pretende unir la
recompensa a la eficacia en la gestion y lo
que hoy llamariamos justicia social. Sin
embargo, el punto esencial del Tratado y
discurso sobre la moneda de vellon atane
al modo como los gobiernos de aquel
entonces aplicaban medidas que hoy
llamamos de devaluacion; rebajaban la
cantidad de plata en las monedas y, por
tanto, a la vez que mantenian el supuesto
valor nominal, depreciaban su valor real
y provocaban lo que hoy definimos como
inflacion. Entonces y ahora, quienes
salen ganando son los gobiernos —que
recaudan mds— y quienes pierden son
los ciudadanos, el comercio y la actividad
econ6mica del pais. Mariana entiende que
estas medidas son inmorales, si el gobierno
no las ha acordado con los representantes
de los ciudadanos. Por eso, a Felipe el
Hermoso de Francia, citando a Dante, lo
llama “falsificador de moneda”.

Para Mariana, en tanto que
defensor de la propiedad privada, los
impuestos no son éticamente exigibles,
sin consentimiento del pueblo. Frente
a los problemas fiscales de los estados,
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legitimos dgg;’ios de sus tierras.

Mariana aconseja nada mas y nada menos
que la moderacion del gasto publico, la
eficiencia en la gestion publica y en los
cargos publicos y, de forma particular, una
vigilancia atenta a la balanza de pagos: el
saldo entre importaciones y exportaciones.
Su libro es una critica contundente al ansia
de los gobiernos por recaudar mas; como
él afirma, “la codicia ciega, las necesidades
aprietan, lo pasado se olvida; asi, facilmente
volvemos a los yerros de antes”. La tesis de
Mariana se basa en un estudio histérico de
lo que hoy conocemos como devaluaciones
—via rebaja de ley en el metal—, desde
Roma hasta tiempos recientes, y qué
consecuencias puede ocasionar para la
balanza de pagos y la deuda publica.

Segin Mariana, el gobierno debe
funcionar dentro de criterios de justicia y
derazon, sin considerar los bienes publicos
como propios. Por eso, invita al rey Felipe
III a que “se acortase en las mercedes”,
pues “no hay en el mundo reino que tenga
tantos premios publicos, encomiendas,
pensiones, beneficios y oficios”. Llama a
distribuir correctamente estas rentas y a no
emplearlas para “ganar las voluntades y ser
bien servido”. m

esde la llégada

de Esparfia, y que la conquista no se justifica por el

descubrimiento o la autoridad papal”

Cristobal Colon en

la corte de los Reyes
Catolicos de Juan
Cordero, 1850. Museo
Nacional de Arte,
Ciudad de México
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Donde hay monedas,
hubo civilizacion

Coémo la numismatica moldea imperios y culturas

POR CLARA GONZALEZ | PERIODISTA
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Una moneda bajo la tierra dormida de
siglos, entre piedras anonimas y capas
de polvo milenario, aparece de pronto. Un
pequenio disco metdlico perdido, gastado,
oxidado, con un rostro casi borrado y
una inscripcion enigmaética. Para un
arqueologo, ese hallazgo es como encender
una antorcha en la oscuridad del tiempo.
Donde hay moneda, hubo civilizacion.

Desde hace siglos, la numismatica
—el estudio de las monedas- ha sido algo
més que una aficion de coleccionistas.
Es una ciencia auxiliar de la historia, una
herramienta arqueologica de primer orden.
Cada moneda cuenta una historia: quién
gobernaba, qué lengua se hablaba, cudles
eran los dioses, qué simbolos unian a un
pueblo. Segiin la arquedloga Carmen Alfaro,
“la moneda es una miniatura de poder”.

Rastros de imperios en el polvo

En 1992, un granjero britanico llamado
Peter Whatling perdié su martillo en un
campo de Suffolk. Su amigo, aficionado al
detector de metales, le ayudo a buscarlo.
En lugar de la herramienta, encontr6é uno
de los mayores tesoros romanos jamas
hallados en el Reino Unido. El tesoro de
Hoxne se compone de mas de quince
mil monedas de oro y plata, que habian
sido cuidadosamente enterradas en una
caja de madera. No habia ruinas en las
inmediaciones, ni templos niinscripciones.
Pero las monedas bastaron para declarar:
en ese mismo lugar, pero hacia siglos, hubo
una poblacién con riqueza y vinculos con
el Imperio romano.

Aquel granjero no ha sido el tnico al
que algo asi le ha sucedido. En las regiones
ma4s orientales de Asia, tumbas chinas del
siglo VII escondian monedas del Imperio
persa sasanida. No eran utilizadas como
moneda corriente, sino como objetos de
prestigio, probablemente diplomaticos
o rituales. Su sola presencia en esos
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enterramientos permite trazar lineas
invisibles entre dos mundos que se creian
separados: Persia y China. Algo similar
ocurre con las monedas griegas halladas en
Asia Central. En los yacimientos de Bactria
—mnorte del actual Afganistdn— y la antigua
Sogdiana—unazonaqueocupabuenaparte
de lo que hoy es Tayikistdn y Uzbekistan—,
lo que parecen simples monedas de plata
revelan el paso de Alejandro Magno, y
con él, la huella helenistica que impregno
lenguas y ciudades durante siglos.

Enmuchas ocasiones, estas monedas
halladas en contextos inesperados han sido
clave para revisar las rutas comerciales
de la Antigiedad. En la actual Ucrania,
por ejemplo, se han encontrado denarios
romanos del siglo I en asentamientos
escitas, indicando no solo comercio, sino
contactos més profundos entre los mundos
romano y ndémada. Cada hallazgo anade
una pieza al puzle de las migraciones, las
alianzas y los conflictos del pasado.

También en el Africa subsahariana
se han hallado monedas isldmicas
medievales, como los dinares de oro de la
dinastia fatimi, en zonas del Sahel. Estas,
lejos de los grandes centros de poder
islamico, son testimonio de las redes de
comercio transahariano y del impacto
de la expansion del islam en lugares
como Ghana o Mali, siglos antes de la
colonizaci6n europea.

Espaia: cuando las monedas hablan
La historia de la peninsula ibérica ha
sido en parte reconstruida gracias a las
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monedas. Estos hallazgos han permitido
identificar ciudades perdidas o confirmar
la existencia de alianzas politicas con
Roma mucho antes de la conquista
militar. En Tarragona, durante los anos
60, un niflo encontr6 una moneda
visigoda mientras jugaba cerca de unas
ruinas. Aquel hallazgo casual llev6 a una
excavacion que descubri6 un cementerio
cristiano del siglo VII.

Una sola moneda desencadend la
relectura de toda una etapa histérica. Estas
piezasactiianasicomo“documentohistorico
en metal”, segtin explica el historiador Luis
Amela Valverde en Numismadtica: historia,
ciencia y arte de la moneda. Permite
fechar estratos arqueolodgicos, confirmar
presencias culturales y reconstruir rutas
comerciales o centros de poder. Alli donde
no queda arquitectura ni escritura, la
moneda se convierte en la altima palabra de
una civilizacion.

Las monedas ibéricas también han
sido esenciales para conocer la resistencia
y adaptacion de los pueblos prerromanos.
Las emisiones de ciudades como Sekaisa
(Calatayud), Arse (Sagunto) o Bolskan
(Huesca) no solo muestran una economia
activa, sino también una identidad
cultural que resisti6 durante décadas a
la asimilacion romana. A través de sus
iconografias —caballos, guerreros, espigas,
toros- y de sus inscripciones en alfabeto
ibérico, estas piezas son una afirmacion de
autonomia y memoria.

Durante la Edad Media, las
acunaciones de los reinos cristianos y
musulmanes coexistieron en la Peninsula,
revelando tensiones politicas, pero
también simbiosis cultural. En algunas
monedas andalusies se incorporan motivos
cristianos para facilitar el comercio con
territorios del norte, lo que demuestra
hasta qué punto el dinero era también una
herramienta de entendimiento.
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Mas alla del dinero

El poder simbélico de la moneda va
mas alld de su uso econdmico. Segin
la antropdloga Sarah Croucher, editora
del libro The Archaeology of Money, en
muchas culturas antiguas las monedas
eran empleadas como amuletos, objetos
funerarios o signos de prestigio. A veces,
eran enterradas no para ser gastadas, sino
para proteger, sefialar o recordar.

En el cine, este poder casi magico
de la moneda ha sido también captado.
En Piratas del Caribe, una moneda
maya hallada en una cueva es la clave
para deshacer una maldicién milenaria.
La ficcibn no exagera tanto: muchos
arqueologos reales han seguido el rastro de
monedas hasta descubrir templos, palacios
o rutas comerciales desaparecidas.

Algunasmonedashanllegadoincluso
a crear debates teoldgicos e ideoldgicos.
En el mundo bizantino, por ejemplo, las
primeras representaciones de Cristo en
monedas suscitaron intensos debates sobre
iconografia sagrada. Lo mismo ocurrié en
el mundo islamico, donde las emisiones
de moneda reflejaron las tensiones entre
califas omeyas y abasies, entre tradicion
tribal y nueva ortodoxia religiosa.

Una civilizacion en miniatura

Acuniar moneda ha sido, histéricamente,
un acto de soberania y poder, ademads
del que ofrece su intercambio. Desde las
polis griegas hasta los reyes visigodos o los
emperadores romanos, emitir metalico con
su efigie era declarar autoridad, territorio y
legitimidad. “La moneda fue el lenguaje de
los reinos, el espejo del poder”, escribe el
historiador Fernando Bouza en su Historia
del dinero.

Las monedas hablan el idioma de
su época. En tiempos de guerra, muestran
fortalezas, armas o héroes; en tiempos
de paz, representan cosechas, deidades

—y
[o%]

protectoras o simbolos de prosperidad.
Algunas monedas fueron disenadas para
difundir un mensaje ideoldgico: la paz
romana, la unidad imperial, la victoria
sobre los enemigos. Cada reverso era una
declaracion publica.

Por eso, cuando un arquedlogo
encuentra una moneda en mitad de un
campo, no encuentra solo un trozo de
metal. Encuentra un nombre, un rostro,
una cultura. Encuentra un pueblo que
crey6 en algo, que organiz6 su vida, que
dejo rastro. La moneda —aparentemente
insignificante- es, en realidad, la firma de
una civilizaciéon. m

de la Perla Negra, de

Escena de Piratas del

Caribe: La maldicién

Gore Verbinski. Walt
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DINERO DIGITAL

la abstraccion final del valory el
fantasma de la usura en la era digital

POR PABLO SANZ BAYON | PROFESOR
DE DERECHO MERCANTIL EN LA UNED

En el principio fue el trueque o permuta,
el peso concreto del grano y las cabezas
de ganado. Luego vino el metal, con su
brillo frio y su peso. Mas tarde, el papel, una
promesa escrita de un valor depositado en
otro lugar. Hoy, el dinero ha consumado
su ultima y mas radical mutaciéon: ha
abandonado por completo el reino de lo
fisico para habitar el éter abstracto de lo
digital. Ya no es una cosa que se palpa, sino
un puro dato, un algoritmo, una secuencia
encriptada que viaja a la velocidad de la luz
a través de redes globales.

Esta evolucion, presentada bajo la
mitologia del progreso irrevocable —las
tecnofinanzas, las finanzas abiertas, los
criptoactivosylasfinanzasdescentralizadas
(DeFi)—, nos sittia en una encrucijada
civilizatoria: ;nos encaminamos hacia una
utopia de inclusion financiera y eficiencia
transparente, o hacia una distopia
de abstraccion total donde el valor se
desvincula por completo de la economia
real y de la persona?

La pérdida de materialidad no es
un fenémeno nuevo, sino la culminacion
de un proceso de desmaterizalizacion o
espiritualizacién del dinero. Como sefal6
Marx en su andlisis del fetichismo de la

mercancia, el dinero yaera unaabstraccion,
un velo que oculta las relaciones sociales de
produccion. Sin embargo, la digitalizacién
eleva esta abstraccion a su mdaxima
potencia. Las criptomonedas, con su
mito fundacional de la descentralizacion
y la liberaciéon de los bancos centrales,
prometen un nuevo edén financiero. Pero
con demasiada frecuencia degeneran en
puros artefactos especulativos, casinos
globales de volatilidad extrema donde
el valor no se ancla en la productividad,
sino en la pura crematistica —el arte de
enriquecerse mediante la acumulacién
abstracta, denostada ya por Aristoteles—.
Lahistoriadel dinero es por tanto la
historia de su propia desmaterializacion,
un largo proceso de sublimacion
donde la esencia del valor se ha ido
emancipando progresivamente de su
sustrato material. Este transito —del
metal al papel, del papel al electrénico
y de este al digital y programable— no
es meramente técnico. Es, ante todo, una
metamorfosis metafisica que redefine la
ontologia misma del valor y, por ende, de
las relaciones humanas que este media. No
representa simplemente una innovacién
financiera dentro del proceso capitalista,

sino la instauracion de un nuevo nomos, un
nuevo ordenamiento de lo social basado en
una abstraccion radical sin precedentes.
Nos hallamos, pues, en el umbral de lo
que podriamos concebir como un hiper o
turbocapitalismo determinado por cddigos
informaticos, algoritmos e inteligencias
artificiales desvinculados quizd de toda
teleologia humana.

Lailusién de la descentralizacion y el nuevo
fetichismo del capital

La narrativa fundacional de las
criptofinanzas se erige sobre el mito
de la descentralizacion liberadora o
mas bien libertaria: un acto de rebeli6n
contra el Leviatan de los bancos centrales
y de los grandes oligopolios bancarios
comerciales. Sin embargo, un anélisis
critico desvela una paradoja profunda.
Al transferir la autoridad de un Estado
—por mas imperfecto que sea— a una
red descentralizada de miners y a los
poseedores de grandes capitales (whales),
no se elimina el poder; se lo privatiza y
opacifica. El poder deja de ser un lugar
de contestacion politica para devenir una
funcién matemaética incorpérea.

Este es el nuevo fetichismo digital:
creer que el codigo es neutral y que la
ejecucion automatizada es sinénimo de
justicia. En el pensamiento marxiano,
el fetichismo de la mercancia ocultaba
el trabajo social que la producia. Hoy, el
fetichismo del algoritmo al servicio del
dinero-mercancia oculta las estructuras
de poder, la concentracién de capital
y el inmenso consumo energético
que sostienen el espejismo de la
descentralizacion. La cadena de bloques no
suprime la alienacion, mas bien la tecnifica
y codifica, haciendo al humano siervo de
una légica automatizada que él mismo u
otro programo pero que ya no comprende
ni controla.
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La programabilidad: ;una jaula digital?
La supuesta revolucion del “dinero digital
programable” —via smart contracts,
tokens— merece una profunda mirada
filosofica. La programabilidad implica
la pre-inscripcion de las condiciones de
posibilidad de toda transaccion futura. Es
la colonizacion del futuro por parte de un
presente algoritmico. El dinero, que en
su forma cldsica mantenia una ambigua
apertura a lo imprevisto, a la negociacion
humana y al contexto, deviene ahora
un instrumento de racionalidad formal
pura. Aqui, la sombra de Max Weber se
alarga sobre nosotros: la programabilidad
representa la culminacion de una suerte
de jaula de hierro burocrética, ahora
reconstruida en codigo informaético,
invisible y aparentemente inexorable.

La légica del smart contract es
implacable: Code is Law, dicen algunos.
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Pero, como preguntaria cualquier jurista
formado en la tradiciéon del derecho
natural, ;qué pasa cuando la ley escrita
es injusta? La automatizacién elimina
la phronesis (la prudencia practica
aristotélica), la capacidad de juzgar caso
por caso, de perdonar una deuda, de
renegociar un pacto desdela mutualidad.
La usura, condenada por la Escuela
de Salamanca por violar la justicia
conmutativa, resurge ahora “embebida”
en  protocolos automatizados e
inapelables, donde la flexibilidad de la
caridad y la equidad han sido eliminadas
por disefo.

La programabilidad del dinero —
su capacidad para ejecutar contratos
inteligentes (smart contracts) de forma
automdtica— y la irrupcion de la
Inteligencia Artificial en la gestion de pagos
prometen una eficiencia nunca vista.
Un mundo de transacciones infalibles,
préstamos automatizados y carteras que
se autogestionan (DAOs u organizaciones
auténomas descentralizadas). Pero esta
techné sin fronesis, sin sabiduria préctica,
encierra un peligro profundo: el de la
despersonalizacion absoluta.

El dinero, en su esencia mas
primigenia, no es solo un medio de
cambio; es un instrumento social,
una herramienta para representar y
canalizar la confianza entre personas y
comunidades. Es el sustrato de un pacto
social implicito. ;Qué queda de ese
pacto cuando la economia se robotiza,
se computariza hasta el extremo, en la
que las transacciones son ejecutadas por
un algoritmo inmutable e impersonal,
cuando el crédito es denegado por
un modelo de machine learning cuyo
veredicto es inapelable e inescrutable?
Se corre el riesgo de obstaculizar,
paraddjicamente, la relacion humana
que deberia facilitar.
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Hacia una tecno-ética del dinero: recuperar
la oikonomia frente a la crematistica
Frente a esta deriva, urge rescatar un
concepto de dinero como bien publico,
como instrumento al servicio de los
intercambios de una economia real y
productiva. La digitalizacion no debe ser
un caballo de Troya para un nuevo ciclo
de titulizacion de activos —ahora llamado
tokenizacién— que repita los vicios de los
productos financieros derivados que nos
llevaron a la crisis financiera internacional
de 2008, solo que a mayor velocidad y
escala. La banca y las finanzas, lejos de
erigirse en un fin en si mismas, deben
estar supeditadas a las necesidades de la
economia nacional y de las personas.

Se  requiere una  tecnoética
monetaria fundada en una recuperacion
de los fines. La distincién aristotélica entre
oikonomia (la administraciéon del hogar,
destinada a satisfacer necesidades reales)
y crematistica (la acumulacion de riqueza
como fin en si mismo) es hoy mds urgente
que nunca. El ecosistema criptofinanciero,
en su gran mayoria, es pura crematistica
hiperbdlica: la tokenizacién de lo real
(NFTs) no es mas que una nueva ola de

titulizacién, esto es, de incorporacion de
derechos y obligaciones a un documento,
la financiarizacion de la ultima esfera
de lo humano sometiéndola a la logica
especulativa.

La verdadera innovacion no
consistiria en acelerar esta abstraccion,
sino en subordinar la techné digital a una
nociéon de bien comin. Imaginemos una
moneda digital de banca central (CBDC)
programable no para vigilar ciudadanos,
sino para garantizar que subsidios
sociales lleguen irrevocablemente a su
destino o para automatizar impuestos
progresivos. Concibamos plataformas
DeFi cooperativas, donde la gobernanza
algoritmica esté al servicio de comunidades
de crédito mutualista, rescatando el espiritu
de las cajas de ahorro tradicionales, pero
con la eficiencia de la nueva techné.

Aqui, la Doctrina Social de la Iglesia
ofrece principios luminosos para afrontar
esta nueva complejidad. Su enfoque
hacia el destino universal de los bienes, la
primacia de la persona y del trabajo sobre
el capital junto con la opcién preferencial
por los pobres constituye un antidoto
necesario contra la idolatria del mercado.
Principios como la solidaridad y la
subsidiariedad apuntan hacia un modelo
donde la tecnologia financiera no sirva
parala concentracion del poder en gigantes
tecnofinancieros, sino para fortalecer
un sistema de crédito cooperativo y
una economia colaborativa. Un mundo
donde, por ejemplo, las CBDC (Monedas
Digitales de Bancos Centrales) podrian
concebidas con este espiritu, garantizar
el acceso universal a una moneda digital
publica y segura, en lugar de convertirse
en instrumentos de vigilancia y control sin
precedentes.

Ante los nuevos desafios de la
usura digital —préstamos reldmpago
algoritmicos, tasas de interés ocultas en
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codigo, especulacion extractiva—, es
pertinente recuperar el casuismo prudente
de la Escuela de Salamanca. Figuras como
Luis de Molina, Domingo de Soto o Martin
de Azpilcueta no condenaban el lucro per
se, pero lo sometian al escrutinio de la
recta razon y la justicia conmutativa. Se
preguntaban: ;esta operacion sirve al bien
comun? ;Es justa? ;Fomenta la virtud y la
cohesion social? Su método, aplicado hoy,
nos obligaria a interrogar cada innovacion:
;esta app de préstamos ultra rapidos (flash
loans) sirve a la persona o la esclaviza?
;Esta criptomoneda fomenta la produccién
o solo la especulacion de algunos?

Las nuevas tecnofinanzas van a
exigir resucitar el casuismo salmantino,
no para rechazar la tecnologia, sino para
interrogarla incansablemente desde la
recta razon: ;Esta innovacién sirve a la
persona concreta? ;Fortalece el bien comtin
o fragmenta la polis? ;Estd al servicio de la
usura o de la productividad real?

El dinero digital no debe ser el
epitome de la financiarizacion, sino la
oportunidad para su superaciéon. Su
destino final no deberia ser la jaula de
hierro algoritmica, sino convertirse en
la herramienta mds precisa y eficiente
jamds concebida para servir a una
oikonomia éticay centrada en la persona
y su comunidad. La eleccién no es entre
tecnofobia y tecnofilia. Es entre una
techné al servicio de la crematistica o
una fechné al servicio de la oikonomia.

La tecnologia es un medio, nunca un
fin. Por eso el desafio no es técnico, sino
moral. Se trata de asegurar que el dinero,
en su viaje definitivo hacia lo invisible, no
se convierta en el nuevo becerro de oro,
sino que permanezca fiel a su funcion
original: ser el cemento o argamasa de
la confianza en los intercambios y el
instrumento del bien comuin en una casa
que pertenece a todos. =



durante la entrevista.
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Fernando Paz
historiador, profesor y escritor

"El globalismo es una sintesis de lo
peor del capitalismo, del comunismo,
del liberalismo y del fascismo”

POR LAANTORCHA

El historiador Fernando Paz disecciona con crudeza el sistema fiscal espanol y su trasfondo
politico. Segun él, vivimos en una estructura impositiva disefada no para servir a los
ciudadanos, sino para sostener un entramado ideoldgico, clientelar y hasta globalista.

¢{Como podriamos definir el sistema
fiscal espaiiol?

Todo el sistema impositivo espariol es una
especie de jungla indescifrable, que se
caracterizaria por dos cuestiones bdsicas:
la fragmentacién de las comunidades
auténomas y el exceso de burocracia, de
requerimientos administrativos de todo
tipo, que disuaden ala gente de emprender.
Espaiia es uno de los paises europeos que
lo pone mas dificil.

¢De donde procede esta peculiaridad y
asimetria del sistema impositivo espafiol?

El estado heredado por la transiciéon era
un estado pequenio, basicamente eficaz.
Todo eso se transforma a partir de la
Constitucion, donde se consagra el Estado
de las autonomias, que ha venido a parar
en un estado casi puramente clientelar. La
disfuncién del estado es una consecuencia
misma del régimen. Ademas, el hecho mismo
del Estado autonémico ha sido una de las
causas del florecimiento de esa corrupcion.
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¢Qué motivos politicos, a su juicio, se
esconden bajo la apariencia de decisiones
econémicas?

No hay justificaciones histéricas. Son de
orden puramente politico. El Estado esta
siendo una victima. Y es la victima de una
casta, de un grupo, que lo ha tomado al
asalto. Hoy las politicas de tipo general no
se deciden ya en Madrid. Se deciden en
Bruselas. Madrid solo ejecuta. Y nosotros
lo que hacemos cada cuatro anos es elegir
a los que van a gestionar las politicas que
otros deciden. El Estado ha sido puesto
al servicio de intereses ideoldgicos que
deciden otros.

Se dice que los impuestos van a educacion,
carreteras y hospitales. (Es cierto?

Claro que hay una parte, pero cada vez
dedicamos mas dinero a otros objetivos
y cada vez los servicios que nos prestan
son peores. El problema estd no en el
gasto social, que es una labor que tiene
que realizar el Estado, sino en el gasto
politico y en los criterios. Hay una
ideologizacion tal en todo lo ptublico que
es licito plantearse la moralidad del pago
de impuestos. Yo no quiero que un euro
mio vaya a la politica trans, o al aborto, y
sin embargo, estad sucediendo.

¢ Qué opinion le merece la frase “el dinero
publico no es de nadie”?

El dinero publico es de todos. Yo soy
partidario de que se impongan las penas
mas severas y mas duras para quienes
manejan de un modo negligente o
moralmente censurable el dinero publico.
Hoy no se controla, y cuando no hay mas
remedio y salen los casos de corrupcion a
la luz, las penas son ridiculas, cuando no
hay algtn tribunal encargado de absolver
a los culpables directamente. Tribunales,
por otro lado, claramente politicos. Es una
cuestion no solamente econémica, es una
cuestion fundamentalmente moral.

O

¢Podria describir casos concretos en los
que la presion fiscal es insostenible?

El impuesto de sucesiones puede ser
evitado si se produce una donacioén antes de
fallecer. Pero los impuestos de donaciones
suelen ser superiores. Me parece aberrante
que lo que un padre le quiera dar a su hijo
tenga que ser gravado por el Estado. Yo soy
auténomo. Muchas veces no merece la pena
acometer actividades. A veces te llaman de
sitios para algo que te pagan, pero con todo
lo que tienes que declarar, no compensa.
Es una locura. Estamos ante un Estado que
tiene una intencion muy clara.

¢Cual es esa intencion?

El globalismo es la expresion ideoldgica
de la posmodernidad. Es una sintesis de lo
peor del capitalismo, del comunismo, del
liberalismoy del fascismo. Si tuviéramos que
encontrar un elemento comun de todos los
globalismos es una posicion neomaltusiana:
creer que hay demasiada gente en el mundo
y que la poblacién ha de ser controlada en
su numero y en sus actividades. El poder
con mayusculas ya no reside en el Estado
sino en sefores particulares con sus
fundaciones, con sus empresas. Desde 2008
La clase media ha perdido un 13% del poder
adquisitivo. Estan trabajando para una élite
que actda con desprecio por sus pueblos.

¢Qué puede hacer el ciudadano frente a
estas politicas globales? ;Hay esperanza?
Todointento parte de unavoluntad politica.
Tenemos que recuperar el sentido de
soberania nacional, de nuestra capacidad
de decidir. Hay que actuar sobre un sinfin
de esferas: la familia, la vida, la educacion.
Hoy précticamente ya no se estudian las
lenguas clésicas. Asi nos han ido robando
lo que somos. Deberiamos emprender
una revolucién moral, volver a distinguir
lo bueno de lo malo. No tenemos que
descubrir nada, tenemos que redescubrir. =

PUEDES VER LA
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aldito parné. La pasta, la guita,

la tela, las perras, la lana (nunca
me habia fijado en que los sinébnimos
de dinero son casi todos femeninos).
Masculino o femenino, el santo de Tarso
ensenard al joven Timoteo que la raiz de
todos los males es el afan de poseerlo.
Un deseo desordenado que como todos
nuestros defectos de cardcter parte del
legitimo instinto de seguridad con el que
el género humano, al que pertenecen la
mayoria de mis lectores (perdonen, no
he podido resistirme a citar a Chesterton
aqui), ha sido dotado de serie junto
con el instinto social -la necesidad de
vivir en relacion—, y el sexual, sin el
cual dificilmente podria estar ahora
mismo disfrutando de este ntimero de
La Antorcha, mas que nada porque no
habria tenido la oportunidad de nacer.

Estos tres instintos buenos vy
necesarios que Dios nos ha regalado
se traducen en el dia a dia en deseos
concretos que, segiin en qué proporcion
se mezclan en nuestra alma, conforman
nuestro cardcter y nos hacen ser como
somos. O mejor, como deberiamos ser si
no hubiera entrado en escena el miedo,
mandéndolo todo al garete.

Nosotros viviamos tranquilamente
con nuestros instintos  naturales
cristalizados en deseos legitimos hasta que
de repente, algo hizo que nos muriéramos
de miedo ante la perspectiva de no poder
satisfacerlos como era debido. Y ese
miedo fue el que gener6 en nosotros los
defectos de caracter, los pecados o como
los quiera usted llamar. Por ejemplo, el
instinto de seguridad crea en nosotros un
deseo natural de justicia. Para sentirnos
seguros, necesitamos vivir sabiendo que
la policia perseguird al que nos ha robado
la cartera y que el juez dictard sentencia
en su contra de un modo proporcionado.
Pero si de repente, ante este deseo que
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rige la separacion entre el bien y el mal se
planta el miedo a que la policia no haga
todo lo que tiene que hacer o que el juezlo
absuelva mientras se palpa el sobre lleno
de dinero que abulta su negra toga, ese
licito deseo dejusticia correra el peligro de
transformarse en ira, rencor o venganza.
Lo mismo ocurrira con el resto de deseos
que nacen de nuestros tres instintos
primordiales. El deseo de comuniéon
correrd el peligro de transformarse, por
el miedo a no ser satisfecho, en lujuria; el
de paz en pereza, el de bienestar en gula
y asi sucesivamente.

Y el dinero, ;qué tiene que ver
con todo esto? Se lo explico con una
parébola de la cultura pop. ;Se acuerdan
de Breaking Bad? La serie cuenta la
historia de Walter White, un modesto
profesor de quimica de instituto al que le
detectan un céncer terminal el dia de su
cincuenta cumpleaios. Destrozado ante
la perspectiva de una muerte temprana
y asustado por dejar a su familia (tiene
un hijo discapacitado y otro que esta en
camino) sin ningun recurso econémico
cuando él falte, decide aprovechar sus
brillantes conocimientos en quimica
para montar un laboratorio ilegal de
metanfetamina con el fin de ganar
algo de dinero con el que garantizar la
seguridad de su familia. Para ello pide
la ayuda de un alumno de su instituto,
Jesse, un pequeno traficante que conoce
el negocio lo suficiente como para lograr
vender la mercancia.

E E El miedo es el
verdadero enemigo.

Y ese miedo no lo
quita el dinero"
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Esta es la puerta de entrada a un
universo espantoso y genial, que muestra
sin vergiienza la frontera entre la moral y
la sordidez de la condicién humana. Desde
el mismo momento en que Walter White
toma la decision de “cocinar” la meta
en una caravana en el desierto, todo se
complica de un modo desproporcionado.
Muy pronto intenta suicidarse, sin éxito,
y las circunstancias del horrendo negocio
de las drogas lo arrastran a verse rodeado
de mentiras y a cometer cada vez mds
crimenes. Asi, poco a poco, termina por
adoptar una nueva personalidad, un
siniestro alter ego llamado “Heisenberg”,
que convertird al profesor de instituto en el
capo de la metanfetamina.

La clave de esta serie estd en que el
espectador no puede determinar si ama
u odia a Walter White porque mientras
contempla su descenso a los infiernos
estd contemplando la médula de lo que
significa ser persona, lo que los fil6sofos
llevan milenios intentando averiguar: el
sentido de la vida y del sufrimiento.

La respuesta estd en que lo que le
ocurre a Walter White es bastante normal
aunque esté exagerado narrativamente. Al
principio de la historia, ademés de como
profesor, Walter trabaja en un lavadero de
coches para ganar mas dinero ya que tiene
un hijo por venir. En el episodio piloto uno
de sus alumnos lo encuentra trabajando
alli, el dia de su cincuenta cumpleafios, y se
burla cruelmente de €él. Es una experiencia
terriblemente humillante, a la que se
sumard el diagnéstico de cancer terminal.
Todo ello el mismo dia de un cumpleanos
que suele vivirse como un punto de
inflexion entre la vida pasada y perdida
y las perspectivas menos halaglienas
de lo que estd por venir. El miedo y la
humillaciéon serdn el detonante por el
cual nuestro antihéroe abandonara su
personalidad recta y normal para “volverse

malo” (Breaking Bad) y convertirse en una
bestia sin escripulos.

Decia que lo que le ocurre a
Walter White es normal porque padece
una enfermedad desde que naci6, una
enfermedad que no es el cancer; la misma
que padecemos todas las personas que
alguna vez han existido, excepto dos.
Walter White ha nacido con la enfermedad
del miedo.

Comprendemos a Walter White
porque usted y yo también cargamos
con el miedo a diario: miedo al futuro,
a la mediocridad, a no ser queridos, a
la enfermedad, a sufrir. Y en nuestra
desesperacion buscamos, a toda costa,
aquello que pueda quitarnoslo de encima.
Alli suele esperarnos el dinero, como
simbolo supremo de un refugio que puede
protegernos de cualquier temor.

Nadie se vuelve malo sin justificarse
a si mismo. Esta es la razén por la que la
decision de vender droga se justifica por
el afan de asegurar el futuro de la familia
y pagar el tratamiento contra el cancer.
Con la droga, Walter logrard amasar una
inmensa fortuna. Montafas de billetes
se acumulan en almacenes y barriles de
metilamina, pero ese dinero no logra darle
la felicidad, ni reparar la relacion con su
familia, ni llenar el vacio existencial que
lo llevé a empezar todo. El dinero, que

soniaba como la solucion de sus problemas,
se vuelve inutil frente a la distancia de su
esposa, el desprecio de su hijo y la pérdida
de si mismo. Su condicién de capo de
la droga lo obliga a seguir acumulando,
no puede dejar de hacerlo, pero en esa
abundancia no hay consuelo, solo ecos
de su miedo y la amarga certeza de que la
felicidad no estaba alli. El dinero, en lugar
de darle paz, se ha convertido para él en una
carga insoportable que sefiala la verdad en
medio de tanta mentira. El espectador sabe
mucho antes que el propio protagonista
que, en el fondo, como terminard por
admitir, lo que hizo no lo hizo por asegurar
el porvenir econémico de su familia: “Lo
hice por mi. Me gustaba. Era bueno en eso.
Me sentia vivo”.

Entendimos de este modo que
Heisenberg mataba para sentirse duefio de
la vida y de la muerte y asi, pretendiendo
cierto dominio sobre ella, acallar su propio
miedo a morir. Breaking Bad no miente.
Aunque nuestra forma de “volvernos
malos” sea més de andar por casa sabemos
que Heisenberg es como nosotros, que
sus delirios de grandeza se parecen a los
nuestros y que compartimos su manera
de engafarnos a nosotros mismos: no es el
dinero. Es el miedo.

Nos lo dira el mismo Walter White:

“He pasado toda mi vida asustado.
Aterrado de las cosas que podrian ocurrir.
Que podrian ocurrir o no. Cincuenta
afios los he gastado asi. ;Pero sabes qué?
Desde que supe mi diagnostico, llegué a la
conclusion de que el miedo es lo peor de
todo. Ese es el verdadero enemigo”.

Ytienerazon. Elmiedoeselverdadero
enemigo. Y ese miedo no lo quita el dinero.
Aunque uno tenga millones y millones
metidos en barriles enterrados alo largo de
todo el desierto de Nuevo Méjico.

Lo que el pobre Walt no comprende,
y quizd usted yyo tampoco nos terminamos
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de creer, es que la tinica forma de vencer
el miedo es teniendo la certeza de que hay
uno que ya lo ha vencido aplastiandolo en
la cruz y riéndose de él en la resurreccion.
Ese mismo que habla de pajaritos que no
siembran y de lirios que no se fatigan ni
hilan. El que nos insiste en que no andemos
preocupados por el manana y nos prohibe
servir a dos sefiores. Nadie se apart6 jamas
triste o deprimido de su lado excepto en
una ocasion, no sé si se acuerdan. Aquella
vez que fue a hablar con él un chaval
estupendo, muy majo, de buena familia,
trabajador. Uno que era muy rico.

Uno al que también le pudo el miedo. m
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De Tolkien y Cicerdn
a la Biblia:

:Por qué los
dragones siempre
acumulan tesoros?

“Draca sceal on hlewe, / frod, freetwum wlanc”
(“El dragén, antiguo y orgulloso de sus tesoros, pertenece al
tumulo”. Del poema anglosajén ‘Mdaximas II’)

POR WILHELM | PERIODISTA

El aventurero se adentra en las
profundidades de la montaia. Avanza
palmo a palmo, a la luz de una antorcha
titilante, hasta que el pasadizo desemboca
en una gran camara excavada en la roca.
Frente a él hay un pozo, cubierto por una
cornucopia de monedas de oro, collares
enjoyados y célices refulgentes: un tesoro
de valor incalculable sobre el cual yace, tal
vez dormitando, un gigantesco dragon.
Laescenaesun clasicodelashistorias
de fantasia: la podemos ver en mil relatos,
de Dragones y mazmorras a Shrek, pasando
por variaciones en las peliculas Disney —en
Vaiana, el monstruo obsesionado por lo
brillante es un cangrejo— o en la saga de
Harry Potter, donde los dragones vigilan el
oro en el banco magico de Gringotts. Todo

—_
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ello sin olvidar al reptil acaparatesoros mas
famoso de la literatura fantdstica moderna:
el dragbn Smaug, que protagoniza un
climax memorable con Bilbo en El Hobbit,
la semilla del universo de J.R.R. Tolkien,
publicada en 1937.

Smaug no es la tnica sierpe de este
tipo que imagin6 el Profesor -gusanos
como Scatha o Glaurung también
acumulaban botin, entre otros—, pero si
es el que ha tenido mas repercusiéon en
las obras posteriores: la popularidad del
autor de El sefior de los anillos explica en
buena medida que hoy el tropo siga vivo
y coleando. Sin embargo, Tolkien no se
invento6 la vision de un reptil obsesionado
por el oro, sino que la rescat6 de los
antiguos mitos ndrdicos que le fascinaban.
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“Es dificil encontrar un dragon
en las antiguas leyendas anglosajonas,
germdnicas o ndrdicas que no custodie
oro”, sefialan en el socorrido portal web
TV Tropes. Algunos de los ejemplos mas
famosos en este sentido son Fafnir —en
la Saga Volsunga se narra coémo este
principe enano rob6 el tesoro de su
padre y se convirtié en un monstruo para
protegerlo- o el dragon escupefuego al
que se enfrenta Beowulf como prueba
final, precedente directo de Smaug.

Y esto no sdlo pasaba en el norte
de Europa: hace dos mil afios, romanos
y griegos ya tenian la misma visiéon de
los dragones. En su 132 filipica, por
ejemplo, Ciceréon compara a un hombre
que no quiere devolver una deuda con el
“dragon que guarda su tesoro”, y Fedro
dedica una fabula a un dragén que
esconde una fortuna de la que no puede
disfrutar. “Hombre que has de morir o ir
a donde fueron tus antepasados, ;para
qué atormentas con ciega codicia tu
pobre alma?”, advierte el poeta.

Pecado capital
Esto dultimo pone de manifiesto el
sentido simboélico que comparten todas
estas historias, que muestran a los
dragones como simbolos de la avaricia
o la codicia. Este caracter alegorico
favorecié que perdurasen en el tiempo;
gracias, también, alos copistas cristianos
que durante la Edad Media reconocieron
el valor perenne de estas viejas leyendas.
En este sentido, conviene recordar
que el dragon tiene un papel destacado
en la Biblia, donde se le identifica con el
demonio: entra en escena en el Génesis
en forma de serpiente —en inglés antiguo
seusabaen este pasajelapalabra wyrm, el
mismo término empleado para referirse
al citado dragon del Beowulf~- y es
finalmente derrotado en el Apocalipsis:

)
o~

“Y fue precipitado el gran dragon, la
serpiente antigua, el llamado Diablo y
Satands, el que engana al mundo entero;
fue precipitado a la tierra y sus angeles
fueron precipitados con é1”".

Con esta equiparaciéon tan clara
entre dragon y demonio, no es raro que
unas historias que destacan suasociacion
con uno de los siete pecados capitales
hayan perdurado y sigan resonando.
Podemos cerrar este breve repaso con el
genial C.S. Lewis, a quien tampoco se le
escapo el poder pedagogico del mito del
dragon y le dio un papel destacado en La
travesia del Viajero del Alba, la tercera
entrega de Las Crénicas de Narnia®.

En la novela, el irritable Eustace
encuentra el tesoro de un dragon muerto
y, tras verse poseido por la codicia, acaba
convertido él mismo en un monstruo
alado. A través de este personaje, Lewis
canaliza sus criticas al materialismo
rampante y sus consecuencias, pero
también da pistas sobre la solucion:
solo el le6bn Aslan —ese que tiene “otro
nombre” en nuestro mundo- es el
camino para salir definitivamente de la
cueva del dragon, por muchos tesoros
que esta esconda todavia. m
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POBREZA

de José Luis de la Cuesta

GRACIAS, Pobreza,
ime mantienes alejado
de tantas vulgaridades!

Gracias a ti

puedo no ir a Cerdena,
ni a las islas griegas,

ni a la costa dalmata.

Sin ti, vete a saber

qué deportes absurdos
estaria practicando.

A qué chica habria invitado
a ese caro restaurante.

Gracias, Pobreza,

siempre me has recibido

con los brazos abiertos,
siempre has perdonado

que ocasionalmente ahorrara.

Gracias, Pobreza,

porque yo soy un camello,
pero ti ensanchas

el ojo de la aguja.

de Cosas que me has contado, 2015




