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El ateismo en el pensamiento
contemporaneo

o El ateismo actual se va haciendo menos dogmadtico y militante
para adoptar formas mas flexibles y criticas.

roblema de Dios y el

lanteamiento que de El se hace ha

perdido racionalidad cientifica pero ha ganado profundidad hu-

e Lo que se extiende de modo alarmante es, mas que un ateismo,
un agnosticismo y un indiferentismo.

Texto de la Conferencia pronunciada el 11 de Mayo por D,FErnesto Gonz&lez Garcia en el

Circulo de Estudics del Centro de Madrid de la A.C.N. de P,

El problema de Dies tanto para cre-
yentes comopara no creyentes,es siem=
pre un problema vivo. Es ciertamente
el "problema de los problemas" por el
cual en Gltima instancia todos los otros
(politicos, econdmicos, sociales, hu-
manos...) cobran su Gltima significa-
cidn y sentido. Yo diria que hoy dia
estaténsién teoldgica es particularmen-
te acuciante en la vida y en el pensa-
miento actual ,

Bastarecordar las magistrales pince-
lodas con que se describe en los docu-
mentos conciliares del Vaticano 11
{ver "Constitucién sobre la Iglesia en
el mundo actual " pdrrafo 7,19,20y 21),

Incluso en nuestro pais donde ha rei-
nodo una particular situacién de inver-
nodero ideoldgicoe intelectual, Dios
omejor la idea cultural racionalista de
Dios, empieza a ser problema.

Larevista catalana "serra d'or" (Mar-
20 1967) enun articulo dedicadoal te-
®a que nos ocupa escribe "Sumergi se

en el climahumano actual guiere decir
entre otras cosas, respirar uno de los
problemas fuertes de la vida religiosa
de la juventud;Dios ya es problema en-
tre nosotros. No tan sélo porque la rea—
lidad de Dios plantea continuamente
crisis a los hombres, sino también por-
que en las generaciones jGvenes de hoy
se barrunta una cierta "situacidn de
ateismo"al menos en el sentido de evi-
dentes indicios de ausencia de Dios en
la conciencia personal y colectiva".
El ateismo que hoy vivimos con par-
ticular intensidad y universalidad, es
ciertamente un fenémeno moderno, Has-
tael siglo XVII! inclusive se podia ha~
blar de Dios como realidad filoséfica y
socialmente admitida. En el raciona-
lismo (Descartes, Melebranche, Leib-
niz) Dioses una pieza fundamental del
propio sistema filoséfico., Bien es ver-
dad que el Diosdel racionalisma signi-
fica nada mds un Dios~ldea, un Dios
Comodin, que poco tiene que ver ya

conel Dios del hombre religioso, y mu-
cho menos con el Dios del mistico.

En fa conzepcidn teoldgica del ra-
cionalismose anticipaya el deismo ilus-
trado del sigle XVIII.

Tanto en la Edad Media como en la
Antigua no se puede hablar del ateis-
mo como fendmeno cultural, social
o filoséfico. los que ellos
llamaban ateos eran m&s bien ne-
godores de determinadas divinidades.
Mds que de ateismo se debe hablar de
politeismo.

En los Santos Padres noencontramos
ningln argumento para probar la exis-
tencia de Dios, sino Gnicamente argu-
mentos contra el politeismo que era en-
tonces lo que les preocupaba.

A medida que vamos regresivamente
la Victoria de laHumanidad nos encon-
tramos con mds dioses. El primitivo di=
viniza todas las fuerzas naturales y ve
a Dios incluso en las cebollas.

Una de las pocas y famosas frases de
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Tales de Miieto rezaasT:"todo estd lie-
no de dioses"

Es curioso recordar ~como insinud
Monsefios Roca- que fué precisomente
el Cristionismo quien barrié el mundo
de dioses e instaurd la idea transcen-
dente y desmitificada del Dios unixo.
Dicho,de otra forma,e! Cristianismo se
ha esforzado por dar al mundo lo que
esdel mundo reintegrdndolo en los jus-
tos limites de la "mundaneidad". Sin
embargo, la ciencia moderna creyd
construirse de espaldas al cristianismo
e incluso pensando que crecia a costa
de la merma de éste.

Los primeros que histéricamente sien-
ten la necesidad de probar la existen-
cia de Dios son dentro del mundo cris-
tiano San Agustin y San Anselmo, Po-
demos decir que ambos toman como pun=
to de partida el salmo que dice "dixit
insipiens in corde suo: no est Deus".

Y es que quien negaba a Dios era un
"insipiens" es decir, un insensato, al-
guien que le faltaba, que teoia cega-
do el sentido de la captacién de Dios.
Era un ser anormal que no se poseia
integramente o si mismo, porque como
intuydgenialmente San Agustin, el des-
cubrimiento de Dios es inseparable del
descubrimiento de s mismo; el proble-
ma de auto-afimacidn: sélo me descu-
bro y me conozco integramente cuan—
dome re-conozco "posibilitado, funda-
mentado y, por decirlo asi, sostenido,
por una dimensidn de transcendencia,
que es justamente la divinidad. Cono~
cerse a Dios es re=-conocerse a si’ mis-
mo. Tal es la concepcidn, que modula-
da en férmulas mds o menos afortunadas
la filosofia medieval tiene del hombre
en relacién con Dios.

Sin embargo el panorama actual de
la problemdtica de Dios ha cambiado
polarmente. Lo que antes era una locu-
ra o una insensatez es ahora algo nor-
mal,

Méds bien la locura y la insensatez
consiste en crecer en Dios, enagendn-
donos nosotros mismos, humilldndonos
y empobreciéndonos. Hoy dfa el pen-
samientoateo contemporéneo no es si-
quiera que pretenda conquistar lacer-
teza racional de la no existencia de
Dios,sinoque es un ateisma de incom-
patibilidad; o Dios o el hombre autén-
tico.Estees el dilema que quedd defi-
nitivamente formulada en Fenebarch y
Marx. En el contexto actual b famosa
frase de Voltaire; "si no hubiera Dios
habria que inventario" resultaria desa-
fortunada. "La muerte de Dios" el an-
titeismo es ahora la condicidn de posi-
bilidad de!l verdadero humanismo.

FEUERBACH (4 1872) contempordneo
de Marx aunque varios afios mds joven
que él,enrealidad es uno de sus maoes-

tros. Feverbach es el primer gran ateo
queseplanted a nivel metafisicoel
problema del atefsmo. Parte de Hegel
(de la' llamada iz quierda hegeliand
aunque piensa queuna verdadera filo-
sofiadebe arrancar de la realidad sen-
sible , del "hombre de carne y hueso'
que va a la fabrica y sufre hambre y
frio.

Més que escepular abstracta y fria=
mente para ensanmblar un sistema, quie-
re lograr una filosofia del hombre con—
creto para llevarlo a su plenitud. Un
punto central para nuestro infentoes
su analisis de la Religidn.

?Qué es la religion? ?Cémo nace?

El hombre tiene una serie de facul-
tades y energios, inteligencia,volun=
tad, amor... por las que buscauna
Verdad eterna, quiere para si una fe-
licidad infinita, ama la estabilidad, el
poder y el dominio sobre todos y sobre
todo. Pero por otra parte, el hombre
"real" se siente limitado, mortal, in-
digente. Entonces tiende a sustantivar
estas exigencias de infinitud y eterni-
dad en un ser distinto de él: Dios. An-
te este Dios omnipotente distintc de él
asi’ concebido, el ser finito se postra
en adoracidn, se anonada ensalzdndo-
le para que este Dios ~en el que cree,
espera y ama- remedie sus necesidades
y le salve; esta es segln Feuerbach, la
esencia de la religidn.

La adoracién religiosa de Dios, en-
tonces, no es mds que la adoracién de
la misma esencia humana proyectada
fuerade nosotros e imaginada como una
realidad. La religidn ha hecho que el
hombre se haya enagenado a si” mismo,
se haya empobrecidoenriquecide aDios.
La mdxima plenitud divina coincide
con la méxima depauparacién humana;
Diosnoes més que la imdgen invertida
del hombre; Dios es -entendiende "li-
teralmente el Evaongelio, dice Feuver-
bach- "el Hijo del Hombre" y no a la
inversa. Al nacer en Dios le creamos
nos proyectamos en El y nos enajena—
mos. Por eso la construccidn del hom-
bre auténtico, y por tanto del "verda-
dero humanismo" exige la destruccidn
de la figura de Dios como olgo ajeno
y encjenante; es necesario que Dios
muera para fundar la verdadera ciencia
y conciencia humanas,para reintegrar
al hombre lo que es del hombre.

Feuverbach concluye textualmente
"larelifidnesla idea del hombre vuel-
ta contra el hombre™.

De aqui parte Marx pasando dela
alineacién o "en-ajenacién religiosa"
ala "alineacién econdmica", de lo que
aquélla es sintoma o afecto. Marx es
un honbre de mentalidad menos tedri-
cay adn mds pragmética que Feuerbach,
Ademds conoce y describe con trazos

vigorosos y certeros la sociedad de su
tiempo.

Por lo cual el giro que imprime a la
enajenacidn religiosa reduciendola a la
"alineacidn econémica” aparece como
perfectamente explicable. Efectiva-
mente dice, lareligidn enajena al hom-
cre, le saca de su propio ser, pues pre~
dice la renuncia ente las pasiones mds
humanas y la resignacién ante los ma-
les presentes y las injusticios de este
mundo, prometiendo al creyente-un mun-
doultraterreno que permite un consue=
lo y una evasién con la cual dice
Marx - las clases dominantes siguen sub-
yugando y esclavizandoa las clases pro-
letarios, manteniendo de esta forma la
disociaciéndel "hombre real”,

Ademds lareligidn fomenta el que se
mantengan y soporten las injusticias en
este mundo alegando la justificacidn
futura, legando a ser -en dltima ins-
tancia~ la justificacidnde una injusti-
cia o como después se repetiria "opio
del pueblo".

El Cristianismo por ejemplo -dice
Marx - ha estado durante 19 siglos pre-
dicandoe! amoral préjimosin conseguir
"nada" por remediar su alineacidn. Y
es que lareligion no esmds que la "ideo-
logia de la clase dominante "super-
estructura burguesa para defensa de unos
intereses econdmicos. A la buse de lao
alineacidn religioso estd la social y és-
taasu vez nace de la alineacidn eco-
ndmica. Una vez que la alineacidn
econdmica se resuelva, desaparecen
todas las otras alineaciones, mediante
la modificacién de la infra-estructura
( propiedad privada) el hombre futuro,
reintegrado a si mismo, estard en ple-
no uso de sus funciones, no esclaviza-
doni alineado; serd el hombre feliz del
paraiso comunista. Es necesario ~dice
Marx-devolveral hombre los atributos
que la Edad Media habrd dado a Dios,
y repite con Feuerbach "homo,homini,
Deus". El hombre marxista es intrinse-
camente ateo,perosuateismo no es li=-
mitante.

Creo que la Historia tiende necesa-
riamente a la supresidn de las alinea-
ciones,a! paraiso comunista de la "so-
ciedad sin clases". Piensa Marx que la
religidn es propio de un grado inferior
de evolucién de la humanidad, en e!
cual el hombre no tiene aln plena con-
ciencia de si’ mismo y atribuye a Dios
lo que en realidad a él pertenece; ese
Ente que adora como Dios es la humani-
dad futura.

NIETZSCHE (1.844-1.900)

Aungue dentro del mismo horizonte
ateo Nietzsche difiere en su ateismo
de Marx, aquéldice no sélo que "Dios
ha muerto", sino que'hemos matado a
Dios". Yo, dice elocuente y bella=
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mente en miltiples pasajes, tal vezel

mds expresivo sea aquel del "Eterno

retorno" Libro |, n® 125, donde toma
concienciade lamagnitud que tal "ac-
to" comporta;... ?PDonde se ha ido
Dios?. Yo os lo voy a decir, les gri-
té, "Nosotros le hemos matado, voso-
trosy yo, !Todos nosotros somos sus ase~
sinos!.Pero, ?comohemos podido obrar
asi? ?cbémo hemos podido variar el mar?
?quiennos hadado la esponja para bo-
rrar el horizonte? ?qué hemos hecho
cuando hemos separado esta tierra de
la cadena de su suelo?

conducen chorasus movimientos? 7?No
coemos sin cesar? ?Haciadelante, ha-
ciadetrds,de lodo, de todos los lados ?

?Todavia hay un arriba y un abajo?

?No erramos como a través de una na-
dainfinita? El vacio ?no nos persigue ?
?No veis oscurecer cada vez mds,ca-
davez més? ?No es necesaria encen-
der linternas a plenoc mediodia? ?No
oitmos todavic el ruido de los sepultu—

reros que entierrana Dios? ?nada sen-
timos adn de la descomposicidn divina?
ITambién los dioses se descomponen!

IDioshamuertol. Y somos nosotros

quienes le hemos dado muerto! ?Cémo
nos consolaremos nosotros asesinos en-
tre losasesinos. Lo que el mundo poseis
demas sagrado y mds poderoso ha per-
dido su sangre bajo nuestro cuchillo.

?Quien borraré de nosotros esta san-
gre? ?Con qué agua podremos purifi-
carnos? ?Qué juegos nos veremos for-
zados a inventar? La grandeza de es-
te acto ?no es demasiado grande para
nosotros? ?No estamos forzados a con-
verttirnos en dioses, al menos parapa-
recer dignos de dioses?

El dilema que habiamos planteado al
principio; o Dios o el hombre auténti-
co adquiere chora una actualidad tré-
gica -Nietzsche intuyendo en si" mismo
congran profundidad el "apetito de di-
vinidad" que consume a todo hombre,
desde Adan y Eva, a quienes la tenta-
cidn del !kereis como Dios! llevd al
primer pecado hasta el Gltimo ser hu-
mano conscienfede sus exigencias mds
profundasdice textualmente Nietzsche
"si hubiera Dios cémo soportaria yo
no serlo?

En el humanismo ateo, iniciado por
Feuerbach, no queda sitio para Dios,
el dnico absoluto es el hombre o mds
exactamente en Nietzsche el "super-
hombre". Diosha muerto queremos que
viva el superhombre, el vencedor de
Dios y de la nada. El superhombre es
quien ha superado el obstdculo de Dios
el Dios de s mismo. EnZaratus-
traafiade: "no queremos el reino de los
Cielos, sino que hemos llegado a ser
hombres y queremos su reina".

Nietzsche es vitalista. Su intuicidn

basicay la piedra angular de todas sus
afirmaciones es la vida entendida ca-
si biolSgicamente dentro del marco del
evolucionismo anterior (Darwin,Haec-
kel),La vida lo es todo; en s misma se
halla el principio de afirmacidn y de
explicacidn. La vida es suma, torren-
te incalculable de fuerzas que se diri-
gend laintensificaciondel proceso vi-
tal, la vida es ansia de poder, volun-
tad de dominio, sefiorio y fuerza.

Nietzsche habla de la "moral de los
sefiores" frente a la "moral de los es-
clavos", la cristiana, la cual no es mds
que la "consagracion religiosa de una
vida decadente".

Hierschberger resume muy bien,ca-
si con sus mismas palabras la  signifi-
cacién de émbasmorales.la masa
- dice -, los esclavos, los pequefios,
los desheredados,y los débiles, no re-
nunciando tampoco a acumular poder,
se han acogido a la moral cristiana, que
predica la humildad, la compasion, el
dolor, la pequefiez, la igualdaz, y la
han querido imponer incluso a la mino-
ria de ‘los fuertes, despreciando y en—
mascarando los verdaderos valores, la
energia, la fuerza, la arrogancia, la
fé en si mismos, lo noble, lo poderoso,
las actitudes soberbias y 1evantadas,
que son los auténticos valores que ema-
nan de la vida, la cual siempre estd en
desarrollo y espansion.

Cree Nietzsche que fueron los judios
quienes, con su terrible proselitismo se
pusieron de parte de los tipos inferiores,
de los parias, de la humanidad con la
actitud revolucionaria de los débiles
-el "resentimiento"- osaron introducir
la gran subersidn de valores: "los menes-
terosos son los Onicos buenos, los po-
bres, los impotentes, los abyectos son
los Onicos buenos, los que sufren los de-
samparos, los enfermos, los feos son los
Unicos piadosos, los Unicos bendecidos
por Dios, para los que reserva Onicamen-
te la bienaventuranza, por el contrario
vosotros los nobles y poderosos, voso-
tros sois los malos para toda la eterni-
dad, los crueles, los lascivos, los insa-
ciables, los impios, vosotros sereis pa-
ra siempre los desgraciados, malditos,
condenados"... "El Dios de la Cruz es
una maldicidn contra lo vida, una fle-
cha indicadora para huir de la vida".

En el segundo pédrrafo del "Anticris-
to se pregunta de nuevo "? qué es lo
buenc?". Todo lo que eleva el senti-
miento de poder, la voluntad de domi-
nio... ?Que es lo malo? To-
do lo que viene de la debili-
dad. .. Los débiles y los fracasados de-
ben perecer: primer principio de nues-
troamora los hombres. Y hay que ayu-
darles a ello. ?Qué es més perjudicial
que cualquier vicio? La obra de mise-

ricordia con toda suerte de desgracia-
dos y débiles, el Cristianismo".

Esta es la nueva moral de Nietzsche
ésto es la nueva tabla de valores que
predica, justamente la "ioversion de la
tabla de valores cristiana'.

Y es que supunto de partida, la vida,
que se basta a si misma, es nuclearmen-
te ateo. Si "Dios ha muerto" si "hemos
matado a Dies” todo esta permitido,
puesto que ya no hay un "td debes".El
paso inmediato de Nietzsche aparece
|6gico: séloquedaun "yo quiero"” como
fuente de todo valor y de toda norma.

El quiere promocionar el "Superhom-
bre” "Dios de si mismo" y ello incluso
biolégicamente. De todos es conocida
su expresién de la "bestia rubia", la-
tente en todas las razas grandes, capaz
de perpetuar todos los asesinatos, tor-
turas e infamias, y de quedarse después
con el animo tranquilo como si se tra-
tase de una simple travesura de estudian-
te.

Cincuenta afos después, entendién-
dolomés al pié de la letra de lo que él
mismo hubiese pensado ,tendria Nietzs=-
che unabrillante escuela de seguidores
que pensaban que el superhombre podria
ser fruto de experiencias eugenesicas.

En el fondo resuita aleccionador ver
que Nietzsche noestd convencido de la
"muerte de Dios" puessi "Dios ha muer-
to" si "le hemos matado" ?por qué si-
gue luchando contra El hasta enloque-
cer? ?qué sentido puede tener luchar
contra un caddver?.

Por otra parte Nietzsche fué un espi-
ritu enfermo. Acaso por eso se expresd
contanta brillantez sobre la salud des-
bordanie. En realidad era un enfermo
que queria autoengaiiarse hablando de
la vida, la fortaleza y el vigor.

SARTRE (1.905)

En Nietzsche habfamos visto una tra-
gita lucha contra Dios en la que empe-
fid toda su viday que te Hlevd a la ena-
genacién. Sabia que negar o afirmar a
Dios, noes elegir alegremente el vera=
neo, sino eleccion radical que cambia
el sentidodel universo humano e inclu-
so del universo fisico. Es una decisién
en la que, por decirlo asi, nos jugamos
el tipo.

En Sartre, al menosen el primer Sar-
tre, encontramos un ateismo mds frio,
mas frivolo e incluso menos responsable.
Esfamosa y significativa a este respec-
to, su famosa frase a los periodistas de
Ginebra todavia en la escaleriila del
avidn que le habia tevado a Parfs. "Se-
fiores,Dios ha muerto!”, Es ateo siste-
matico y radical.

Enbusca del verdadero humanismo que
libere al hombre de toda enajenacién,
y lo reintegre asunimiedad, 5 rtre
niega incluso que el hombre tenga una
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"naturaleza humana" o "esencia", es
decir, algo dado, previo a mi mismo y
que no sea "yo" o "mio". El hombre es
nada de ser, nihilidad, ex-sistencia.
Pero, la existencia no se funde en la
esencia, sinoc que se antefunda,es de-
cir,la existencia es pura libertad. Adn
mds, la existencia es en él previa a to-
da valoracidn, es raiz, fundamento de
la existtncia misma; el hombre no sélo
"tiene" libertad,sino que "es" libertad
radical, fundamentadora de todo valor
y toda norma. Lo primero en el hombre
es su existencia,sus hacerse,su proyec-
to. El hombre, ocupa entonces, el iu-
gor de Dios, es él mismo el artifice de
de su propio ser; "L'home n'est rien
d'autroque ce qu'il'se fait". Si se admi-
te aDios (Creador, Juez Arbitro) se hi-
poteca la libertad. Dios no es mds que
el testimonio de nuestra renuncia, pero
Dios "ha muerto” para siempre .

Si Dios me hubiese creado me habria
dado una naturaleza y pues, un obrar
determinado. El tener una naturaleza
destruiria la libertad humana, qué in-
determinacién absoluta. Luego Dios no
existe, porque existe la libertad. "Si
Dios existe, el hombre es nada; si el
hombre existe, Dios es nada".

Sin embargo, el hombre -también lo
confiesa Sartre- es fundamental deseo
de Dios, pero ésto, en su filosofia exi-
ge postularun "ensoi poursoi”, lo cual
es contradictorio e imposible. Por eso
‘el hombre es una "pasion", perouna pa~
sion indtil (maladie de !'stre").

Enrealidad Sartre, mds que decir que
"Dios noexiste" dice que "nodebe exis-
tir" porque me lo estropea todo. Es mds
"si Dios -viene a decir Sartre~ existie-
ra tampoco le haria caso, me tiene sin
cuidado’

Més que de un ateismo se trata, pues,
de un desenfadado "anti-teismo".

11.- LA SITUACION ACTUAL

Sinembargo, hoy lasituacidn ha cam-
biado sensiblemente. Ya no se trata de
un ateismo asertérico, triunfal o inge-
nuamente militante. Particularmente el
ateismo marxista y el cientificose han
hechos més parcos, mds sobrios y cautos.
En el marxismo, aunque mantiene su
ateismo como sustancial al sistema, ya
no conserva los caracteres del dogma-
tismo inicial. Hoy dig,inclusose habla
ya de! "didlogo" con los catdliaps. La
Religidn noaparece tanto como “opiodel
pueblo",sinoque incluso se le admiten
posibilidades revelucionarias capaces
de acelerar el desarrollodel hombre ha-
cia el paraiso comunista. Garandy ha
dicho que si no es posible ponerse de
acuerdo en lo que respectaal "otro mun-
do", por lo menos podemos dialogar pa—

ra que éste deje de ser un infierno.

Tambiénha pasado ya el ateismo seudo-
cientifico, de pretensiones universalis-
tas y acriticas.

El cientifismo de Augusto Comte, por
ejemplo, pretendia sustituir la religidn
y la filosofia por la ciencia y convertir
estalitima en algo asi como en divini=-
dad omnipotente, a la que también ha-
bra que rendirle tributo e incienso.

Hasta tal punto tlegd ésto a ser cier-
to, que Comte pensd en establecer un
calendario nuevo en el cual el lugar
cotidiano de los "santos" lo ocupasen
los "cientificos".

La ciencia hoy dia se ha dismitifica-
do, se ha vuelto mds critica, mas cau-
da y menos dogmédtica. Ha desapareci-
do en buena parte aquéllo que Unamu-
no llamaba la "inquisicién cientifica"
y ya a nadie le escandalizaria la apa-
ricidn de nuevas teorias revolucionarias
que contradijesen las vigentes.Yes
que se hatomado conciencia de que los
principios cientificos descansan en Gl-
tima instancia en "supuestos" "postu-
lados" o "hipdtesis" que sirven de ci-
miento a! edificio cientifico, pero que
asu vez la propia ciencia desde si mis-
ma no puede demostrar.

Cada sober positivo acotauna peque-
fia parcela de la realidad y en ella se
mueve sin saber nada o muy poco de los
logros en ios campos vecinos. Hosta tal
punto es esto cierto que se ha liegado
a decir que el profundo conocedor de
una ciencia, el "especialista es quien
"lo sabe casitodode casi nada". Y ello
envirtudde que no busca tanto la'ver-
dad" o "sabiduria" del mundo y de ias
cosas cuanto su "dominio” o "utiliza-
cion",es decir, trata de ver como fun-
ciona la realidad,y como puede ser uti-
zada para fines practicos.

Desde esta perspectiva y utilizando
sus propios métodos, la ciencia actual
poco puede decirnos de la problemati-
ca teologia. Al menos ya no se presen-
ta como obstGeculo, sino que maés bien,
al tener conciencia de sus propios Ii-
mitesy al matematizarse cada vez mds,
dejo el camino abierto al mundo de la
idealidad y del espiritu.

Lo que ocurre es que, cada pasidn
desmitificadora e iconoclasta del pen-
somiento actual estdn desapareciendo
el Dios-comodin y el Seudo cientifi-
co del mundo occidental. Tal vez el
problema de Dios y el planteamiento
quede El se hace, haya perdido su ra-
cionalidad cientifica,pero,sindudaal-
guna haganado en su profundidad huma-
na. Mas que desde una filosofia cosmo-
logica e intelectualista, a Dios se lie-
gadesde la antropologia y desde la re-
ligién. El hombre que se analiza con
hondura y que busca con el corazén

limpio -bienaventurados los limpios de
corazdn porque ellos veran a Dios- en-
cuentraa Dios en el fondo mas profun-
dode su corazén como el Ser fundamen-
tal y plenificador de sus exigencias in-
finitas de felicidad. El hombre a la in-
temperie, angustiado, desnudo de mas-
carasy falsos idolos, el "existente" des-
critoporel existencialismo,se encuen-
tra mds que nunca necesitado de Dios.

Lo gue ocurre es que al amparo de
estacrisis cultural general -y por con-
siguiente también teologica- estd ex-
tendiéndose de forma alarmante, mds
que un ateismo, un agnoticismo y un
indiferentismo.

No poseo estadisticas fiables. En el
"Time del 8 de abril de 1966, bajo
el titulode "l s God dead" publica al-
gunos datos de la "National Council
os Chuerches" en los que se dice que
sélo 44% de ios "creyentes"” realizaba
algunapracticareligiosa. Del 97% que
dicen creer en Dios de alguna forma,
sélo un 27% se declaran religiosos de
verdad. El "Time" sefiala como causas
de esta situacion la secularizacidn, el
cientifismo reinantey la masificacion
urbana que "han hecho dificil para el
hombre moderno preguntarse por Dios y
por si mismo". El que no se encuentre
a si mjsmo no puede encontrar, a Dios,
porque como vidgenialmente San Agus-
tin:"Deus est intimius intimo me" (Dios
me es mds intimo que lo mds intimo de
mi mismo).

Solo puede tener necesidad de bus-
carle quien se encuentre a si mismo co-
mo pobre, indigente y perecedero, y a
lavez se dé cuenta que sus mds profun=-
das exigencias; el invencibie deseo de
ser eterno e infinito, de ser feliz, 0 en
una pclabra, "de ser Dios" como dijo
el propio Nietzsche, sélo puede satis-
facerlo Dios.

A este nuevo encuentro del hombre
consigo mismo, a esta nueva bisqueda
de un humanismo nuevo,apuntacertera
y tajantemente Pablo VI en su Gltima
Enciclica: "Sipara el desarrolio se ne-
cesitan técnicos cada vez en mayor
grado, para este mismo desarrollo se
exigen mds todavia pensadores de re-
flexion profunda que busquen un huma-
nismo nuevo e} cual permite al hombre
moderno hallarse a si mismo, asumien-
do los valores superiores del amor, de
laamistad de la oracidn y de la contem-
placién".

NECROLOGICA

En el mes de mayo ha fallecido en
Bilbao, la esposa de nuestro compafiero
de aquél Centro,Vicente Gémez Gar-
cia.



A. C. N. de P.

No puede haber una radical
disociacion
entre Iglesia y mundo

La Iglesia de hoy mira con inmensa simpatia
al mundo de hoy

Conferencia de don José Jiménez y Martinez de Carvajal
en el Centro de Estudios Universitarios

Don José Jimenezy Martinez de Car-
vaijal, catedratico de Derecho Candnico
de la Universidad y director del ciclo
de conferencias sobre "Temas fundamen-
tales de la constitucidn conciliar sobre
la Iglesia en el mundo moderno", que
se viene desarrollando en el Centro de
Estudios Universitarios, ha hablado en
dicho Centro sobre el tema "lglesia y
mundo"'. Ofrecemos un breve resumen de
su disertacion,

No puede haber una radical disocia -
cion entre Iglesia y mundo. En lacristia~
nizaciénrdel mundo esnotoria ungpostu~
ra de avance.tl papa Juan XXl inicid,
en la relacidn Iglesia-mundo, unanue-
va psicologia, una nueva vision de los
problemas, unclima nuevo. Laseculari-
zacidn, el reconocimiento mutuo de la
propia autonomia, favorece y beneficia
a la Iglesia.

la Iglesia de hoy mira con inmensa
simpatia al mundo de hoy. Han pasado
ya lostiemposdel "Syllabus", de lacon-
denacién, En losGltimos tiempos es per-
ceptible un acercamiento afectivoen-
tre Iglesia y mundo. Comprensidn, ad-
miracidn, sincero propdsito, no de con-
quistar, sino de servir almundo, son pa-
lobras frecuentes de Pablo VI, La Igle-
sia ha renunciado al triunfalismo y ol
dominio, No se desentiende del mundo,
sino que se encarna en sus gozos dolores
y esperanzas. Nada verdaderamente hu-
mano deja de tener eco en el corozén
de la Iglesia.

MUTUO ENRIQUECIMIENTO

Mundo e lIglesia colaboran hoy mas
que nunca en un mutuo enriquecimiento .
El fondo del pensamiento del mundo-si
no la forma-se acerca cada vez masal
de la Iglesia. Baste como ejemplo la Car-
ta de las Naciones Unidas sobre losde-
rechosdel hombre. El munde actual estd
mas de acuerdo que nunca tal vez con
el mensaje evangélico:el sentido comu-
nitarios, la libertad religiosa, el poder

entendido comoservicioynocomo pa -
trimonio, el concepto de dignidad de la
persona, son pruebas evidentes, Puede
ser que no se haya llegado a laperfe-
ccidn, nisiquieraal grado mas deseable
en la realizacidn concreta de estos tes~
timonios, pero la coincidencia de fondo
esmayor que jamas, si bien esta afirma-
cidn ha de ser entendida en unsentido
muy general,

LA IGLESIA EN EL
MUNDO DE HOY

El mundo ha sido enriquecido por la
iglesia, y loes por la dimension religio=
sa, sobrenatural, que ha aportado y a~
porta; por la accidn concretade los cris=
tianos, por laensefianza doctrinal y el
magisterio ideolégico que impate, Lla
lglesia es enriquecida por el mundo, se-
gin ha afirmado el concilio.

El hombre conoce mejor el mundo que
le rodea y saca las consecuencias, 16-
gicamente enriquecedoras, de este co-
nocimiento mejor, La relacidn es total
y completa, pero, ?ha sido captada por
el hombre en toda su profundidad? . Ex-
ternamente, el hombre, el cristiano,
utiliza las conquista- fabulosas de la tée-
niza de la filosofia, del derecho y, si
no enriquece la doctrina de la iglesia,
silaformacidn de las mismas.La iglesia
sustancialmente no se enriquece, pero
gracias al mundo se puede descubrir
mejor a si misma. En este aspecio, un
integrismo doctrinal cerrodo sin matices
es una forma de irreligiosidad, es lane-
gacionde la posibilidad de ahondamien-
to y de profundizacién en la Revela—
cién.

UNA NUEVA INSTRUCCION
LITORGICA DE LA SANTA

SEDE AUTORIZA LA CELEBRACION DE LA MISA ENTERA
EN LENGUA VULGAR Y EN VOZ ALTA

Se simplifican numerosos pequeiios ritos: genuflexiones, cruces, besos ol altar,
ornamentas, eicéterc

Lo consigna que guia a esta nueva
instruccidn es bien clara: simplificar,
quitar indtilesrepeticiones ogestos que
habia ido afiodiendose a la primitiva
estructura de la misa o que se habian

multiplicado sin motivo.

¢ Cuales son enconcreto esos cam=
bios? No vamosa resefiar aqui toda la
cadena de diminutos detalles que se mo-
difican —cosa que los sacerdotes encon=
trardn facilmente en lospaginasde "E-
cclesia" u otras revistas especializadas
-, pero si quisiéramos recoger las que
tienen un sentido mas nuevo o periodis-
tico.
-En la linea de la simplifica-
cién se suprimen buena parte
de las genuglexiones que el sa-
cerdote hace durante la misa ,
En el momento de la consagra-
cldn, por ejemplo, desaparecen
las dos que el sacerdote hacia
antes de la elevacién de la hos-
tia y del cdliz, quedando sélo
las que hacia después de elevar
las Sagradas Especies,

-Se suprimen Igualmente los

numerosisimos besos al altar
que daba el sacerdote a lo lar-
go de la misa, permaneciendo
sbélo uno al comienzo y otro al
final de la celebracibn,
-Todo el texto de la misa-in-
cluido, naturalmente, el canon-
podri decirse en voz clara y
alta, cuando haya asistencia de
fieles, suprimiéndose asi’ el as-
pecto de "'secreto! que tenia la
parte central de la misa,
-Quedando suprimidastodas las
cruces gue el sacerdote trazaba
sobre las Sagradas Especies,
menos la que acompafia a la pa-
labra '"bendigas'" en e! "Te i-
gitur!,
-No seré necesario que los sa-
cerdotes mantengan unidos los
dedos pulgar e indice después
de la consagracién,
-Se unifica el rito de la comu-
nién del sacerdote con el de los
fieles sin repetirse la triple fér-
mula Ycordero de Dios',
(Continda en la pdg.siguiente)
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LA MARCHA DELAHISTORIA,
reveladora del plan de Dios

La cultura del hombre actual—signo de nuestro tiempo—es funda-
mentalmente antropocéntrica @ El gran interrogante del hombre de
hoy: “;Cémo debo usar del mundo’ @ Cualquier religion, filosofia o
moral que rehiiya esta pregunta no interesara al hombre actual ¢ Con-
ferencia de don Miguel Benzo Mestre en el Centro
de Estudios Universitarios,

El reverendo don Miguel Benzo Mes~
tre, profesor del Seminario de Madrid,
pronuncid en el Centro de Estudios U-
niversitarios una conferencia sobre el
tema "Cristianismoy mundo, tema cen~
tral de lo teologia cristiana de nuestro
tiempo". Ofrecemos, en resumen, las
principales ideas expuestas por el con-
ferenciante.

Lacultura del hombre actual es fun ~
damentalmente antropocéntrica. De un
analisis de este antropocentrismo ha de
partir el estudio de la relacién cristia-
nismo-mundo,

Desde hace cien afos, el sentido
de loscreyente se dirige o iluminar con
la fe de la vida temporal, Tento el ma-
gisterio de los Gltimos papas como la
teologia de hoy, volcada sobre el tra-
bajo, el matrimonioy la familia, la vida
social, etc., son clarasmuestras de es-
tarealidad en el mundo de los creyen-
tes. Lasrazones de ello los ha dado el
Concilio, cuando ha dicho claramen-
te gque la Iglesia tiene obligacién de
escrutar los signos de los tiempos, El
Concilio hasenalado la solidaridad de
fa Iglesic con el mundo de hoy. Dios
sigue manigestandose o los hombresa
trovés de lo historia, y es la marcho
de la Historia la que revela el plan de
Dios sobre el mundo en cada momento
concreto de la misma.

PODER Y RIESGO

Ha cambiado radicalmente la octitud
del hombre ante el mundo. Este ha pa=
sado deser una necesidad fatal y vital
aseruna opcidn moral, dade la ambi-
valencia que entrafia la vida del hom-
bre en el mundo de hoy, Elincreible
aumento de poder del hombre sobre el
mundo en pocos afios es la raiz de to-
das las mutacionesactuales,

Sudominicsobre la materia inorggni-
ca, las realidades biolégicas, las leyes
psicoldgicas e, inicialmente, sobre las
leyes sociales, entrofia modificaciones
sustantivas en el planteamiento de la
moral catblica.

Hoy es hipdcrita proclemar un ideal
moral individual sial mismo tiempo no
se proc lama un ideal de estructuracién
colectiva, El hombre es duefio de po-
deres gigantescos, pero por suclara
conciencia de los riesgos posibles en

la utilizacion de este poder, tiene mas
miedo quenuncaa utilizarlo, Esta do-
ble conciencia de poder y de riesgo
lleva al hombre a una actitud nueva:
conciencia de aumento del valor de la
vida, aumento de la conciencia del
derechoaviviresa vida y miedo o que
la vida le seq arrebatada. Ha surgido
unaconciencia de angustia ante lg am=
bivalencia de unag vida no prefabrica=~
da ni fatal, sino rica en posivilidades
diversos.

BSPIRITUALIDAD MAS QUE
MORALES

Lo gran preguntadel hombre de hoy
es: " Como debemos usar del mundo 2"
Cualquier religién, filosofica o moral
que rehiya larespuesta a esta pregunta
o la pregunta misma, no interesara al
hombre de nuestro tiempo. ¢ No sera
necesario formular una clora espiritua~
lided de las actividades temporales?
Hasta chora se han hecho morales de
lo temporal, pero no espiritualidades.
Se trata de sefialar caminos al hombre,
no de delimitarle lo que es o nopecado.

¢ No habremos hec ho demasiado he-
terogeneo entre si el mundo de lo sa-
grado y de lo profano, creando asi una
division interior que aniquila al hom-
bre? Si obligamos al hombre o elegir
entre ambos mundos es claro que no
prescindira de lo profano, en lo que se
siente inmerso. ¢ Clal es lagran misién
del cristiono: condenar, ignorar, do-
minar o colaborar con el mundo?.

Clausura del curso de técnicas de co-
mercio exterior en el C. E. U.

Un centenar de alumnos han asistido
al curso de cuatro meses de duracion,

Elcurso de técnicas de comercio ex~
terior, que durante cuatro meses ha si-
do desarrollado en el Centrode Estudios
Universitarios, bajo la direccion de don
Julio Parejo Muhioz y don Juen Arenci-
bia Rocha, técnicoscomerciales del Es-
tado, y en &l han participado mas de un
centenar de alunmos de diversa proce=
dencia , ha sido clausurado el 11 de
Mayo,

Los asistentesal curso hon recibidoa
lo largo de cuatro meses y a nivel uni=
versitario losconocimientos administra=-

tivosy técnicos necesarios para larea~
lizacién practica de las operaciones de
importacion y exportacion. Exigencias
de los mercados intemnacionales, aran-
celes, el G. A. T. T. y el Mercado Co-
min, trafico de perfeccionamientoy as-
pecto financieros son olgunos de los im=
portantes temas que el curso ha trata-
do, entre muchos otros.

En el actodeclausura, fueron entre-
gados a los alumnos los diplomas corres—
pondientes, El subsecretario de Comer~
cio, don Alfonso Osorio Gareia, pro-
nuncio una conferencia sobre el tema
"La carta sectorial de exportacién !

La iglesia en el mundo d)e hoy

(Viene de la pdg.anterior

-Se introducen algunas-leves-
modificaciones en el rezo del
oficio diving especialmente cuan-
do los sacerdote slos
recen con los fieles, en cuyo
caso tienen libertad para elegir
algunas lecturas en sustitucién
de algunos salmos,

-Fn la misa de difuntos se per-
mite el color vicleta y los diver-
sos eplscopados podré&n permi-
tir otros colores que no ofendan
al dolor humano y expresen el
sentido de la esperanza cristia-
na.

~Pueden suprimirse el orna-
mento llamado !"manipulo" Y en
las concelebraciones -si hubie -
ra falta de ornamentos-los con-
celebrantes podrén prescindir

de la casulla.

Se tratacomose ve, de pequefios de-
talles simplificadores que significan un
paso mas en la reforma en camino que
vivira una hora mas importante en el
préximo otofio en que lo Santa Sede po-
pondraal estudio de los prelados reuni=
dos en el Sinodo de Obispos el estudio
de cuatro nuevas formulas del "canon™
con lo que-toda la parte central de la
misa podra ser variable como lo es hoy
entre loscatdlicos y ortodoxos orienta-
les.

Pero sin duda la parte mas nueva de
esta instruccidn es el permiso para am=
pliar el uso de la lengua vulgar o toda’
las partes de la misa, o toda la ordenc
cion de los nuevos sacerdotes y a
lecciones del oficio divino, inclus
el rezo en coro.



