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PORT77C0

LA IGLESIA
Y LA COMUNIDAD
POLITICA

Sirven de “Pdrtico' para este Boletin
las palabras con que nuestro Presi-
dente inaugurd el Ciclo Extraordina-
rio cuyas conferencias recogemos
en PAGINAS AMARILLAS

La Asociacion Catolica Nacional de Propagandistas no ha querido ser remisa en
la peticion hecha a los seglares, por la Jerarquia, de que juzguemos, a la luz del
Evangelio y de las ensenianzas de la Iglesia, las situaciones concretas de indole so-
cial y politica.

Y aparecida la declaracién de la Conferencia Episcopal sobre «La Iglesia y la Co-
munidad Politica», con breve espacio de tiempo con el de «Orientaciones pastorales
sobre el apostolado seglary, hemos creido que era un deber, como comunidad cristia-
na que somos, el de analizar objetivamente la situacién de nuestro pais, contemplar
la realidad, v a la luz de las ensefianzas contenidas en el documento, y sobre todo
del Evangelio, deducir aquellos principios, sentar los criterios y manifestar las direc-
trices que nuestra sana y recta intenciéon ncs aconsejan.

Para ello, hemos solicitado la presencia del sefior obispo auxiliar de Oviedo,
secretario de la Conferencia Episcopal, don Elias Yanes, para que nos informe so-
bre el significado del documento en la evolucion de la Iglesia de Espafia, y la de
cuatro queridos y sefialados miembros de la Asociacién, los sefiores Oreja, Jiménez
y Martinez de Carvajal, Garcia de Pablos y Almagro, para que nos expongan su
pensamiento sobre cuatro puntos importantes de la declaracién.



Queremos con ello prestar un servicio, un servicio mdas, en la Iglesia y en la so-
ciedad de la que formamos parte. No nos mueve ni el deseo de sobresalir ni el de
aparentar. Pretendemos, solamente, contribuir a la mutua independencia v sana cola-
boracion de Iglesia y Comunidad politica, con posturas abiertas v sinceras, sin po-
ner a nuestra conveniencia el contenido del documento, o partir de posiciones pre-
concebidas. para llegar a unos resultados previstos. Sélo aspiramos a que nuestras
actitudes vy criterios sirvan a la ordenada cvolucion de las relaciones Iglesia v Estado.
Partiendo del hecho de que en nuestra sociedad se han producido unos procesos
profundos de evolucién social, que necesariamente inciden en le vida religiosa del
pueblo espaiiol, quisiéramos encontrar foérmulas de colaboracion en la independencia
que puedan ser un avance realista en la problemdtica que tiene planteada el pais
en esta materia. Férmulas lo suficientemente avanzadas para manifestar esos cam-
bios, v senalar las luces que puedan consolidar la vida religiosu en el cuadro de
nuestra comunidad humana, y lo necesariamente prudentes para evitar cualquier in-
tromision en la autonomia propia del orden politico.

Nuestra postura es de servicio, en ayuda de las tareas comunes que incumben a
la Iglesia v al Estado en la vocacién personal y social del hombre. Y en esta postura
liberadora del hombre nos encontrardn siempre: abiertos, progresivos, equilibrados,
defensores del hombre y su dignidad, servidores de la Iglesia vy la comunidad, a las
que pertenecemos.

No quisiera terminar sin agradecer a todos, conferenciantes, propagandistas e in-
vitados, vuestra presencia en este acto, que tanto puede avudarnos a esclarecer y
desarrollar las pautas principales de la declaracién, que constituye un hito impor-
tante en la historia de nuestra Iglesia.

Nuestro agradecimiento y alegria también a la Conferencia Episcopal espaitola,
por su declaracién. Le reiteramos nuestra fidelidad v adhesién. Creemos que ha sido
un paso notoriamente positivo, v partiendo del mismo, deseamos expresarle la con-
viccion de que trataremos de desarrollarlo v llevarlo a la realidad prictica, a la
que nos obliga nuestra condicion de seglares.

Sabemos que no es un documento que contenga afirmaciones infalibles. sino una
forma de magisterio que acogemos con la religiosa sumision del espiritu de fieles.
Por ello, nuestra adhesién no es la actitud servil, sino la libre y reflexiva adhesién
del que sirve con la independencia de criterio que proporciona el sentirse Iglesia y
participar de una misién comun.

Y en este camino de «conciencia critica» de la sociedad en que vivimos estamos
decididos a continuar, marcando la nada fdcil trayectoria de luchar contra la mise-
ria, la injusticia, la. manipulacién v la opresion que nos exige nuestra condicion de
cristianos.



CONFESIONALIDAD
DEL
ESTADO

Ninglin documento conciliar hace referencia al Es-
tado catélico, ni contiene la menor alusion a la con-
veniencia de la confesionalidad del Estado. Podria tal
vez interpretarse este silencio comeo una conviccion,
no manifestada explicitamente, de que el Estado con-
fesional no es perfectamente congruente con la liber-
tad religiosa declarada, no sélo con énfasis, sino de
la manera mas clara, mas comprensiva y mas expre-
<iva que puede imaginarse. Si el Estado tiene el de-
ber de respetar escrupulosamente la libertad del acto
de fe, si se considera atentatoria a la dignidad del
hombre cualquier coaccién ejercida sobre su concien-
cia religiosa por el poder publico; si, en definitiva,
el Estado no es competente—otros son sus fines en
armonia con su naturaleza—para declarar cual es la
verdadera religién ;en qué razén puede apoyar el Es-
tado su declaraciéon de confesionalidad?

Pero hay otros argumentos concreta y especifica-
mente aplicables a nuestra Patria que los obispos es-
pafioles, en su Declaracién sobre «La Iglesia y la Co-
munidad Politica», desarrollan. «Nuestro actual or-
denamiento juridico, atin manteniendo que la religién
catélica es la profesada oficialmente por el Estado,
ha pasado del régimen de estricta tolerancia para las
deméas confesiones al de proteccién del derecho a la
libertad religiosa.» La confesionalidad de nuestro Es-
tado, por tanto, responde hoy a una férmula distinta
de la tradicional y més abierta que ella.» «Lo im-
portante es garantizar eficazmente a todos los ciuda-
danos la libertad religiosa, tanto en el orden personal
como en el familiar y social. Y para ello consideramos
necesario que se persiga el desarrollo y la aplicacion
de la Ley de Libertad Religiosa, de forma que los
derechos de la conciencia humana queden asegurados,
sin discriminacién alguna.»

Oportunamente recuerdan los obispos que la Ley de

Por 4. L. DE SIMON TOBALINA

Principios Fundamentales del Movimiento Nacional,
de 27 de mayo de 1958—obsérvese su fecha, muy an-
terior al Concilio Vaticano II—, afirma que «la na-
cién espafiola considera como timbre de honor el aca-
tamiento a la Ley de Dios, segin la doctrina de la
Santa Iglesia Catdlica, Apostolica y Romana, tnica
verdadera y fe inseparable en la conciencia nacional
que inspirard su legislacién». Pero ese compromiso
«debe ser—a juicio del Episcopado—muy bien pon-
derado por todos» v «particularmente por los legis-
ladores v gobernantes». Porque de él «se siguen in-
dudablemente consecuencias muy serias, cualquiera
que sea la postura que ante ¢l se adopte». ;Cuales
son esas consecuencias? La primera de ellas es la de
«acomodar toda nuestra legislacién a la Ley de Dios
tal como la interpreta la doctrina de la Iglesia con
todo el dinamismo que ella encierra, sobre todo cuan-
do se provecta sobre las realidades temporales». La
segunda, mds que una consecuencia es una dificultad
de aplicacién real. Porque «siempre serd verdad que
las leyes habran de optar necesariamente por un modo
concreto de aplicar la doctrina catélica a aquellos pro-
blemas, sin que nadie pueda pretender que ese modo
es el Gnico, ni siquiera el mas acertado. Habra, pues,
muchos que legitimamente discreparan de esa opcion,
e incluso la combatiran en nombre de la misma doc-
trina. Y todo ello es evidente que puede plantear, tan-
to a la autoridad del Estado como a los ciudadanos
y a la propia Iglesia, problemas enojosos». El impe-
rativo de un Estado catélico de .icomodar la legisla-
cién a la ley divina «tal como la interpreta la doctri-
na de la Iglesia» implica politico-social de la Iglesia,
en cuyo cumplimiento deben esforzarse todos los miem-
bros del Pueblo de Dios, y cuya observancia, en toda
la medida de lo posible, es obligatoria para el Estado
sedicente catolico. Las exigencias que de aqui se de-
ducen son insospechadas. Basta hojear las Enciclicas
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de los ultimos Papas y los documentos y declaraciones
conciliares para calibrar los numerosos problemas so-
ciales, politicos y econdémicos de que son objeto de es-
clarecimiento, de orientacion y de afirmacioén por parte
de la Iglesia. Asi los derechos del hombre con amplia
declaracion que comprende la participacién politica.
Recuerden todos los ciudadanos el derecho y el de-
ber de votar para promover el bien comin (Gaudium
et Spes, 75). Derecho de asociacién politica. (El cris-
tiano debe reconocer la legitima pluralidad de opi-
niones temporales discrepantes y debe respetar a los
ciudadanos que ain agrupados defienden lealmente
se manera de ver [Gaudiuwm et Spes, 75]). La division
de poderes (es necesario un orden juridico positivo
que establezca la adecuada divisién de las funciones
institucionales de la autcridad politica), el respeto a
las minorias étnicas, etc.

Amén de numerosas exigencias en orden a estruc-
turas socioecondémicas justas, en las que haya una
equitativa distribucién de los bienes, un auténtico ac-
ceso de las clases modestas a la riqueza, la cultura vy
el poder, etc. Un Estado catdlico serfa un Estado
fuertemente comprometido a realizar la doctrina so-
cial y politica de la Iglesia, lo que no siempre es
facil ni siempre tampoco se tiene la decision de aco-
meter. Un Estado catblico habria de observar fiel y
escrupulosamente las orientaciones de la Iglesia, un
orden a las relaciones entre la comunidad eclesial y
la comunidad politica. Habria, particularmente, de
orillar todo lo que dificulta que esas relaciones se
desenvuelvan pacificamente. Por ejemplo, «privilegio
de presentacions.

Tampoco es pequefia la dificultad de respetar el
licito pluralismo en las interpretaciones de la doctri-
na social y politica de la Iglesia y, por tanto, la ne-
cesidad de eludir la imposicion obligatoria a los ciu-
dadanos de una interpretacién tnica, como si hubiera
de ser radicalmente borrado el derecho a discrepar
de la opcion oficial.

Todo lo expuesto nos mueve a pensar que en los
Estados en que con la més plausible intencion y el
mas exacto acomodamiento a la doctrina anterior de
la Iglesia en este orden concreto, se ha hecho esa
declaracién, tal vez seria aconsejable revisar la pos-
tura para sintonizarla sinceramente a la actual. ;No
se ha hecho esto mismo al convertir una situacion
de tolerancia de cultos disidentes en una declaracién
ncble y leal de libertad religiosa. Muy gravemente
advierten los obispos que si ese compromiso a que
venimos haciendo referencia «no se cumpliera ese com-
promiso, fueren cuales fueran los motivos, el Estado
podria ser acusado, con mayor o menor razéon, de
deslealtad a los principios que dice profesar, y como
consecuencia comprometeria a la Iglesia y mas con-
cretamente a su Jerarquia.

En todo caso, el hecho de que el Estado procure
que sus leyes se inspiren en la doctrina de la Iglesia,
no significa en modo alguno que por ello la Iglesia
o su Jerarquia queden implicadas en la valoracion de
las mismas».
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MARIA: DOGY)

LA VIR
CONCIL:

La Virgen Maria es un dog-
ma, de fe y un misterio, de san-
tidad virginal, inmutable y eter-
no, de ahi que el Concilio Va-
ticano II ha destacado esencial
y profundamente la vigencia y
permanencia de la funcién de la
Santisima Virgen en el Misterio
del Verbo Encarnado y del
Cuerpo Mistico.

El Capitulo VIII de la Cons-
titucién Pastoral «Lumen Gen-
tium» se halla dedicado a la Vir-
gen Maria, como Madre de Dios
v Madre Universal de todos los
hombres.

Asi se expresa el Concilio:
«Queriendo Dios, infinitamente
sabio y misericordioso, llevar a
cabo la redenciéon del mundo, al
llegar la plenitud de los tiempos
envio a su Hijo, el cual, por no-
sotros los hombres y por nues-
tra salvacion, descendié de los
cielos y por obra del Espiritu
Santo se encarnd de la Virgen
Maria. Este misterio divino de
la salvacion nos es revelado y se
continia en la Iglesia, que fue
fundada por el Sefior como cuer-
po suyo, v en la que los fieles,
unidos a Cristo Cabeza y en co-
munion con todos sus santos,
deben venerar también la me-
moria en primer lugar de la glo-
riosa siempre Virgen Maria, Ma-
dre de Nuestro Dios y Seiior Je-
sucristo.»



W ETERNO

EN EN EL
D VATICANO 11

La Santisima Virgen ejerce
una misién fundamental en la
economia de la salvacién. Ya en
el Antiguo Testamento, la Ma-
dre de Dios aparece profética-
mente anunciada en la promesa
de la victoria sobre la serpiente,
hecha a los primeros padres,
caidos en el pecado. El nudo de
la desobediencia de Eva fue des-
atado por la obediencia de Ma-
ria —Virgen Fiel—; lo atado
por la Virgen Eva, con su incre-
dulidad, fue desatado por la Vir-
gen Maria —manantial de santi-
dad— mediante su fe. Compa-
randola con Eva, llaman a Ma-
ria «Madre de los vivientes». La
muerte vino por Eva, la vida
por Maria.

Ella —la Virgen Maria—es la
excelsa hija de Sién, instaura-
dora de la salvacibén, por encar-
nar al Hijo de Dios, para librar
al hombre del pecado.

Consciente de su misién de
Madre predestinada y enriqueci-
da desde el supremo instante de
su concepeién con el resplandor
de una santidad enteramente
singular, la Virgen, por designio
divino, es saludada por el angel
de la anunciacién, como llena
de gracia. Ella, fiel al Sefior,
acepta gozosa el mensaje divino
y, obedeciendo, se convirti6 en
causa de salvacion para si mis-
ma y para todo el géneroc huma-

no, en ejemplo de sublime virgi-
nidad, pura y sin mancha.

El Concilio califica y exalta
la maternidad espiritual de Ma-
ria con estas palabras: «Fue en
la tierra, por disposicién de la
Divina Providencia, Madre Ex-
celsa del Divino Redentor, com-
pafiera singularmente generosa
entre todas las criaturas y hu-
milde esclava del Sefior.»

La Madre de Dios es tipo de
la Iglesia en el orden de la fe,
de la caridad y de la unién per-
fecta con Cristo y es igualmente
Virgen, que guarda pura e inte-
gramente la fe prometida al es-
poso, conservando virginalmen-
te una fe integra, una esperan-
za sflida y una caridad sincera.

La Santisima Virgen es ejem-
plo de amor sublime, de ese
amor con que es necesario este-
mos animados todos aquellos,
que sirviendo a la Iglesia hasta
el altimo momento de nuestra
existencia, cooperamos a la re-
generacién de los hombres.

Los catodlicos si queremos ser
fecundos en nuestra labor de
apostolado debemos mantener
especial veneracién por Maria,
Madre Santisima de Dios, de
acuerdo con sus proféticas pala-
bras: «Todas las generaciones
me llamaran bienaventurada,
porque ha hecho en mi maravi-
llas el Todopoderoso.» Virgen

Inmaculada, que como invoca-
mos en esa emotiva y sublime
oracion que es el Magnificat,
«ensalzo a los humildes y derri-
bd del solio a los poderosos, col-
mo6 de bienes a los hambrientos
y a los ricos despidié sin nada.
Virgen Excelsa, que va subien-
do cual aurora naciente, bella
como la luna y brillante como
el sol». Maria nos llama. Nos da
la fe en el Paraiso y la esperan-
za de alcanzarlo. Nos ayuda a
caminar por la vida, en la senda
de aquel amor que a tan feliz
término conduce. Nos exhorta,
como Madre y Maestra, a obrar
con valentia y decision en el cui-
dado de las cosas de este mun-
do, que nos sefialan el programa
de nuestros inmediatos deberes;
pero la Virgen nos da al mismo
tiempo la prudencia y la pobre-
za de espiritu que mantengan
nuestros corazones libres, y agi-
les nuestras almas, para la bs-
queda de valores eternos.

% % %

La atencién que el Magisterio
eclesiastico ha prestado a la
doctrina sobre la Virgen, asi co-
mo el fervor vivo, tanto si es
popular como litargico, que el
culto caté6lico ha dedicado a la
Virgen ha parecido a ciertos es-
piritus especulativos, asi como a
ciertos cristianos de hoy como
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practica religiosa falta de vigor
aun inoportuna. Frente a esta
postura, a nosotros, como cato-
licos comprometidos, tanto la
doctrina como la piedad maria-
na, en el sentido en que la Igle-
sia la fomenta con escrupuloso
estudio de la verdad y con siem-
pre vigilante nobleza de formas,
se nos muestran como légicas
manifestaciones la coherente y
fecunda vitalidad de nuestra re-
ligién. ;Por qué negarse a com-
prender que las verdades mas
claras y mas autorizadamente
propuestas por el Magisterio de
la Iglesia en torno a Maria San-
tisima som fuentes inagotables
de riquezas esperituales? Nues-
tro tiempo, cristiano o no, tiene
necesidad de esta Sede de Sabi-
duria, de la grande y profunda
sabiduria que la Virgen nos en-
sefia.

De ahi la exhortacion del
Concilio: «Recuerden todos los
fieles catolicos que la verdadera
devocion a Maria no consiste en
un sentimentalismo ni en una
vana credulidad, sino que pro-
cede de la fe auténtica, que nos
induce a reconocer la excelencia
de la Madre de Dios, que nos
impulsa a un amor filial hacia
nuestra Madre y a la imitacion
de sus virtudes.»

% * *

Maria, signo de esperanza
cierta. La Virgen antecede con
su Luz al Pueblo de Dios, y el
Concilio Vaticano II exhorta «a
todos los fieles que ofrenden su-
plicas apremiantes a la Madre
de Dios y Madre de los hombres
para que interceda en la comu-
ni6én de todos los santos ante su

Hijo; hasta que todas las fami-
lias del mundo, catélicas o no,
se unan en paz y concordia en
un solo Pueblo de Dios, para
gloria de su Santa e indivisible
Trinidad».

El conocimiento de la verda-
dera doctrina catélica sobre la
Virgen Maria seria siempre la
llave de la exacta comprensién
del misterio de Cristo y de la
Iglesia.

La Virgen Maria es la Madre
del Amor, asi la ha definido el
Concilio Vaticano II, que deno-
miné a Maria con los atributos
de clemente, piadosa y dulce.
Templo de luz sin sombra y sin
macula, intercesora ante su Uni-
génito Hijo, Mediadora de nues-
tra reconciliacion con el Padre.

José Lais RIVERA BLANC

A.C.N. DE P

Pedidos a:

SECRETARIA

Vivimos una época de matices claro-oscuros, de verdades a medias,
de recelos fomentados por el silencio.

La A. C. N. de P.,, con més de sesenta afios de vida en la primera
linea del catolicismo espaiiol, sujeta a todas las vicisitudes de éste, sin-
tiendo sus inquietudes, participando en todos los avatares, alimentando
todas las ilusiones legitimas en busca del bien de los espaifioles, llevando

a cabo por si misma obras que
lo realizasen, sigue en la bre-
cha del quehacer cristiano en
toda su dimensién,

Para comprender nuestra
postura tradicional y renovada
a la vez no es camino el co-
mentario de terceros —favora-
ble o contrario—, sino el dia-
logo directo a través de este
sencillo libro:

A. C. N, de P.

Isaac Peral, 58 — MADRID -3

50 pesetas

por ol EQUIFD NACIONAL

EDITORIAL
BRURO
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El BOLETIN ofrece a sus lectores el texto de las Conferencias

Pronunciadas en los Circulos Extraordinarios:

EL DOCUMENTO Y SU SIGNIFICADO EN LA EVOLUCION
DE LA IGLESIA EN ESPANA

Por el Excmo. y Rvdmo. Sr. D. ELIAS YANEZ
Obispo auxiliar de Oviedo y secretario de la Conferencia Episcopal

ANALISIS Y DESARROLLO DE LA LIBERTAD RELIGIOSA
EN ESPANA

Por D. MARCELINO OREJA
Consejero Nacional de la A. C. N. de P.

RENUNCIA DE PRIVILEGIOS POR PARTE DE LA IGLESIA

Por D. JOSE JIMENEZ Y MARTINEZ DE CARVAJAL
Catedratico y director de la Escuela de Teologia para seglares del CEU

RENUNCIA DE PRIVILEGIOS POR PARTE DEL ESTADO

Por D. ANTONIO GARCIA DE PABLOS
Presidente del Consejo de Administracién de La Editorial Catélica, S. A.,
y miembro de la A. C. N. de P.

EL PLURALISMO POLITICO SOCIAL Y LOS DERECHOS
FUNDAMENTALES DE LA PERSONA HUMANA

Por D. JOSE ALMAGRO NOSETE
Profesor agregado y consejero Nacional de la A. C. N. de P.



Dia 5 de marzo

EL DOCUMENTO Y SU SIGNIFICADO
EN LA

EVOLUCION DE LA IGLESIA EN ESPANA

Por el EXCMO. Y RVMO. SR. D. ELIAS YANEZ

Obispo auxiliar de Oviedo y secretario de la Conferencia Episcopal

El Documento de la Conferencia Episcopal espafiola,
«La Iglesia y la comunidad politica», ha despertado sin
duda gran interés en muchos ambientes de nuestro pais.
Cabe preguntarse por los motivos de este interés. En
algunos casos es indudable que el grado de adhesion
o de repulsa, de entusiasmo o decepcién que el Docu-
mento ha cosechado, depende de las ideas de cada lec-
tor. Esto es hasta cierto punto inevitable por el hecho
de que los temas de que trata el Documento se rela-
cionan muy directamente con la situacién politica de
nuestra sociedad. Pero es fécil que este interés politico

LAS IDEAS-FUERZA DEL DOCUMENTO

A mi modo de ver, las lineas de fuerza de este Do-
cumento son dos: primera, la identidad de la mision
de la Iglesia; segunda, la libertad de la accién de la
Iglesia. Se trata de dos aspectos fundamentales de la
vida concreta de nuestra Iglesia que se han hecho espe-
cialmente probleméticos dentro de nuestra sociedad. Al
abordar estos problemas los obispos somos conscientes
de que nuestro Documento no es completo, ni en cuan-
to a los temas que trata ni en cuanto al modo de tratar
cada uno de ellos. Asi, por ejemplo, se dice, en relacién
con la Asamblea Conjunta: «En este didlogo fraternal,
se plantearon problemas basicos que siguen ocupando
la reflexién del Episcopado, Entre ellos algunos de los
que estudiamos el presente Documento», Hay clara con-
ciencia de que la teméitica planteada por dicha Asam-
blea es méas amplia y que reclama una continuidad de

EL: DOCUMENTO Y S8US INTERROGANTES

E]l Documento es, pues, incompleto, quedan muchos
interrogantes en el aire, muchas cuestiones abiertas, y
yo desearia que ests constatacién fuera como una in-
vitacién para todos los cristianos, para todos los que
tengan algo que decir sobre el tema, a fin de que refle-
xionen y nos ayuden a los obispos a ver cada dia con

LA IDENTIDAD DE LA MISION DE LA IGLESIA

En esta exposicién voy a detenerme en algunas con-
sideraciones sobre una de estas lineas fundamentales,
la que se refiere a la identidad de la misién de la Igle-

impida a muchos descubrir el sentido auténtico del Do-
cumento,

No es lo mismo una reflexiéon politica sobre temas
teolégicos o situaciones eclesiales que una reflexién teo-
légica o pastoral sobre temas politicos. Si se quiere des-
cubrir el sentido auténtico de este Documento de los
obispos espaiioles, es necesario situarse en una perspec-
tiva de fe cristiana y eclesial. Los obispos hablamos
en este Documento como pastores del Pueblo de Dios
en la Espafia de hoy y con el deseo de dar con el modo
mejor de dar testimonio de Jesucristo y de orientar al
pueblo cristiano en conformidad con el Evangelio.

reflexién por parte del Episcopado. Al explicarnos so-
bre los propé6sitos que nos mueven a hacer publico este
Documento, dice: «Los obispos espaficles creemos un
deber nuestro como pastores del Pueblo de Dios am-
pliar y actualizar alguna de las ensefianzas contenidas
en los Documentos precedentes y exponer nuestros pen-
samientos sobre algunos puntos que se relacionan con
cuestiones de fondo sobre la misién de la Iglesia en el
mundo». No se trata de todos los puntos, sino de algu-
nos puntos que consideramos fundamentales. «Si dedi-
camos particular atencién—dice el Documento—al pro-
blema de las relaciones entre la Iglesia y el Estado es
porque estimamos que en nuestro pafs este aspecto de
la presencia de la Iglesia en lo temporal lo requiere,
primero por razones histéricas y luego porque condi-
ciona todo el resto de la problemaética Iglesia-mundo».

mayor claridad el camino de la Iglesia en nuestro pais,
que el Documento sea un punto de partida para des-
pertar en todos un sentido de creatividad y de respon-
sabilidad. Necesitamos unos de otros y necesitamos ir
mas alld de las insinuaciones, de las simples sugeren-
cias que se encuentran en este Documento.

sia, Estimo que en las conferencias siguientes se tratara
con mayor detenimiento de problemas que afectan mas
directamente a la libertad de la accién de la Iglesia.



El primer problema pastoral que preocupa a los obis-
pos en este Documento es el de la confusién creciente
de muchos cristianos sobre la misién de la Iglesio. res-
pecto al orden social y politico. En el nimero 10 del
Documento se hace una enumeracién de las diversas
posturas que se vienen dando entre los catélicos espafio-
les sobre lo que la Iglesia puede y debe hacer como tal
Iglesia, bien se trate de obispos y sacerdotes, bien de
los demas miembros del Pueblo de Dios. Estas cuestio-
nes que a los ojos de muchos son sélo cuestiones polé-
micas de orden politico implican cuestiones de fondo de
gran envergadura teolégica: la concepcién misma de la
vida cristiana y de la vocacién del cristiano en el mundo,
la concepcién del ministerio y la misién del obispo y
del sacerdote, la misién global de todo el cuerpo de
Cristo, de la Iglesia, y, de un modo mas radical, la
concepcién de la salvacién cristiana, de la Redencién,
de la misién misma de Jesucristo.

Aunque alguno pudiera pensar que estos problemas
teol6gicos pertenecen al mundo de la teoria inoperante,
el hecho es que en nuestra Iglesia de hoy y en la Es-
pafia actual estos conflictos de orden teol6gico se trans-
forman facilmente en conflictos de orden pastoral, que
inciden inmediatamente en la vida cotidiana de las co-

SUPERACION DE LAS SOLUCIONES
INDIVIDUALISTAS

El Documento episcopal se ha esforzado por superar
tanto los planteamientos parciales como las soluciones
individualistas. Para ello la reflexién teolégico-pastoral
del Documento se centra en el misterio de la Iglesia,
que a su vez tiene como fundamento el misterio mismo
de Jesucristo. La naturaleza misma de la Iglesia es un
misterio de Fe y s6lo a la luz de esta Fe puede ser
explicada y contemplada. Sus elementos, aunque a veces
parezcan contrarios, se integran en la unidad de este
misterio. La Iglesia recibe su riqueza vivificante de la
egpecial vinculacién que la une con Cristo, su Cabeza
y razén de su fin su misién, Fin de la Iglesia es con-
vertir en perenne la obra saludable de la Redencién,
segun un texto del Concilio Vaticano I. Pero esta Re-
dencién es entendida en la perspectiva del Concilio Va-
ticano II, que incluye en la misma, segin la f6rmula
del decreto <«Apostolicam Actualitatem», la restaura-
ciébn de todo el orden temporal, entendida la palabra
«restauraciény en sentido teol6gico. La consecuci6én de
este objetivo depende en todas sus partes de la vivifi-

EL COMPROMISO DE LA JUSTICIA

Esta preocupacién por la justicia ha de ser un ele-
mento esencial de la vida de todo cristiano. Sea cual
fuere la opcién politica, social o econémica que un ca-
télico decida en cualquier momento o en cualquier cir-
cunstancia, tal opcién ha de responder a las exigencias
de la justicia. En el Documento no se explica con dete-
nimiento el alcance de estas exigencias, pero evidente-
mente se da por supuesto que el desarrollo de la jus-
ticia en la sociedad de hoy, significa la construccién
de un mundo en el que haya cada dia mdas igualdad,
mas participacién, més libertad, una sociedad en Ila
que desaparezca la explotacién del hombre por el hom-
bre, y esto no sélo en el plano de los comportamientos
individuales, sino también en el de las estructuras so-
ciales, politicas y econémicas, Segtn esto seria con-
trario al sentir de la Iglesia universal y opuesto a la
ensefianza del Episcopado espafiol en este documento,
una actitud de resistencia a una evolucién de la socie-
dad que se orientara a disminuir las actuales desigual-
dades, a multiplicar las posibilidades de participacién
individual, asociativa e institucional.

Segin el Documento episcopal, esta preocupacién por
la justicia se ordena radical y primordialmente a la
liberacioén del pecado y de la muerte, a la reconciliacién
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munidades cristianas. Las divisiones que observamos
entre sectores diversos del clero y del pueblo cristiano
en Espafia en estos ultimos veinte aiios, y especial-
mente en la década del 60 al 70, se deben en gran
medida a la diversidad de posiciones teolégicas y pas-
torales, unas veces explicitas y otras veces latentes
sobre los puntos indicados. Naturalmente que en esta
diversidad de posiciones influye no sé6lo el nivel de
cultura teolégica de los protagonistas, sino también
la percepcién que se tiene de la situacién social, politi-
ca, y econémica concreta, la experiencia pastoral y cris-
tiana de cada uno de los sectores y del conjunto de
valores con que se describe y se diagnostica el remedio
de estas situaciones.

El Documento de los obispos ofrece elementos doctri-
nales fundamentales para una clarificacién, L.a amena-
za contra la identidad de la misién de la Iglesia pro-
viene de concepciones parciales, de signo espiritualista
unas, o de signo temporalista otras, sobre todo cuando
cada una se presenta como férmula exclusiva de la
concepcién del misterio cristiano. No seria buen ca-
mino para la solucién el proyecto de una yuxtaposicion
de elementos de ambas tendencias conservando un dua-
lismo de fondo.

cante presencia de Cristo Cabeza de su cuerpo mistico
en su Iglesia. El Seflor, que sigue ensefiando por el
profetismo de la Iglesia y rinde al Padre el culto ori-
ginal del Nuevo Testamento, por la participaciéon de su
sacerdocio en su misma Iglesia, ha comunicado su po-
der a sus discipulos para que sometan todas las cosas
a El de miltiples formas, entre las cuales ocupa un
lugar importante la impregnacién evangélica de todas
las estructuras temporales.

El Documento episcopal sefiala de manera clara e
inequivoca como exigencia de la misién de la Iglesia,
el compromiso en pro de la justicia. Aduce para ello
textos expresivos del sinodo de los obispos de 1971. No
pertenece de por si a la Iglesia, en cuanto a comuni-
dad religiosa y jerarquica, ofrecer soluciones concretas
en el campo social, econémico y politico para la jus-
ticia en el mundo. Pero su misién implica la defensa
y la promocién de la dignidad y de los derechos fun-
damentales de la persona humana.

de los hombres entre si en Cristo Jestus, pero abarca
también la liberacién de todas las esclavitudes huma-
nas, sea la econémica, la politica, la social o cultural,
las cuales derivan en ultima instancia del pecado. Apa-
rece, pues, la exigencia de una profunda preocupacién
de los cristianos por la justicia como una dimensién de
la “teologia cristiana de la accién redentora de Jesu-
cristo, Los obispos asi lo entienden cuando se explican
con palabras del Sinodo. La accién en favor de la jus-
ticia y la participacién en la transformacién del mun-
do, se nos presentan claramente, como una dimension
constitutiva de la predicacién del Evangelio, es decir,
la misién de la Iglesia para la redencién del género hu-
mano y la liberacién de toda situacién opresiva. A na-
die se le oculta lo que significa en el conjunto del cato-
licismo espafiol la acentuacién de este compromiso de
la Iglesia por Ia justicia y sobre todo la fundamenta-
cién del mismo, el hecho de que este acuerdo con el
pensamiento de la Iglesia universal se subraye con
energia que esta preocupacién del cristiano por el esta-
blecimiento de la justicia en el mundo arranca de la
misma Fe, de la adhesién personal a Jesucristo, de la
union con Cristo, Salvador del mundo.

Tampoco debe pasar inadvertido el hecho de que se
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afirme que esta exigencia de preocupacién por la jus-
ticia no se debe aplicar uUnicamente a los comporta-
mientos individuales, sino que ha de tener como. pro-
grama la transformacién de las estructuras Sociales,
politica. y econdémicas.

Nuestro catolicismo hasta fechas relativamente re-

COMO CUMPLIR EL COMPROMISO DEL CRISTIANO
CON LA JUBTICIA

Es evidente que para hacer operativa esta exigenci:
evangélica de transformar el mundo segun los postu-
lados de la justicia es necesario que cada cristiano se
comprometa en la aplicacién de férmulas técnicas, po-
liticas, sociales, econémicas bien concretas, y aqui es
necesario hacer algunas puntualizaciones para que en
la medida de los posible, y segun las circunstancias de
nuestro tiempo, quede claramente perfilada la misién
propia de la Iglesia. Por una parte es claro que la con-
cepcién cristiana de la justicia admite cauces diversos
de realizacién. Como dice el Papa Pablo VI en la Octo-
gesima Adveniens: <«una misma Fe cristiana puede
conducir a compromisos diferentess. La elecci6n de fér-
mulas concretas estad determinada no sélo por la concep-
ci6én cristiana de la convivencia social, sino ademés por
el analisis que se haga de la situacién, por el modelo
de sociedad que se proponga, los objetivos que se con-
sideren viables, las diversas programaciones posibles,
los recursos de que se disponga, los diversos procedi-
mientos que se propugnen, los grupos humanos en que
cabe apoyarse, etc. Sobre todo ello, la reflexién cristia-
na puede sefialar, en muchos casos con precisién, o con
aproximacién, qué caminos entre los que se ofrecen
como viables técnicamente son inaceptables, desde el
punto de vista de los deberes y derechos de la persona
humana segin el concepto cristiano del hombre.

En algunos casos, dentro de algunas coyunturas his-
téricas, la reflexién cristiana puede indicar algunas li-
neas preferentes de accién que se ofrecen a la concien-
cia humana como més conforme con la justicia, pero de
los principios del Evangelio no pueden deducirse for-
mulas técnicas concretas. Sin embargo, los cristianos
en virtud de exigencias evangélicas estin obligados a
desarrollar su capacidad creadora y a buscar los cau-
ces concretos a través de los cuales haya de convertirse

ANTE LOS CAMBIOS SOCIALES

En este Documento tan importante como esta acti-
tud de compromiso eclesial en pro de la justicia es
quiza el modo de plantearse esta problemética y sobre
todo la atencién especial que los obispos conceden a
los cambios sociales y eclesiales. Es aqui, a mi modo
de ver, donde hay también un elemento especialmente
significativo dentro de la evolucién de la Iglesia espa-
fiola y en concreto dentro de la evolucién de la menta-
lidad pastoral del Episcopado espafiol. Aparece en el
Documento, sobre todo en los nimeros introductorios,
una valoracién positiva de los cambios sociales.

En fechas no demasiado lejanas era habitual en me-
dios eclesiasticos una postura de recelo ante todo cam-
bio. Los procesos evolutivos eran considerados frecuen-
temente como amenaza, como un peligro que habfa que
evitar a toda costa. EI cambio casi se identificaba con
el mal. Hoy domina en la Iglesia, también en la Iglesia
espafiola, una actitud méas positiva ante todos los cam-
bios de la sociedad y ante Ia evolucién misma de la
Iglesia.

Esta actitud no nace de un mimetismo superficial.
La explicacién hay que buscarla en la orientacién del
pensamiento teolégico que se encuentra en el Concilio
Vaticano II, una veces subyacente y otras veces de
manera explicita, una teologia concebida desde una pers-
pectiva de historia de salvacién, més atenta a los inte-
rrogantes de nuestros contemporaneos. La Iglesia apa-

cientes ha adolecido en general de una falta de sensi-
bilidad para los problemas de la justicia. No ha sido
nada infrecuente acusar a determinados sectores de la
Iglesia como los sectores que se salian de su misién
eclesial cuando trataban de proclamar estas exigencias
de la justicia en el orden temporal y concreto.

en realidad concreta el ideal de justicia que procede
del Evangelio. El cristiano, dice el Documento episco-
pal, «no seria plenamente fiel a las exigencias del Evan-
gelio si permaneciera en una simple adhesién intelec-
tual a las ensefianzas de la Iglesia sin decidirse a la
accion concretay,

Para la realizacion de este compromiso eclesial en
pro de la justicia en el sentido indicado la Iglesia cuen-
ta sobre todo con la debilidad de la palabra evangélica.
La proclamacién de la palabra de Dios es uno de los
aspectos mas claramente definitorios y especificos del
ser y del actuar de la Iglesia. La accién de la Iglesia
es eminentemente iluminativa. Todos los fieles cristia-
nos participan de manera diversa en esta misién pro-
fética de la Iglesia. Corresponde al Papa y a los obis-
pos una especial responsabilidad en el anuncio del men-
saje evangélico. De esta responsabilidad participan tam-
bién de una manera especial y directa los sacerdotes.
Pero toda la comunidad cristiana tiene esta misién de
meditar, de proclamar y difundir el mensaje evangélico.

El1 modo concreto de ejercer el ministerio de la pa-
labra de Dios en la Iglesia sobre estos problemas a los
que el Documento se refiere, es tratado por los obispos
con breves sugerencias. a mi modo de ver de gran ac-
tualidad pastoral. Se destaca el deseo de avanzar en
todo momento por el camino trazado en el Evangelio
en cuanto a las motivaciones, en cuanto a las metas,
y en cuanto a los procedimientos. La Iglesia quiere ser
y aparecer ante todo como Iglesia de Jesucristo, Al
mismo tiempo se seflala que este anuncio del mewnsaie
evangélico referido a la problemética social o politica.
a los interrogantes de orden temporal debe aparecer
como una dimensién del mensaje evangélico, ya que
la predicacién evangélica ha de tratar de proclamar la
palabras de Dios en su integridad.

rece en el Concilio como pueblo de Dios en marcha que
camina con todos los hombres, En ese contexto hay que
situar la teologia de los signos de los tiempos como
elementos que determina la reflexi6n pastoral en un
momento histérico. El pensamiento teolégico subyacente
en el Documento «La Iglesia y la comunidad politica»,
es particularmente sensible a los interrogantes de nues-
tro mundo, revela una actitud por parte del Episcopa-
do de atencién a las circunstancias de nuestra €poca,
que va unida, por una parte a propésito de un acer-
camiento al hombre concreto, a los problemas de las
personas a las que hoy podemos dirigir nuestro men-
saje, y por otra parte va unida esta actitud a una clara
conciencia de provisionalidad. En cierto modo desde el
momento en gue no se considera definitiva la conclu-
si6n g la que se haya podido llegar en un determinado
momento de la reflexién teolégico-pastoral, predomina
una actitud de basqueda que dentro de la fidelidad al
Evangelio, dentro de la fidelidad a la palabra de Dios
meditada y proclama por la Iglesia, es consciente de
que este mensaje evangélico es una semilla que esta
en proceso evolutivo, es un constante desarrollarse ha-
cia adelante, una espera hacia una situacién definitiva
cuyo logro total sélo se alcanzard en la etapa escato-
l6gica.

Esta mentalidad teol6gica tiene enormes consecuen-
cias de caricter pastoral. Desde una 6ptica teoldgica



de caricter esencialista, o desde una légica puramente
deductiva, se ha pasado a una visién del mensaje cris-
tiano més eXistencial, mas préxima a las fuentes bibli-
cas y a las fuentes de la tradicién cristiana, mas aten-
ta a las situaciones concretas de cada situacién histé-
rica, y a un modo de razonar que tiene més de discerni-
miento de los signos de los tiempos que de pura elucu-
braci6én conceptual.

Todo ello es como una gran premisa que permitira
a la Iglesia espafiola, a todos los miembros de la co-
meditada y proclamada por la Iglesia, es consciente de
actuar dentro de un horizonte de posibilidades bien dis-
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-tinto al que caracterizaba a nuestra Iglesia en otras
épocas, sin pretender establecer divisiones simplistas
entre un tiempo pasado y un tiempo futuro ni distri-
buir el bien y el mal entre una de esas dos parcelas
de la temporalidad.

A través de este Documento aparece una actitud co-
lectiva. de nuestro Episcopado en la que la mentalidad
conciliar va penetrando la conciencia de nuestra Iglesia
y promete frutos espléndidos para un futuro para no-
sotros hoy por hoy atin imprevisible, El Documento
estd todo é] impregnado de un sentido realista y sobre
todo de una gran esperanza.

Dia 6 de marzo

ANALISIS Y

DE 1A

DESARROLLO

LIBERTAD RELIGIOSA EN ESPANA

Por D. MARCELINO OREJA

Consejero Nacional de la Asociacién Catélica Nacional de Propagandistas

Empecemos por examinar los an-
tecedentes de la Ley de 28 de junio
de 1967, el derecho civil a la libertad
religiosa sin remontarnos a un &né-
lisis histérico de las confesiones no
catdlicas, que harfan este examen in-
terminable, ni siquiera abordar la
evolucién de las diferentes confesio-
nes y comunidades, como, por ejem-
plo, la hebrea, de la que su propio
presidente, Max Mazim, declaraba
que no tenfan problemas ni sufrian
discriminaciones. Voy a referirme
s6lo a la historia méas reciente del
protestantismo en HEspafia, cuya pre-
sencia comienza hacia 1830 en la
Peninsula con la figura del «colpor-
teur», es decir, el repartidor y a ve-
ces comentador de los textos de las
Sagradas Hscrituras, siendo unoc de
los més conocidos el inglés George
Borrow, que recorrié casi todo nues-
tro pais y reecogié sus andanzas en
un libro famoso, «Bible in Spainy,
publicado en 1845 y que.un siglo més
tarde comentaria Manuel Azafia en
su libro «Plumas y Palabras: Jorge
Borrow y la Biblia en Espafia$.

Egte primer periodo se caracterizd
por el hecho de que la accién pro-
testante estuvo enteramente en ma-
nos de extranjeros. Cabe destacar,
sin embargo, a un erudito espafiol,
don Lauis Uroz y Rio, que entre los
afios 48 y 65 desarrolld una impor-
tante labor editorial, publicando cui-
dadosamente y a sus expensas, los

textos de los més caracterizados di-
sidentes espafioles de los pasados
siglos.

Durante este tiempo, concretamen-
te en 1855, -se produjo un caso fa-
moso, comentado con gran precisién
por el profesor Gonzilez Campos en
un articulo interesantisimo del <«Li-
bro homenaje a don Manuel Jiménez
Fernindezs, Me refiero al caso del
reverendo Arthur Firth, pastor pro-
testante en la Sevilla de 1855, a guien
se impidié el ejercicio del culto pro-
testante, originando un abundante in-
tercambio de notas entre el ministro
britinico en Madrid, Howden, y el
Ministerio de Estado, coincidiendo con
la. discusién en las Cortes de la. Ba-
se 2.2 de la Constitucién, en cuyo pro-
yecto se decia que «ninglin espafiol
ni extranjero podré ser perseguido ci-
vilmente por sus opiniones, mientras
no las manifieste por actos publicos
contrarios a la religi6n».

He de confesar en qué medida la
lectura, de esgta correspondencia me
ha recordado notas y escritos de em-
bajadas extranjeras en Madrid diri-
gidas al Ministerio los afios cuaren-
ta y cincuenta, cien aflos después de
que el caso Firth enconase nuestras
relaciones con Inglaterra. Y en qué
medida era vélida para hace un siglo
la afirmacién que hiciera nuestro mi-
nistro de Asuntos Exteriores ante las
Cortes en 1965 de que <el problema
de la libertad religiosa y de la situa-

cién de los protestantes en Espafia—
habia sido objeto de sensibilizaciones
y roces frecuentes, en especial con
la Gran Bretafia», siendo un factor
condicionante de la conducta de otros
Estados hacia Espafia.

Con la revolucién de 1868 lleg6 una
era de absoluta libertad en el aspec-
to religioso, prolongada en el desor-
denado perfodo que culmind en Ia
Primera Reptiblica. Segtn el infor-
me de la <American Baptist Missio-
nary Union» correspondiente a 1873:
«Nuestra obra, igual que la de todas
las confesiones del pafs, sigue in
stotuw quo. Todos esperan que la se-
paracién de la Iglesia y el Estado
redundard en nuestro beneficio, pero
los decretos estatales no cambian los
corazones o excitan el interés por la
religibn evangélica.»

En 1876 la Constitucién establece
en el articulo 11, negociado previa-
mente con la Santa Sede, el régimen
de tolerancia religiosa, que recogeria
el Fuero de logs Espafioles en su ar-
ticulo 6.° y que hubo de ser modifi-
cado, también de acuerdo con el Va-
ticano, en la Ley Orgénica del Es-
tado.

Entre 1876 y 1945, salvo una cam-
pafia organizada en 1911, que se re-
solvib, sin embargo, gracias a la in-
terpretacién dada por Canalejas al
articulo 11 de la Constitucién, basta
mencionar la absoluta libertad de cul-
tos a raiz de la Constituci6én del 31,
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y el recuerdo de la discusién en las
Cortes Constituyentes del proyecto de
ley de «Confesiones y Congregacio-
nes Religiosas». En el «Diario de Se-
siones» correspondiente a marzo de
1933 he leido estos dias pasados, y
no son gran emocién, intervenciones
como la de mi padre, que fue uno
de los que méas combatieron en la
Camara el proyecto, reclamando una
garantia para la libertad de concien-
cia y pidiendo, como ya hiciera vein-
te afios atrds aquel gran tribuno que
fue don Juan Vazquez de Mella, un
Estado interconfesional 'y neutro. ...

Durante la guerra civil un autor
protestante, Hughey, describe asi la
situacién espafiola: «Se maté a per-
sonas de relieve, se destruyeron igle-
sias y otros edificios religiosos y se
asesind a muchfisimos sacerdotes y
religiosos. No se permitié el culto en
la mayor parte de la Espafia repu-
blicana hasta casi el final de la gue-
rra.»

Mientras ocurrian estos horrores
en Espaiia, el duque de Alba, repre-
sentante oficioso del Gobierno nacio-
nal en Londres, hubo de hacer una
declaracién, publicada en «The Ti-
mes», manifestando que una complela
tolerancia existe actualmente en la
Espadia nacional para todas las confe-
siones cristianas, y ésta seguird sien-
do Ia politica y la prdactica del Go-
bierno nacional después de la guerra.

En 1945l Fuero de los Espafio-
les —como ya hemos dicho— trans-
cribe el articulo 11 de la Constitu-
ci6bn del 76 y consagra el principio
de la tolerancia religiosa. La pro-
mulgacién del Fuero fue acogida por
autorizadas voces protestantes con
verdadero jabilo,

Sin embargo, hemos de reconocer
que la Declaracién de Principios que
el articulo 6.° consagra, necesitaba
urgentemente unas disposiciones com-
plementarias para evitar que su apli-
cacién quedara al arbitrio de autori-
dades subalternas.

Sin embargo, aquf, como en tan-
tas otras situaciones politicas, algu-
nas bien actuales, podia calificarse a
nuestra Espafia como lo hiciera Me-
néndez Pidal en el terreno del arte,
«la, de los frutos tardios». Por rece-
lo, por negligencia, por ignorancia,
el hecho es que tales medidas no se
dictaron hasta mucho después, pro-
duciéndose diversos incidentes que se
hubiesen evitado si se hubleran adop-
tade a tiempo las disposiciones ne-
cesarias.

En 1947 se produce el asalto a una
capilla en la calle de Trafalgar, de
Madrid; en Orense se cierra una ca-
pilla por el gobernador civil, otra en
Gij6n; son bien conocidos los suce-
sos de Sevilla, y asi sucesivamente.

El embajador norteamericano
Stanton Griffith, se queja de esta si-
tuacién en la presentacién de creden-
clales, y Gonzalo Fernfndez de la
Mora, en un estudio sobre la poli-
tica exterior de Espafla, refiere la in-

fluencia de nuestra intolerancia en la
exclusion de nuestro pais del Plan
Marshall.

A principios de 1956, el 23 de ene-
ro, como consecuencia de un reque-
rimiento eclesidstico, las autoridades
civiles clausuran un seminario teo-
16gico de la calle Bravo Murillo y una
escuela establecida en Madrid. El 18
de abril del mismo aiio el Ministerio
de Informacién recibe otra denuncia
también de procedencia eclesidstica
manifestando que la «Sociedad Bibli-
ca Britinica y Extranjera», que ya
habia tenido algunas dificultades en
1940, estaba violando la vigente Ley
de Imprenta.

Las reclamaciones diplomaéaticas y
el escandalo internacional alcanzan
proporciones inusitadas. Mientras tan-
to, la prensa espaifiola guarda abso-
luto silencio. El cardenal Frings, arz-
obispo de Colonia, en respuesta a una
carta que le habfa dirigido sobre este
tema el pastor Dibelius, manifiesta
publicamente que «se trataba de me-
didas tomadas por el Gobierno espa-
fiol ¥y que en ninglin caso habia que
hacer responsable al Episcopado u
orden religiosa alguna o cualquier au-
toridad de la Iglesia.

Evidentemente el arzobispo de Co-
lonia estaba mal informado y la ver-
dad hubo de abrirse paso, pero el
dafio causado al Estado espafiol era
dificilmente reparable.

El Gobierno, no obstante, estudié
seriamente este caso,

Determiné en qué medida habia
existido una violacién de la Ley de
Imprenta al publicar algunos folletos
injuriosos para la religién catélica y
reconocié, en cambio, que la «Socie-
dad Biblica Britdnica y Extranjera»
tenfa derecho a editar o importar las
Sagradas Escrituras necesarias para
el culto y la vida religiosa de las
comunidades disidentes.

En 1959 se indemnizé a la referida
Sociedad Bfblica por la incautacién
indebida y posteriormente se autorizé
el funcionamiento de la entidad en
Espaiia.

En esta fugacfsima sintesis hist6-
rica sobre el tema que nos ocupa,
después de la promulgacién del Fue-
ro, la fecha més importante es la
del 27 de agosto de 1953, en que se
firma, el Concordato con la Santa Se-
de, en el que s8e consagra la con-
fesionalidad del Estado espaiiol, con
el reconocimiento en su articulo 1.°
de la religi6én catélica como la unica
de la nacién espaiiola, y por el articu-
lo 2.° se reconoce a la Iglesa Caidlica
el cardcter de sociedad perfecta. No
obstante, el protocolo final, y en rela-
ci6én con el articulo 1.2, declara expre-
samente vigente lo establecido em el
articulo 6.° del Fuero de los Espaiioles,
respecto a la tolerancia del culto pri-
vado para los no caldlicos,

A partir de la conclusién del Con-
cordato quedaba claro que el Estado
espafiol, sin el expreso acuerdo de la
Santa Sede, no podia por si solo

—aungue tal hubiese sido su propé-
sito— acelerar el proceso para el des-
arrollo de aquel articulo 6.° mediante
la, promulgacién de un estatuto ju-
ridico de las confesiones no catélicas.

Este estatuto evidentemente debia
abordar, sobre todo, dos 6rdenes de
cuestiones: Los derechos individua-
les de los acatélicos y la configura-
cién de las Asociaciones no catoélicas
ante la ley.

Entre los primeros, sin duda, los
temas méas polémicos eran el matri-
monio, los enterramientos, situacién
no resuelta, al menos con un minimo
de decoro en las pequeiias poblacio-
nes, y la asistencia a actos religio-
sos por parte de los acatélicos que
estaban cumpliendo el servicio mili-
tar.

Un caso muy comentado en la
prensa internacional, fue el del sol-
dado Jenaro Redero, condenado en
Melilla, en un Consejo de Guerra a
tres aflogs de prisién militar por su
negativa a rendir armas en una misa
de campafia de Despedida del Sol-
dado.

Otro caso también muy citado fue
el de la investigadora norteamerica-
na Alice Gould, que trabaj6 en el
Archivo de Simancas y dispuso que
cedia todos sus bienes para la mo-
dernizacién del Archivo.

Pero el parroco se opusc al ente-
rramiento por profesar la investiga-
dora la religién protestante.

Respecto a las Asociaciones se ha-
cia necesario consignar explicitamen-
te que cabia constituirlas con fines
religiosos, para, de esta forma, re-
solver los problemas constantes crea-
dos en torno a la apertura y fun-
cionamiento de los correspondientes
templos, cementerios, escuelas y se-
minarios.

Esta era la situacién, y entramos
asi en los antecedentes m&s préxi-
mos de la Ley de 1967, con la que
hubo de enfrentarse don Fernando
Maria Castiella, embajador de Espa-
fia cerca de la Santa Sede hasta 1957,
en que se hizo cargo de la cartera
de Asuntos Exteriores. Uno de sus
primeros propésitos al asumir la je-
fatura de nuestra diplomacia fue pre-
cisamente resolver la situacién de los
acatélicos, y asi lo expuso primero
al Jefe del Estado y después a los
embajadores de paises como Gran
Bretafia, Estados Unidos, Suiza ¥y
Alemania, con los que existian en ac-
to o en potencia situaciones conflic-
tivas respecto a personas fisicas o
juridicas de su nacionalidad que pro-
fesaban una religién distinta a la ca-
télica y reclamaban la libre profe-
si6bn y préctica, en privado y en pu-
blico, de sus creencias religiosas.

En 1961, en una audiencia priva-
da del ministro Castiella con el Papa
Juan XXIIT, aquél, que desde hacia
cuatro afios venia trabajando con
gran intensidad en la redaccién de
un estatuto para los acatélicos, se
lo mostré al Santo Padre, explicin-



dole como millares de no catélicos vi-
sitaban Espafia durante la temporada
turistica. « ;No es mejor —pregunt6
nuestro ministro— que estas perso-
nas, en lugar de pasar el domingo
sin hacer nada en las playas, pue-
dan adorar a Dios a su manera ?» El
Papa contesté: «Tienes razén, hijo
mio. Déjame el proyecto», encargéan-
dole que hablara con el secretario de
Estado, Cicognani, que respaldé ple-
namente la iniciativa, e igualmente
los cardenales Arriba y Castro, Bue-
no Monreal y Quiroga, con quienes
hablé en el palacio de Espafia.

A partir de ese momento no ce-
jara un instante en su empefio el mi-
nistro Castiella, y &ste ademés va a
inscribirse en la misma direccién que
el Papa Juan, para quien —como nos
recuerda en la «Pacem in Terris», cu-
yo décimo aniversario pronto celebra-
remos— «lo primero gque se requiere
en la organizacién juridica del Es-
tado es redactar, con férmulas con-
cisas y claras, un compendio de de-
rechos fundamentales del hombre e
inscribirlo en la constitucién general
del Estado», y entre tales derechos
de la persona humana aparece «...el
de poder venerar a Dios, seguir la
recta norma de su conciencia y pro-
fesar la religién en privado y en pi-
blico».

Fiel a esta doctrina, en un articu-
lo publicado por don Fernando Ma-
ria Castiella en la revista América en
agosto de ese mismo afio, el minis-
tro afirmaria que <«todos nosotros
—catélicos y no catdlicos, espafioles
y no espafioles— podemos cooperar
eficazmente a la mejor solucién del
problema de la convivencia religiosa
en Espafia, con nuestra oracién, con
nuestra mutua comprensién, con -una
verdadera actitud ecuménicay.

El momento parecfa, pues, propi-
cio para la aprobacién del estatuto
de los no catélicos, elaborado pacien-
temente en el Ministerio durante aifios,
¥y piénsese que ahn faltaban méas de
dos para que se aprobase por el Con-
cilio Vaticano II la Declaracién so-
bre Libertad Religiosa.

Esta aprobaci6én exigia, como es 16-
gico, el visto bueno previo de la Je-
rarqufa eclesidstica.

A tal efecto, entre mayo y julio
de 1964, miembros de la Jerarquia
y representantes del Gobierno discu-
ten el proyecto.

Pronto, sin embargo, empiezan a
sonar voces discordantes bien orques-
tadas en el interior de Espaiia frente
a otras, ciertamente méis numerosas
plenamente conscientes’de las exigen-
ciag que la libertad reclama. Asi, el
jesuita padre Peir6 escribiria en A B C
el 4 de julio que «el problema pro-
testante en Espafia es un problema
artificial, comoc lo fue el problema
de los presos politicos, el de los mi-
neros en Asturias y otros semejantes,
que, peri6édicamente, han ido apare-
ciendo en la geografia europea, como
otras tantas ocasiones de que se han

servido nuestros enemigos de siem-
pre para atacar el Régimen espafiols.
En términos parecidos se expresa la
revista ;Qué pasa?, que publica una
carta firmada, entre otros, por los
sefiores Fagoaga, Marrero, Piiiar, Va-
llet de Goytisolo y Vegas Latapié, y la
revista «Montejurray (octubre 1964),
para la cual «libertad religiosa en
Espafia es igual a romper la uni-
dad nacional, desvirtuar los princi-
pios fundamentales, traicionar a los
muertos de la Cruzadas.

La revista «Juan Pérezs», en su niG-
mero 13, mantiene que el <«objetivo
del estatuto es disolver la. unidad ca-
tolicay, y el «Boletin Oficial del Obis-
pado de Canarias» publica la carta
pastoral de monsefior Poldain, para
quien <Es menester disponer de una
capacidad elaboradora de las méas ab-
surdas sintesis hegelianas... para pc-
der hablar de la unidad religiosa ¥y
catblica de un Estado que abre sus
puertas a las confesiones y religio-
nes no catélicas y se dispone a con-
ferirles todos los derechos enumera-
dos en el proyecto de ley.» Un libro
editado por la Congregacién Mariana
Universitaria de la calle Maldonado
sobre «Protestantismo en Espaiia lle-
gari a afirmar: <«El protestantismo
es siempre funesto, y se llega a la
conclusién de que los protestantes o
son masones o son rojos.» El Jefe del
HEstado, en cambio, en su mensaje de
fin de afio (1964) afirmarfa: Sopla
en el mundo un viento de renovacién,
y desde la Iglesia hasta las mds mo-
destas sociedades se aperciben de que
un aire nuwevo ha entrado ya en la
vida. No deben abrigar los espaiioles
ninguna duda ni recelo con respecto
al ejercicio de la libertad de con-
ctencia,

Reunidos el mes de septiembre en
Madrid: de una parte, el cardenal
primado, el arzobispo de Madrid y
el arzobispo de Si6én, en nombre de
la Conferencia de Metropolitanos, y
de otra, el ministro de Asuntos Ex-
teriores, aquéllos aceptan los térmi-
nos en que el texto estid redactado.
A los dos dias el ministro lo somete
para su deliberacién al Consejo de
Ministros que se celebra en La Co-
rufia el 10 de septiembre, en donde
recibe un acuerdo de base segln ma-
nifiesta a la prensa el ministro de
Informacién y Turismo.

Queda nombrada una comisién pa-

NUESTRA LEY DE LIBERTAD
RELIGIOSA Y LA DECLARACION
CONCILIAR

Detengdmonos ahora, siquiera bre-
vemente, en el cotejo de nuestra Ley
con la Declaracién Conciliar.

1. Respecto al Principio General
del Derecho a la libertad religiosa,
1a Ley recoge los parrafos correspon-
dientes de la Declaracién Conciliar,
pero lo hace con criterio mds restrin-
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ra que estudie el anteproyecto y dé
su parecer en la siguiente reunién
del Consejo.

Esta se celebra el dia 30. Con enor-
me sorpresa, gue aGn recuerdo viva-
mente, al finalizar esta reunién se
comunicé oficialmente que <«la apro-
bacién definitiva del estatuto tendra
lugar cuando el Concilio se hubiera
pronunciado sobre la materiay.

Los frutos tardios iban a dejar pa-
sar una oportunidad de resolver a
tiempo y bien algo que con su de-
mora perderiz sentido y exigiria una
revisiébn, que al no realizarse ade-
cuadamente provocaria la disyuncién
entre un texto anticuado, el que re-
mitié6 el Gobierno a las Cortes el 10
de marzo de 1967 (y de donde sal-
dria a0n mas recortado) y la propia
declaracién conciliar de libertad reli-
giosa aprobada el 7 de diciembre de
1965,

Antes, sin embargo, de examinar
tal disyuncién hemos de mencionar
dos momentos fundamentales en el
examen que nos ocupa. Una es la
promulgacién de la Ley de Princi-
pios del Movimiento Nacional de 17
de mayo de 1958; el otro es la mo-
dificacién del parrafo 2.° del articu-
lo 6.° del Fuero de los Espaifioles por
la disposicién adicional primera de
la Ley Orgénica del Estado.

El Principio IT de la Ley de 1958
dice asi: «La Nacién Espaifiola con-
sidera como timbre de honor el aca-
tamiento a la Ley de Dios, seglin
la Doctrina de la Santa Iglesia Ca-
télica, Apostélica y Romana, unica
verdadera, y fe inseparable de la con-
ciencia nacional que inspira su legis-
lacién.»

Esta disposiciéon de rango super-
constitucional obligaba evidentemen-
te, como recoge expresamente la ex-
posicion de motivos de la Ley de Li-
bertad Religiosa del 67, a modificar
el articulo 6 del Fuero, como con-
secuencia de la declaracién del Va-
ticano ITI sobre libertad religiosa. La
nueva redaccién es como sigue:

«El Estado asumiri la proteccién
de la libertad religiosa, que serd ga-
rantizada por una eficaz tutela ju-
ridica que, a la vez, salvaguarde la
moral y el orden pablico.»

Volveremos sobre estos textos mas
adelante que, por razones cronolégi-
cas, hemos mencionado aguf

gido. Asi, por ejemplo, la Ley men-
ciona la proteccién de la inmunidad
de toda coaccidén que el Estado «ase-
gura» en lugar de la promocién efi-
caz que €l Vaticano demanda; se ha-
bla de la libertad de la persona hu-
mana y Se silencia Io de las orgami-
zaciones religiosas, y la extensién del
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derecho a la libertad religiosa se re-
duce a la profesiébn y préactica de
cualquier religién y no se incluye co-
mo en la Declaracién toda clase de
actividad religiosa, lo que incluye el
ejercicio de una libre investigacién,
sirviéndose del didlogo», que «se co-
munique con otros en materia religio-
say, la ensefianza y la profesién pua-
blica, de palabra y por escrito de su
fe, derechos ciertamente fundamen-
tales que se ven indebidamente res-
tringidos, en clara contradiccién con
las normas del Concilio.

2. En cuanto a las limiltaciones le-
gales al derecho civil de libertad re-
ligiosa, es decir, lo que el Concilio de-
nomina. con més rigor «normas mo-
deradoras para su ejercicio», los dos
textos coinciden en el orden publico
que comprende el respeto de los de-
rechos de todos, la paz y la mora-
lidagd publicas. Pero el texto espaiiol
ademds afiade el acatamiento a las
leyes y el respeto a la religi6én caté-

FUNCION DEL ESTADO
LAS CONFESIONES
RELIGIOSAS

Me parece para ello imprescindible
sefialar que a mi juicio el Estado
tiene dos funciones respecto de las
confesiones y comunidades religiosas,
que son radicalmente diferentes. De
una parte, el Estado, en cuanto su-
premo garante del bien comin, que
«consiste primordialmente en el res-
peto de los derechos y deberes de
la persona humanay», tiene es deber
de proteger y garantizar la libertad
religiosa de esas confesiones. De otra
parte, el Estado, como regulador del
Derecho Pblico, puede fijar prefe-
rentemente, de acuerdo con ellas, las
relaciones que puedan eventualmente
ligarle con dichas comunidades. -

El Estado, segln el nlimero 4 de
la Declaracién Vaticana, tiene Ila
obligacién de proteger y garantizar
a las Comunidades religiosas, con Ia
tinica. reserva de <«gque no se violen
las justas exigencias del orden pt-
blico», los siguientes derechos:

— regirse por sus propias normas.

— honrar a la divinidad con culto
ptiblico.

— ayudar a sus miembros en el
ejercicio de la vida religiosa.

— promover Iinstituciones en las
que colaboren sus miembros con
el fin de ordenar la propia vida
gsegin los principios religiosos.

— eleccién, formacién, nombra-
miento y traslado de sus propios
ministros,

— comunicacién con las autorida-
des religiosas de otras partes
del mundo.

— ereccién de edificios religiosos.

— adquisicién y uso de bienes con-
venlentes.

— enseflanza, y profesi6n puablica,

lica y a las otras religiones, lo que
parece superfluo, pues estdn ya in-
cluidos en los tres elementos cons-
titutivos del orden publico.

Igualmente creemos que es inne-
cesaria en una Ley como ésta la men-
cibn de que la religién catélica <«es
la de la Nacién espafiolay. Esta fér-
mula no figura en el proyecto de ley
y fue introducida en las Cortes. Na-
die duda de la confesionalidad del
Estado, pero el empleo del término
«la Nacién» parece desafortunado,
pues también hay nacionales acato-
licos. En todo caso pudiera decir la
mayoria de la Nacién espaiiola.

3. Otro tema que afecta al capi-
tulo de la «no discriminacién legal
por motivos religiosos» se refiere a
los miembros de las Fuerzas Arma-
das. Segun la Ley, «no se impondré
1a asistencia a los actos de culto, sal-
vo que se trate de actos de servicio,
a quienes hagan constar su acatolici-

de palabra y por escritos, de
su fe,

Todos estos derechos, con arreglo
al Concilio no estidn sujetos a la con-
cesién del Estado, sino que son liber-
tades fundamentales de las confesio-
nes religiosas, que pueden ser limita-
das tnicamente en virtud de las «jus-
tas exigencias del orden piblico», Ta-
les derechos, por consiguiente, son en-
teramente independientes de las re-
laciones que dichas confesiones pue-
dan tener con el Estado y de su re-
conocimiento como sujetos de Dere-
cho Publico.

Sin embargo, la ley espafiola regu-
lando el ejercicio del derecho civil a
la libertad en materia religiosa, dis-
pone exactamente lo contrario. Segin
ella, la autorizacién de esos derechos
dependerd de que el Estado quiera o
no conceder un <reconocimiento legal,
reconocimiento que tiene por objeto
¢permitir a las asociaciones confesio-
nales no catélicas el ejercicio de las
actividades que le son propias» (ar-
ticulo 13, ntm. 2). De donde se de-
duce que si ese reconocimiento no se
concede o no se solicita, no se permi-
tird el ejercicio de actividades reli-
giosas, de las que la Declaracién Va-
ticana, dice que el Estado <¢excede
sus limites si pretende dirigirlas o
impedirlas.

La misma existencia de esas co-
munidades, que segin el Concilio es-
tin exigidas por la naturaleza social,
tanto del hombre como de la religién
mismay, depender4 de la graciosa con-
cesién por el Estado del <reconoci-
miento legaly y de su correspondien-
te inscripcién en un registro. En otras
palabras, que sin un reconocimiento,

dad al ingresar en aquéllas». Podria-
mos preguntarnos ante la desafor-
tunada frase «que se trate de actos
de servicioy» y que fue incorporada
en el debate de la Comisién de Le-
yes Fundamentales, donde se discu-
ti6 el proyecto de ley, a ver qué asis-
tencia obligatoria —Gnica que pue-
de ser «impuesta— a actos del culto
catélico se puede dar en las Fuerzas
Armadas que no sea en actos de ser-
vicio. Este articulo, lejos de no ¢«obli-
gar a nadie a obrar contra su con-
clencia», como dice el Concilio, fuer-
26 a los mo catélicos -«en actos de
servicioy a obrar contra Sw concien-
cia realizando actos y ceremonias
contrarias a su fe.

4. Por altimo mencionaré, en re-
lacién ahora con los derechos comu-
nitarios, los que entiendo son con-
tradictorios al espiritu y la letra de
la Declaracién Vaticana respecto a la
libertad de las confesiones religiosas.

que el Estado puede conceder o de-
negar, las confesiones religiosas no
cat6licas no tienen ningilin derecho ni
ninguna libertad.

En suma, y sintetizando este anali-
sis comparativo de textos, podemos
preguntarnos si no hubiese sido més
sencillo y mis consecuente en 1967
reproducir simplemente la forma ar-
ticulada, los pocos y breves articulos
de la Declaracién Vaticana que se re-
fleren al reconocimiento legal de la
libertad religiosa.

Promulgada la ley que hemos co-
mentado, el decreto de 20 de julio dis-
puso la organizacién y funcionamien-
to de la Comisién de Libertad Reli-
giosa, en la que, por supuesto, no es-
taba prevista la presencia de nin-
gan vocal de confesi6én no catélica, y
una orden del Ministerio de Justicia
de 28 de julio concedi6 un plazo para
que las diversas confesiones solicita-
ran el reconocimiento legal mediante
su constitucién en asociaciones con-
fesionales, que habrian de inscribir-
se en el Registro especial creado al
efecto en dicho Departamento.

Tras un momento inicial de reserva
por parte de las diversas confesiones,
paulatinamente han ido acomodéndo-
se a la situacién, y la mayoria ha
optado por legalizar su situacién me-
diante su inscripeién.

EL DESARROLLO DE LA LEY

Posteriormente se han dictado di-
diversas disposiciones de desarrollo
de la ley, tales como una orden so-
bre ensefianza, un decreto sobre los
Servicios de Prisiones, y otro modi-



dificando determinados articulos del
Reglamento del Registro Civil y, por
fin, la ley de 15 de noviembre de 1971
sobre reforma del Cédigo Penal.
Queda por desarrollar —y han pa-
sado més de cinco afios— la disposi-
cién transitoria de la ley, facilitando
a las asociaciones registrar a su nom-
bre el patrimonio de las mismas, que
atn se halla inscrito a nombre de
personas interpuestas; no se ha re-
suelto tampoco la peticiébn formulada
a la Comisiéon de libertad religiosa
para constituir asociaciones integra-
das por miembros pertenecientes a

LA OBJECION DE CONCIENCIA

No he abordado hasta ahora una
situacién que creo he de abordar, si-
quiera sea tangencialmente, por no
ser en rigor un tema de libertad re-
ligiosa: me refiero a los objetores de
conciencia, préictica de los Testigos
de Jehova, que constituyen tal vez
las asociaciones con mayor nimero
de miembros de cuantas estan inscri-
tas en el Ministerio de Justicia.

Recientemente, en Italia se ha apro-
bado una ley sobre objecién de con-
ciencia, con lo que précticamente la
totalidad de los palses europeos oc-
cidentales —excluidos, naturalmente,
aquellos en los que el servicio de ar-
mas no es obligatorio— han recono-
cido e incorporado a sus ordenamien-
tos juridicos este derecho.

Solamente Grecia, Portugal, Espa-

LA CONFESIONALIDAD
DEL ESTADO

Para acabar quiero dejar al menos
planteado un problema que conside-
ro trascendental en el actual momen-
to de la Iglesia y del Estado en Es-
pafia: la confesionalidad del Estado.
El punto de arranque es la existen-
cia en Espafia de un Estado confesio-
nal, segln resulta de la declaracién
unilateral de rango constitucional y
de los términog bilaterales en que
estdn reguladas las relaciones con-
cordatarias.

;HEs deseable que esta situaci6n se
prolongue ?

Por razones soclolégicas, rabiosa-
mente sociolégicas —ha dicho recien-
temente Fernando Guerrero en la
Asociacién para el Estudio de los
Problemas Actuales— lg tesis de la
confesionalidad del Estado ha perdi-
do vigencia en la teologia catélica.

Este es el criterio que parece com-
partir el Episcopado con un plantea-
miento, que ha llamado Joaquin Ruiz
Giménez de <«desconfesionalizacién del
Estado- desde la. propia Iglesiax».

distintas confesiones religiosas y con
fines comunes a todas ellas; tampoco
se ha decidido aun sobre el recono-
cimiento legal de asociaciones con-
fesionales que vienen a constituir co-
mo Federaciones de Iglesias locales
que han obtenido su personalidad ju-
ridica mediante su constitucién en
asociaciones confesionales.
Tgualmente la experiencia de estos
afios revela que siguen plantedndose
problemas précticos que quedan sin
resolver, como he podido comprobar
a través de conversaciones manteni-
das estos dias con diversos presiden-

fia y los paises del Este europeo no
han acogido en sus legislaciones la
posibilidad de la sustitucién del servi-
cio militar por un servicio civil a
aquellos ciudadanos que por la pro-
fesién de convicciones religiosas o éti-
cas rehuasen el servicio de armas.
Entre nosotros, como es bien sa-
bido, se ha retirado el proyecto de
ley de las Cortes en dos ocasiones.
«Era pretensiéon del Gobierno —dijo
el teniente general Dfiez Alegria en
una feliz intervencién en la Comi-
sién de Defensa de las Cortes del 7
de julio de 1971— hacer compatible
el respeto de las convicciones reli-
glosas de los espafioles que profesan
determinada, creencia, con sus debe-
res como ciudadano frente a la co-
munidad nacional. Por esc proponia

La Jerarquia indica en su Docu-
mento sobre las relaciones entre la
Iglesia y la Comunidad politica que
no estid en su mano cambiar las Le-
yes Fundamentales del Estado, pues
es tarea especifica de los gobernan-
tes; pero deja igualmente claro que
el Estado espafiol ya no es confesio-
nal para la Iglesia.

<El compromiso de inspirar nues-
tra legislacién en el acatamiento de
la Ley de Dios, segiin la doctrina de
la Santa Iglesia —dice el Documen-
to en uno de sus parrafos méas con-
cluyentes— debe ser muy bien pon-
derado por todos, pero particular-
mente por los legisladores y gober-
nates que han hecho de él un «tim-
bre de honors. Porque de ese compro-
miso se siguen ineludiblemente con-
secuencias muy serias, cualquiera que
sea la postura que ante él se adopte».

Pero ;es posible en la persepctiva
actual de Espaiia una acomodacioén
del Principio II de la ley de 1958 a
estas nuevag orientaciones de la Igle-
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tes de confesiones no catélicas, y en
particular con el secretario ejecutivo
de la Comisién de Defensa Evangéli-
ca, que es el 6rgano que agrupa a
todos los presidentes de las diversas
confesiones establecidas en Espaifia.

En fin, no quiero insistir, ya que lo
realmente importante es dejar cons-
tancia de las imprecisiones de la ley,
de su lagunas y de la necesidad de
acomodarla en su aplicacibn a los
signos de los tiempos, Por otra par-
te, se trata de un problema de ta-
lante, de actitud, de sentirse verdade-
ramente Iglesia.

que la prestacién personal del! ser-
vicio de los mismos se hiciera en ré-
gimen especial.y El propésito, sin
embargo fracasd, y el texto aprobado
en la Comisién —tras largo debate-—
no resolvia el problema, y el Gobier-
no decidié, acertadamente, retirarlo.

Tal vez ahora, transcurrido ya al-
gan tiempo desde la ultima discu-
sién, fuera oportuna la revisién de
un proyecto que fuese debatido por
una Comisién legislativa mixta, com-
puesta por miembros de la de De-
fensa y la de Derechos Fundamenta-
les por tratarse en realidad del des-
arrollo de un derecho de la persona
humana derivado del respeto a su
dignidad, integridad y libertad pro-
clamado en el articulo primero del
Fuero de los Espafioles.

sia? ;Es ésta la unica doctrina de la
Iglesia en la materia 7,

En caso de denuncia del Concorda-
to o de una declaracién méis solemne
por parte de la Iglesia respecto a
nuestro precepto fundamental-per-
manente e inalterable ;cual seria el
camino de su revisibn?. Y como ca-
télicos nos preguntamos, como hace
poco Landelino Lavilla en un coloquio
sobre relaciones Iglesia-Estado, la
confesionalidad ;ha de ser necesaria-
mente una condicién negativa para la
autenticidad de un pueblo cristiano?.

Confieso que estas preguntas me
brotan con terrible preocupacién y no
me resisto a exponerlas aitn a ries-
go de que aquf también, como me ocu-
rri6 no hace mucho em ima sesién
solemne, me pregunte alguien si mi
duda es metédica o perpleja.

Lo que no me cabe ninguna duda
es, como dice la Declaracién episco-
pal, «que lo importante es garantizar
eficazmente a todos los ciudadanos la
libertad religiosa, tanto en el orden
personal como en el familiar y social».
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RENUNCIA DE PRIVILEGIOS
POR PARTE DE LA IGLESIA

Por D. JOSE JIMENEZ Y MARTINEZ DE CARVAJAL
Catedratico y director de la Escuela de Teologia para Seglares del C. E. U,

Lia Asociacién Catélica Nacional de Propagandistas,
sensible a los problemas que la Iglesia espafiola tiene
planteados en cada momento, ha organizado este ciclo
de conferencias para un estudio, sereno y profundo, del
reciente documento episcopal sobre «La Iglesia y la co-
munidad politica».

La Conferencia Episcopal, con su documento, no ha
hecho mas que insistir, tomar postura y marcar algunas
lineas generales acerca de un tema de actualidad entre
nosotros desde hace tiempo: el nuevo planteamiento de
las relaciones entre la Iglesia y el Estado y la conse-
cuente revisién del Concordato de 1953. De la revision
del Concordato, en términos generales, nos ocupamos ya
en nuestro trabajo «Temética general de la revisién del
Concordato espaiiols, publicado en el volumen La insti-
tucién concordataria en la actualidad, Salamanca, 1971.

En este ciclo de conferencias, la Asociacién me ha en-
comendado el desarrollo de un tema concreto, especial-
mente complejo, dificil y delicado: el de la renuncia de
privilegios por parte de la Iglesia,

Dada la limitacién del tiempo propia de una conferen-
cia, s6lo cabe plantear el problema en términos genera-
les, intentar una clarificacién de conceptos bésicos y
ofrecer algunas sugerencias que nos permitan centrar
el didlogo que debera seguir a mi rédpida exposicién.

COMPLEJIDAD Y DIFICULTAD DEL TEMA

La amplitud y complejidad del tema saltan a la vista
con una simple lectura de nuestro Concordato, expresién
juridica fundamental de las relaciones entre la Iglesia
vy el Estado espafiol. La amplia y variada materia con-
tenida en sus treinta y seis articulos estin sugiriendo
continuamente la idea de una situacién sumamente pri-
vilegiada de la Iglesia catélica dentro del ordenamiento
juridico estatal.

El tema es objetivamente dificil. A la dificultad que
brota de la complejidad y de la variedad de situaciones
contempladas por el Concordato hay que afiadir la de
precisar y definir el concepto mismo de privilegio, No
es siempre fécil —en la practica e incluso en la teo-
ria— discernir claramente un verdadero privilegic de un
derecho fundamental del hombre o de los grupos huma-

nos; como no lo es distinguir, en muchas ocasiones, un
privilegio de un estatuto particular propio de una pro-
fesion o de un determinado grupo social, A veces incluso
suele presentarse con apariencia de privilegio lo que, en
realidad, no es més que un derecho comin a todos los
ciudadanos.

Pero lo que hace més delicado el tema —tema, por
otra parte, no puramente académico y especulativo, sino
cargado de vivencias personales, religiosas y politicas—
es la falta de pureza y de claridad en su mismo plan-
teamiento. Con frecuencia se mezclan campos, conceptos
y visiones sumamente heterogéneos. No es lo mismo,
por ejemplo, plantearse el problema desde un punto de
vista. politico-juridico que hacerlo desde la perspectiva
de la Iglesia y de las exigencias evangélicas y pasto-
rales.

PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

Ya desde el principio conviene dejar claro que nos
centramos en el primer aspecto, es decir, en el politico-
juridico. Somos conscientes de que con €l no se agota
la totalidad del problema: queda el aspecto evangélico
y pastoral. Pero aquf estamos ante una dimensién pura-
mente intraeclesial: son los pastores de la Iglesia, con
la colaboracién de los fieles, los que, con un conoci-
miento directo de la realidad y de las necesidades pas-
torales e iluminados por el Espfiritu, deberin sefalar
cuél sea, en definitiva, la actitud méas conforme con el
Evangelio en este momento histérico y en las peculiares
circunstancias espafiolas.

El Concilio Vaticano II no s6lo rechaza los privilegios
propiamente- dichos, sino que ha manifestado su buena
disposicién a renunciar a verdaderos derechos si éstos,
en un momento y en unas circunstancias concretas, pue-
den empafiar su testimonio evangélico. La Iglesia —dice
la Constitucién Gaudium et Spes, nim. 76— <«no pone
su esperanza en privilegios dados por el poder civil; mis
aun, renunciara al ejercicio de ciertos derechos legitima-
mente adquiridos cuando aparezca que su uso puede em-
paiiar la pureza de su testimonio o cuando las nuevas
condiciones de vida exijan otra ordenaci6ny.

Los pastores de la Iglesia —y en concreto, los pas-



tores de la Iglesia espafiola— son los que, con genero-
sidad, con espfritu evangélico, con sensibilidad para los
<signos de los tiempos» y con visién del futuro —al
mismo tiempo que con tacto y prudencia— tendran
que valorar en qué medida el uso de unos derechos le-
gitimos podré, en este momento histérico espafiol, em-
paiiar la pureza de su testimonio y entorpecer su misién
2vangelizadora.

Como San Pablo, al plantearse el problema de los
idolitos (cfr, I Cor., 8) o el de su trabajo manual (cfr, I
Cor., 9), podriamos distinguir entre lo licito y lo con-
veniente, entre lo justo y lo que edifica, entre el cono-
cimiento y el amor. Nosotros nos quedamos en la pri-
mera parte: en lo licito y en lo justo. Desde ese tram-
polin podré luego saltarse a niveles més elevados donde
no es la razén, sino la fe y sobre todo el amor, la norma
altima y definitiva de actuacién para la Iglesia. Pero
esa segunda fase —pastoral y evangélica, mas que ju-
ridica y politica— no es ya objeto directo de nuestra
conferencia.

RENUNCIA A LOS PRIVILEGIOS DE LA IGLESIA

La renuncia, por parte de la Iglesia, a los privilegios
de que actualmente goza en el ordenamiento juridico
espafiol constituye uno de los aspectos més importante
y urgente —junto a la reciproca renuncia del Estado
a intervenir en la vida de la Iglesia— de la revision
del vigente Concordato y de todo el sistema espaiiol de
relaciones entre la Iglesia y el Estado.

El Episcopado espaifiol en su declaracién sobre la Igle-
sia y la comunidad politica, siguiendo la doctrina del
Concilio Vaticano II, se ha manifestado clara y decidi-
damente en favor de la renuncia a los privilegios: «Fiel
a la doctrina evangé€lica ensefiada por el Concilio, la
Conferencia Episcopal Espafiola ha declarado publica-
mente su decidida voluntad de renunciar a cualquier
privilegio otorgado por el Estado en favor de personas
o entidades eclesiisticas. Hoy reitera esta fundamental
disposicién suya no s6lo porque sabe que la Iglesia no
ha de poner su esperanza en los poderes humanos, sino
porque, ademés, entiende que la renuncia a todo verda-
dero privilegio contribuird a poner méis en claro la ne-
cesaria distincién entre la Iglesia y el Estado, dard ma-
yor relieve a la mutua independencia de ambos y, como
resultado, eliminara no pocos problemas.»

No es ahora el momento, ni hay tiempo para ello, de
exponer y desarrollar las razones que fundamentan la
disposicion de la Iglesia —y del Episcopado espaiiol en
particular— a renunciar a los privilegios estatales.

Hay razones que brotan de una teoria moderna del
Estado y de los derechos fundamentales del hombre y
de unos principios, hoy comiinmente aceptados, sobre las
relaciones entre la comunidad politica y las iglesias y
los grupos religiosos, Tales serian, por ejemplo, la mu-
tua independencia y autonomia de lo temporal y de lo
religioso; la libertad religiosa, concebida, como derecho
basico del hombre y como inmunidad a cualquier tipo
de coaccién juridica o moral; la concepcién técnico-
administrativa de un Estado democratico y representa-
tivo que no suele hacer, al menos en materia religiosa,
juicios doctrinales de valor; el principio, aceptado hoy
en todas las constituciones y en todas las declaraciones
y convenciones internacionales, de la igualdad de los
ciudadanos ante la ley; la irrelevancia juridico-civil de
la profesi6én o no profesién de cualquier religién.

Hay razones mas estrictamente eclesiolégicas: el pri-
vilegio civil no es un medio idéneo para el ejercicio de
las funciones eclesiales; por el contrario, constituye un
obstdculo positivo, ya que la apetencia de situaciones
privilegiadas en el orden temporal puede falsear el ver-
dadero sentido y valor de lo espiritual y empaifiar el
testimonio religioso de la Iglesia.

XI

EL CONCEPTO DE PRIVILEGIO

El principio general de que la Iglesia no debe tener
privilegios temporales en el ordenamiento civil es claro
y compartido, priacticamente, por todos. Lo que ya no
es tan facil es determinar, con precisién y claridad,
cuéles son los verdaderos privilegios de que actualmente
goza la Iglesia espafiola y a los que, por tanto, deberia
renunciar,

La raiz de la dificultad se encuentra en el mismo
concepto y noecién de privilegio. No es un concepto
claro y univoco, La palabra privilegio se usa en sen-
tidos muy diversos y con ella se designan realidades
muy variadas y distintas. Lo que para unos es un ver-
dadero privilegio, al no gozar del mismo todos los hom-
bres o grupos soclales, para otros no seria mas que
un derecho natural y fundamental de los hombres que
el HEstado se limita a reconocer y deberia extender a
todos. Lo que aparece como privilegio de un grupo, pue-
de que no sea mas que un estatuto particular fundado
en razenes de utilidad social.

No es ahora el momento de hacer un estudio dete-
nido —ni hay posibilidad, dado lo reducido del tiempo
de que disponemos— del concepto, naturaleza y formas
del privilegio. Basien unas consideraciones generales
que puedan contribuir a un mejor planteamiento y a
una clarificacién del problema.

PRIVILEGIO Y DERECHO COMUN

Ante todo es claro que no debe hablarse de «privi-
legios» de la Iglesia en aquellos casos en los que nor-
mas de derecho comiin, aplicables a todos los ciudada-
nos o grupos sociales, se aplican también, sin ninguna
ventaja especial, a la Iglesia o a sus ministros.

En el Concordato espafiol, sin embargo, no es raro
encontrar disposiciones que parecen sugerir o evocar
una situacién privilegiada de la Iglesia, cuando en rea-
lidad se trata de normas de derecho comun, cuya in-
clusiéon en el texto concordado no parece justificada.
Valgan dos ejemplos:

El primero —de caracter mas personal-— nos lo ofre-
ce el nimero 5 del articulo XVI del Concordato, en el
que se dice que a los clérigos y religiosos «les seran
aplicables los beneficios de la libertad condicional y los
demés establecidos en la legislacion del Estadoy. Es
claro que la aplicacién a los clérigos y religiosos es-
pafioles de la legislaci6én comin a todos los ciudadanos
no constituye ni privilegio ni situacién privilegiada
alguna.,

El segundo ejemplo nos lo brinda el articulo XVII
del Concordato, al establecer la proteccién al uso del
hébito eclesidstico. Dice el Concordato: «El uso del ha-
bito eclesidstico o religioso por los seglares o por aque-
llos clérigos o religiosos a quienes les haya sido pro-
hibido por decisién firme de las autoridades eclesiasti-
cas competentes, estd prohibido y seri castigado, una
vez comunicada oficialmente al Gobierno, con las mis-
mas sanciones y penas que se aplican a los que usan
indebidamente el uniforme militar.» En el ejemplo ci-
tado podemos distinguir, por una parte, la proteccién
genérica al hébito eclesidstico y, por otra, su equipa-
racién con el uniforme militar. Si bien, en ese segundo
aspecto podria hablarse de una situacién privilegiada
—a nuestro parecer no justificada, ya que las razones
que puedan exigir una especial proteccién del uniforme
militar no aparecen cuando se trata del h&bito eclesiis-
tico—, es evidente que la simple proteccién del habito
eclesidstico no constituye un privilegio. Una sociedad
bien organizada debe proteger todos los distintivos de-
bidamente registrados -——marcas, insignias, uniformes,
titulos, ete.—, de cualquier profesi6n legitima, personas
morales o grupos sociales. El .habito eclesiastico, como
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las insignias y los distintivos de la Iglesia catélica, de-
ben ser tutelados por el derecho comfiin, sin que sean
necesarias normas peculiares que puedan ofrecer la apa-
riencia de un privilegio.

Los ejemplos podrian multiplicarse, tanto en el de-
recho concordado como en el derecho eclesidstico esta-
tal. Muchas de esas normas referentes a la Iglesia
catélica, a sus ministros e instituciones deberfan sim-
plemente desaparecer, quedando incluidas, sin aparien-
cia de privilegio, dentro de la normativa comun.

PRIVILEGIO Y ESTATUTO PARTICULAR

Mi4s dificil de establecer es la diferencia entre privi-
legio y estatuto particular.

No hay que confundir un verdadero privilegio con
un estatuto particular, aplicable a una profesién, a un
estamento o a un grupo determinado, en funcién del
servicio que presta a la sociedad y para un mejor apro-
vechamiento de sus propias energias.

Cuando se establece una forma peculiar de hacer el
servicio militar, o una forma equivalente de servicio
social, para un determinado grupo, estamento o profe-
sién —por ejemplo, para los universitarios, maestros,
médicos, objetores de conciencia, etc.— en atencién al
bien comuin, para un aprovechamiento més inteligente
de las fuerzas de la sociedad, o por respeto a las con-
vicciones intimas de los ciudadanos, no puede hablarse
propiamente de «privilegio».

Los criterios para distinguir un privilegio de un es-
tatuto particular son, a nuestro parecer, dos fundamen-
tales: uno negativo, que no se haga en consideracién a
la «dignidad» o categoria de las personas; y otro po-
sitivo, que redunde en el bien comiin de la sociedad.

K1 primer principio es claro. Hay privilegio cuando
se establece una discriminacién social, fundada en ra-
zones personales y violando el principio béasico de la
igualdad de los ciudadanos ante la ley. Si a un esta-
mento o grupo social —por ejemplo, a la aristocracia,
a los miembros de un partido politico, a los clérigos
o a ciertos profesionales— se le exime de sus cargas
sociales o se le facilita su cumplimiento, sin beneficio
alguno para la sociedad, estamos ante un clasismo y
una situacién de privilegio que rechazan hoy no sélo
la conciencia moderna, sino también las constituciones
contemporaneas, El principio de que los cludadanos son
iguales ante la ley, cualquiera que sea Su raza, sSexo,
color, ideologia, condicién social o econémica, es hoy
aceptado por todas las constituciones, declaraciones y
convenciones internacionales.

En consecuencia, deberian desaparecer del Concordato
y de la legislaci6én espafiola todos los privilegios pro-
piamente dichos y todas las situaclones privilegiadas
que se funden en consideraciones personales, en el ca-
ricter sobrenatural de la Iglesia, en la dignidad de sus
ministros o en el valor sagrado de sus funciones,

En este sentido, deben suprimirse todos los privilegios
procesales, penales, militares, fiscales, ete. que se fun-
den en la dignidad de los ministros de la Iglesia. El
clérigo delincuente, en términos generales, debe respon-
der ante la justicia exactamente igual que cualquier
ciudadano y debe estar sometido a las mismas normas
procesales y penales, sin ningtin tipo de excepcién o
beneficio. El clérigo y el religioso deben hacer el ser-
viclo militar como los otros cludadanos, pudiéndose aco-
ger, como es 16gico, a las normas generales que le sean
aplicables (por ejemplo, para estudiantes, objetores de
conciencia, etc.) o a un posible estatuto particular, fun-
dado en el interés social, de que hablaremos més ade-
lante. El clérigo y el religioso deben pagar los impues-
tos exactamente igual que los demés ciudadanos, aun
de los ingresos o beneficios obtenidos en el ejercicio de
sus funciones. Lo mismo cabe decir de la Iglesia y de
sus instituciones, cuando los beneficios o exenciones se

fundan en su caricter sobrenatural y no en su funcién
social o caricter benéfico-docente,

También debe desaparecer toda proteccion estatal,
fundada en motivos sobrenaturales y que no sean las
garantias juridicas comunes a los ciudadanos, a los
grupos sociales o a las personas morales que —desde
un punto de vista sociolégico y humano— ejerzan fun-
ciones andlogas.

El segundo principio, que justifica en algunos casos
una legislacién o estatuto particular, creemos que es
también claro, al menos en teoria, aunque su aplica-
ci6én pueda ser diffcil y discutida en muchos momentos.

Una sociedad bien organizada debe aprovechar al
méximo todas sus energias y posibilidades. Y puede,
por tanto, establecer unas normas especlales para las
diversas profesiones o grupos sociales, siempre que es-
tén orientadas no en beneficio de los individuos par-
ticulares, sino de toda la sociedad. EI ejemplo que antes
apuntibamos del servicio militar nos parece suficien-
temente claro. En una sociedad, por ejemplo, donde
existen todavia graves problemas de analfabetismo, sub-
desarrollo, higiene, etc., parece légico que el servicio
social de ciertos profesionales, por ejemplo, médicos,
técnicos, maestros, etc., pueda hacerse no necesaria-
mente con las armas, sino poniendo al servicio de la
comunidad las cualidades especificas de aquellos profe-
sionales. Naturalmente, y para que no exista privilegio,
la actividad de éstos debera ser tan desinteresada y
social como la de los que prestan el servicio de las
armas. Algo parecido podria decirse —en una sociedad
que valore y desee los servicios religiosos, y en la me-
dida en que lo valore y desee— de los ministros de
las Iglesias.

En este sentido no seria privilegio el establecimiento
de un estatuto propio de la Iglesia, fundado en el ser-
vicio social que la misma presta, y en la medida en
que la sociedad lo valora y desea. Estatuto que. por
otra parte —con los matices exigidos por su propia na-
turaleza y el nimero de los destinatarios o usuarios—,
podria ser aplicable a otras confesiones religiosas legal-
mente reconocidas.

Estos principios que, al menos en teoria, nos parecen
sumamente razonables, no pueden aplicarse en la prac-
tica sin una atencién especial a las condiciones cultura-
les y sociolégicas de cada pais.

Nuestro criterio particular —aun prescindiendo toda-
via de razones pastorales y evangélicas por lo que se
refiere a la Iglesia— es que estos estatutos y normas
especiales deben reducirse al miximo y deben ser lle-
vados 2 la practica sélo en casos evidentes y excep-
cionales. El mundo actual es especialmente sensible al
principio de la igualdad y, aun cuando la especializacién
del trabajo social que brota de los estatutos particula-
res puede enriquecer a la sociedad, su precio serfa de-
masiado elevado si crea un malestar entre los ciuda-
danos que se sienten discriminados. Por otra parte, el
que todos los ciudadanos, de cualquier condicién social,
profesién y cultura, participen, sin la més minima dis-
criminacién, en trabajos comunes, crea lazos humanos,
sociales y afectivos que constituyen valores extraordi-
narios en orden al bienestar y a la convivencia. Por eso
nos parecen sumamente acertadas las medidas adopta-
das en ciertos paises, sobre todo socialistas, de obligar
a todos los ciudadanos —incluidos los estudiantes, pro-
fesionales, etc.— a trabajar en el campo o en la in-
dustria durante largos perfodos de tiempo. Es evidente
que —en una visién puramente empresarial-— esas me-
didas pueden ser antieconémicas, pero aportan unos va-
lores humanos, espirituales y sociales que superan con
mucho el de las posibles pérdidas materiales que oca-
sionan.

En este sentido, aun reconociendo que un estatuto
particular del clero y de las comunidades religiosas
pueda ser justo e incluso conveniente, como el de otras
profesiones o grupos sociales, creemos que debe ser re-



ducido a lo absolutamente necesario sin que en ningin
caso comporte unos beneficios excepcionales, ni direc-
tos ni indirectos, para los clérigos o miembros de la
Iglesia.

PRIVILEGIO Y SITUACION PRIVILEGIADA

No entramos en el estudio —maés propio de una filo-
soffa del derecho— de si ciertas situaciones de que goza
la Iglesia constituyen, m&s que verdaderos privilegios,
derechos fundamentales de los ciudadanos. En el orden
del derecho positivo, podemos hablar de situacién privi-
legiada, siempre que la Iglesia goce de un estatuto o
unos derechos que no sean comunes y compartidos por
los otros ciudadanos y grupos sociales, prescindiendo
de su naturaleza més intima desde la perspectiva del
derecho natural o de una filosofia del Estado y del
derecho.

En la préictica, las opiniones son diversas, Hay quie-
nes estiman que, tratidndose de verdaderos derechos na-
turales, una vez reconocidos legalmente para la Iglesia
o para otro grupo de la sociedad, deben mantenerse
como una trinchera conquistada y procurar ampliarlos
v hacer participes de los mismos a los otros ciudada-
nos. Otros, en cambio, piensan que, al menos la Igle-
sia, deberfa renunciar a esos derechos que, al no ser
comunes a todos los ciudadanos, la colocan de hecho
en una situacién de privilegio dentro de la sociedad.

El problema es complejo y no creemos pueda darse
una solucién simple y vilida para todos los casos. Po-
dria tal vez aclararse distinguiendo unas situaciones de
otras. No es lo mismo un puro derecho, que reporta un
beneficio personal y a cuyo ejercicio puede renunciar
el titular sin dafio alguno para los demés, que un de-
recho que sea el medio necesario para el cumplimiento
de unas obligaciones ineludibles o, tratindose de la Igle-
sia, para el ejercicio de las funciones encomendadas por
Cristo.

Al primer tipo de derechos, la Iglesia puede, y tal
vez debe, renunciar, si no son reconocidos a todos los
hombres, en aras de su testimonio y de su solidaridad
con todos los miembros de la sociedad humana.

A los derechos que son al mismo tiempo una grave
obligacién, la Iglesia no puede renunciar. Es mas, si no
se le reconocieran, tendria que ejercerios aun colocin-
dose fuera de la legalidad y afrontando las més graves
consecuencias. La Iglesia, por ejemplo, no puede renun-
ciar —se le reconozca o no por la legislacién estatal—
al derecho y obligacién de predicar el Evangelio, inclusc
en aquellos casos que comporta una critica de situacio-
nes, estructuras o normas legales. Piénsese, por ejem-
plo, en los frecuentes casos actuales, en algunos paises,
de legalizacién del aborto. Como tampoco puede renun-
ciar la Iglesia a la celebracién del culto o el ejercicio
de su actividad pastoral.

El Concilio Vaticano II, que manifiesta claramente
que la Iglesia «no pone su esperanza en privilegios
ofrecidos por la autoridad civil; més altn renunciard
al ejercicio de ciertos derechos legitimamente adquiri-
dos alli donde con su uso se ponga en duda la since-
ridad de su testimonio o donde las nuevas condiciones
de vida exijan otra ordenaci6ény, afiade inmediatamente:
¢séale permitido siempre, sin embargo, y en todas par-
tes, el predicar la fe con auténtica libertad, ensefiar
su doctrina sobre la sociedad, ejercer su juicio moral
aun de cosas que tocan al orden politico, cuando lo
exijan as{ los derechos fundamentales de la persona o
la salvacién de las almas, poniendo en juego todos y
solos los recursos que estdn conformes con el Evan-
gelio y con el bien universal seglin la diversidad de
los tiempos y las condicionesy (Gaudium et Spes, ni-
.mero 76),

También la Declaracién episcopal, al hablar de re-
nuncia a situaciones privilegiadas, pone a salvo la li-
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bertad de la Iglesia en el ejercicio de sus funciones:
«Si en las leyes constitucionales de un pafis esta debi-
damente definida y garantizada esa libertad, como Ila
misma Iglesia pide y ensefia, ésta no necesita ni quiere
situaciones de privilegio» (nim. 45).

Pasando ya al caso concreto espafiol —y sin entrar
en un estudio o discusién sobre la naturaleza de esas
situaciones—, creemos que la Iglesia puede y debe re-
nunciar a ciertas normas que le favorecen y colocan en
una situacién ventajosa con relacién a otros ciudadanos
e instituciones, La Iglesia, por ejemplo, podria renun-
ciar a las inviolabilidades establecidas en el articu-
lo XXII del Concordato, colociAndose dentro del derecho
comun. No es necesario que las normas que rigen la
entrada de la fuerza publica en los templos o edificios
de la Iglesia sean distintas de las que estidn en vigor
en relacién a otros edificios pablicos o privados, segin
los casos.

Muchas de las actuales situaciones privilegiadas de la
Iglesia en Espaila creemos que desaparecerian con una
legislacién que dejara un mayor grado de optatividad
a los ciudadanos para elegir entre férmulas o solucio-
nes que, respetando al maximo la libertad, fueran igual-
mente idéneas y ttiles al bien comin. Algunos ejemplos
pueden aclarar lo que decimos:

Uno puede ser el ya insinuado del servicio militar.
Si se acepta la objecién de conciencia y, con ella, la
posibilidad de que cualquier ciudadano opte por un ser-
vicio a la sociedad —no menos duro y util que el mi-
litar— mAs en consonancia con su conciencia, aficiones
y posibilidades, no seria necesario establecer ninguna
discriminacién con relacién a los clérigos y religiosos.
Lo mismo podria decirse en lo referente a los cargos
pablicos y funciones de que habla el articulo XIV del
Concordato.

Un segundo ejemplo nos lo ofrece la legislacién ma-
trimonial. Si el matrimonio civil pasa a ser libre y
optativo (a lo que se acerca cada vez méis en la préac-
tica) y no meramente supletorio, desaparece el caricter
privilegiado actual del matrimonio canénico.

EL PRIVILEGIO DEL FUERO

Al privilegio del fuero deberén aplicarse las mismas
normas generales propugnadas hasta ahora para todos
los privilegios de la Iglesia. Si le prestamos en nuestra
conferencia una especial atencién es por dos razones:
primero, por ser sin duda este privilegio eclesidstico el
que en la actualidad ha creado mayores problemas y
tensiones; segundo, por la especial complejidad que pre-
senta cuando se trata, sobre todo, de presuntos delitos
cometidos por clériges en el ejercicio de su ministerio.

No hay tiempo de exponer con detalle el alcance que
en el ordenamiento concordado espaifiol tiene el llamado
—no con mucha propiedad— privilegio del fuero.

No se trata, como en el Derecho canénico (cfr. can.
120), de la existencia de un fuero o jurisdiccién espe-
cial para conocer las causas de los clérigos. Estos son
juzgados por los mismos tribunales del Estado, aunque
se exijan ciertos requisitos y se establezcan algunas
normas peculiares., El llamado privilegio del fuero se
regula en el articulo XVI del Concordato espaiiol. Sus
puntos principales, por lo que de momento nos interesa
a nosotros, son los siguientes:

1. Los prelados no pueden ser emplazados ante un
juez laico sin haber obtenido previamente licencia de
la Santa Sede.

2. Las causas contenciosas sobre bienes o derechos
temporales en las que son demandados clérigos o reli-
giosos son tramitadas por los tribunales normales del
Estado, requiriéndose. s6lo la previa notificacién al or-
dinario del lugar.

3.2 Los delitos que violan exclusivamente una ley
eclesidstica son de competencia privativa de la Iglesia.
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4.© Las causas criminales contra clérigos y religiosos
son juzgadas por los tribunales del Estado, pero, antes
de proceder, la autoridad judicial deberi solicitar el
consentimiento del ordinario del lugar.

5. En casos de detencién o arresto, los clérigos y
religiosos seran tratados con ciertas consideraciones en
atencién a su estado y grado jerarquico.

6.° En caso de embargo judicial de bienes, se dejara
a los eclesiasticos lo necesario para su honesta susten-
tacion, quedando en pie la obligacién de pagar cuanto
antes a sus acreedores.

7. Se necesitara licencia del ordinario del lugar para
citar como testigos a clérigos y religiosos en juicios
criminales por delitos para los que se sefialen penas
graves,

8.2 No se requerird a los clérigos para dar informa-
ciones sobre personas o materias de las que hayan te-
nido conocimiento por razén del sagrado ministerio.

De las normas contenidas en el citado articulo XVI
del Concordato, y que hemos resumido en esos ocho
puntos, es evidente que algunas no constituyen privi-
legio alguno y que no son, en la préactica, mas que la
aplicacién a la Iglesia de normas de derecho comun:
tales son, por ejemplo, las que se refieren al embargo
de bienes (ntim. 6) y al secreto profesional (nim. 8).
El dejar a la Iglesia que juzgue de los delitos que ex-
clusivamente violan una ley eclesiastica no es més que
el reconocimiento —innecesario en un texto concorda-
do— de la incompetencia del Estado en esa materia
(nim. 3).

Otras normas suponen privilegios que pueden y de-
ben desaparecer sencillamente. Tales son, por ejemplo,
las que se refieren a la notificacién previa al ordinario
del lugar en las causas contenciosas (ntim. 2); al trato
privilegiado a los clérigos y religiosos delincuentes (nu-
mero 5), o a la licencia del ordinario para actuar como
testigos en ciertas causas criminales (num. 7).

El problema més importante es el de la necesidad de
previa licencia de la Santa Sede para emplazar a un
prelado ante el juez laico (nGm. 1) y el del consenti-
miento del ordinario del lugar para proceder, en ma-
teria criminal, contra un clérigo o un religioso (nu-
mero 4).

En lo que se refiere a las causas criminales de los
clérigos, hay que hacer notar que las consecuencias ju-
ridicas de la denegacién del consentimiento por parte
del ordinario del lugar no aparecen claramente defini-
das en el texto concordado, lo que ya por si puede ser
causa de conflictos en los casos en que no coincidan
las interpretaciones de ambas partes. No entramos en
el problema que mereceria un estudio detenido,

Hay también que advertir que, en la actualidad, no
suelen plantear problemas los delitos comunes de clé-
rigos o religiosos. Los ordinarios del lugar suelen con-
ceder automaticamente la autorizacién para el proceso.
Es légico que asi sea. La igualdad de los ciudadanos
ante la ley pide que sean los mismos jueces los que
juzguen de los mismos delitos de cualquier ciudadano.
Maéas légico seria incluso que se renuncie simple y to-
talmente a ese privilegio y que no haya necesidad al-
guna de autorizacién del ordinario del Ilugar para pro-
ceder contra un clérigo o religioso acusado de un delito
comn,

El problema se hace més delicado cuando se trata
de un delito, o presunto delito, cometido en el ejercicio
del ministerio sacerdotal. Por una parte, el Estado tie-
ne el derecho y la obligacién de defender el bien co-
miin y de sancionar cualquier delito gue se cometa
en la sociedad. Y es evidente que, en el ejercicio de
las funciones sacerdotales—como en el de profesiones
tan nobles y elevadas como la medicina y la docen-
cia—se puede cometer un delito tipificado, por ejem-
plo, de difamacién, calumnia, injuria o violacién de
derechos personales. Si se trata de un delito comin,
como los citados, la cosa no suele plantear mayor di-
ficultad. Es légico que se escuche al ordinario del lu-

gar, pero nos parece logico también que sea el juez
el que, en definitiva, establezca si ha existido o no el
delito y juzgue en consecuencia. Reconocemos que pue-
de darse en algunos casos un problema de conciencia,
e incluso de obligacién moral por parte del clérigo,
de resistir o desobedecer la norma legal. Pero no se-
rian més que algunos de tantos casos como pueden
presentarse en la vida diaria de los ciudadanos de con-
flicto entre la justicia y la legalidad, entre la concien-
cia y la norma. Esos casos son inevitables—aun en
el seno mismo de la Iglesia—y brotan de la misma
esencia del derecho positivo que no puede prever todas
las situaciones posibles y que tiene, en muchos casos,
que sacrificar la justicia a la certeza.

Creemos, pues, que la Iglesia puede y debe renun-
ciar al privilegio del fuero en cuanto supone la nece-
sidad de una autorizacién previa para procesar a un
clérigo o religioso acusado de un delito comin, aun
cuando haya sido cometido en el ejercicio de sus fun-
ciones propias. La Iglesia podra—y deber4, atin en
el caso en que legalmente se le prohiba—expresar su
juicio moral sobre aquel presunto delito y sobre el pro-
ceso correspondiente.

Cuando el problema se hace realmente delicado y
dificil es cuando se trata de un presunto delito, con-
siderado como politico y cometido, sobre todo, en el
ejercicio de la predicacién.

La Iglesia no puede renunciar a la grave obligacién
de proclamar su doctrina sobre el hombre y la socie-
dad, a fin de que <«todas las actividades terrenas se
iluminen con la luz del Evangelio» (Gaudium et Spes,
namero 43). Esta predicacién incluye la posibilidad y
obligacién, en algunos casos, de <«proclamar su juicio
moral, aun & cosas que tocan al orden politico, cuando
lo exijan asi los derechos fundamentales de la persona
o la salvacién de las almas» (Gaudium et Spes, ni-
mero 76).

La Iglesia tiene, pues, la obligaci6én de condenar aque-
llas situaciones, instituciones o normas que—aun siendo
legales—se opongan positivamente a la moral cristiana.
Asfi lo ha hecho siempre y asi lo hace actualmente en
muchos paises al condenar, por ejemplo, las leyes que
establecen el divorcio o el aborto. En otros casos, el
juicio de la Iglesia sobre una Institucién o norma que
no se adecua perfectamente al ideal cristiano no com-
porta necesariamente una critica o condenacién de la
forma de actuar de los poderes plblicos que, tal vez
y en esas circunstancias sociolégicas concretas, no pue-
den alcanzar el ideal y tienen que tolerar algunos ma-
les para evitar otros mayores. Pero la Iglesia, en todo
caso, y aunque parezca utépico, debe seguir procla-
mando el ideal evangélico para orientacién y meta de
los cristianos y de todos los hombres.

La reaccién estatal frente a una accién critica de
la Iglesia varfa segln los casos. Un Estado democra-
tivo suele dejar libre a la Iglesia para que proclame
su juicio moral, sin considerar que ello atenta al bien
comGn. Un Estado totalitario, en cambio, como sucede
actualmente con Estados marxistas, dificulta, legalmen-
te o de hecho, la predicacién de la Iglesia e incluso
la persigue positivamente. Pero, en todo caso, la Igle-
sia. debera continuar predicando, fiel al mandato de
Cristo, aun en la ilegalidad y en la clandestinidad, de
acuerdo con lo proclamado por los apéstoles de que
«es preciso obedecer a Dios antes que a los hombres»
(Hechos de los Apéstoles, V, 29).

Las dificultades que, en esta materia, se presentan
en Espafia nacen precisamente, y aunque parezca para-
déjico, de la misma confesionalidad proclamada en las
Leyes Fundamentales.

La confesionalidad del Estado espafiol—tal y como
aparece en la Ley Fundamental del Reino—presupone
un juicio de valor religioso e incluye el compromiso de
inspirar la legislacibn en la Religién cat6lica, hasta
el punto de considerar nulas las leyes y disposiciones



que se le opongan, Estos son los textos que nos inte-
resan:

«La Nacién espaifiola—reza el II de los Principios—
considera como timbre de honor el acatamiento a la
Ley de Dios, segin la doctrina de la Santa Iglesia
Catolica, Apostélica y Romana, tnica verdadera y fe
inseparable de la conciencia nacional, que inspirari su
legislacién.» Y en el articulo 3.° de la misma Ley Fun-
damental se dice: «Seradn nulas las Leyes y disposicio-
nes de cualquier clase que vulneren o menoscaben los
Principios proclamados en la presente Ley Fundamen-
tal del Reino,»

A la vista de estos textos resulta claro que la afir-
macién de que una institucién o disposicién legal esté
o no de acuerdo con la doctrina catélica, lleva consigo
un doble juicio: religioso y politico. El juicio religioso
¥ moral si una disposicién estd en consonancia con
‘a doctrina catélica—pertenece a la Iglesia. El juicio
politico y juridico—si una norma es o no valida y cons-
titucional—pertenece al Estado. Pero ambos juicios no
pueden separarse totalmente, ya que uno, el religioso,
condiciona, al menos légicamente, al oiro, el politico
v juridico.

Son los 6rganos estatales competentes los que tie-
nen que juzgar del valor y constitucionalidad de una
norma O institucién. Pero si la razdén invocada para
fundamentar la validez o nulidad de una norma o ins-
titucién es su coherencia o disconformidad con el prin-
cipio II del Movimiento, es decir, con la doctrina ca-
tSlica, se est4d emitiendo, o al menos presuponiendo,
un juicio moral y religioso. Por el contrario, el obispo
»s el juez nato de la ortodoxia catélica, pero no lo es,
>videntemente, del valor o constitucionalidad de una
norma estatal. Sin embargo, al emitir el juicio religio-
s0, estd prejuzgando—en virtud del articulo 3.° antes
citado—el juicio legal y politico.

Cuando un sacerdote, por ejemplo, en el ejercicio de
su ministerio, proclama que una institucién o norma
es contraria a la doctrina catélica, ests dentro de su
competencia. Lo cual no quiere decir, naturalmente, que
su juicio sea correcto. Puede estar falseando la verda-
dera doctrina catélica, como puede estar expresando
una opinién particular atribuyéndole valor de doctrina
oficial de la Iglesia, cuando no lo es. En todo caso, es
2l Obispo el que debe juzgar de la ortodoxia y valor
de la doctrina expuesta por el sacerdote.

Por eso los prelados no tienen ninguna dificultad en
conceder autométicamente autorizacién para que un
juez estatal juzgue a un clérigo acusado de un delito
comGn en su vida privada, Ni creo que tuvieran nin-
gung dificultad los ohispos en renunciar simple y lla-
namente g ese privilegio. Lo que puede estar en dis-
cusién y ser objeto de controversia es el valor de unas
pruebas y la existencia de un hecho delictivo. Y todo
ello es competencia del juez estatal.

En cambio, el obispo se resiste a dar autorizacién
para juzgar a un sacerdote acusado de un delito po-
litico, cometido en la predicacién, sin, al menos, tener
previo conocimiento del hecho y juzgar acerca de si
el sacerdote ha actuado o no correctamente, desde el
punto de vista de su ministerio eclesial. Si el obispo
autoriza sin més el procesamiento y renuncia a entrar
en el conocimiento y valoracién de la doctrina expuesta
por el sacerdote, parece que renuncia a algo que le es
propio, exclusivo y obligatorio: juzgar de la ortodoxia
de la doctrina que exponen sus sacerdotes y ministros.

La solucién—que no es nada facil-—podria venir por
dos caminos: la modificacién o interpretacién amplia
de los textos constitucionales citados, 0 una renuncia al
privilegio del fuero que deje, en cambio, plena liber-
tad a la Iglesia para emitir su juicio moral y religioso,
al margen—y aun en contra—de las decisiones de las
autoridades judiciales estatales.

Si aun asf se siguen planteando conflictos, no queda
mas solucién que Ia actuacion libre—no arbitraria— de
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ambas partes: el Estado para mantener su legislacion
y las decisiones que estime justas; la Iglesia para pro-
clamar ante el pueblo, si asi lo estime necesario, que
aquellas normas y actuaciones—al margen de cualquier
juicio puramente legal—no estin conformes con su éti-
ca y doctrina. Y con ello, al menos, se obtiene una cla-
rificacién de los campos y posturas.

LA SUBVENCION ECONOMICA

Entre los privilegios de que goza la Iglesia espafiola
se suele incluir—y, a veces, en primer término y como
el mas importante de todos—la ayuda econ6émica es-
tatal.

Estimamos, sin embargo, que el problema de la sub-
vencién econémica—si se plantea correctamente—no se
agota en el admbito de los privilegios de la Iglesia y
merece un tratamiento propio y detenido, No tenemos
ahora posibilidad de entrar profundamente en ese es-
tudio. Pero tampoco queremos esquivar totalmente el
problema. Nos limitamos por ello a unas consideracio-
nes muy breves y generales, que sirvan para enmarcar
el problema y facilitar el didlogo y discusién en mate-
ria tan compleja y delicada.

En esta ocasién se impone especialmente la necesi-
dad de distinguir entre un planteamiento politico-juridi-
co del problema y un planteamiento intraeclesial y evan-
gélico. Una cosa es lo justo, desde la perspectiva de
una teoria del Hstado y de la sociedad, y otra cosa es
lo conveniente o edificante, desde un punto de vista pas-
toral y en consideracién a unas determinadas circuns-
tancias socio-religiosas,

Desde el primer aspecto—que es el propio de un ju-
rista y politélogo—creemos que el derecho a la libertad
religiosa puede concebirse de dos formas:

1. Como un puro derecho civil de los ciudadanos,
ante el cual el Estado se limita a reconocerlo, garan-
tizarlo y tutelarlo, sin ofrecerle ningtin medio o faci-
lidad para hacerlo eficaz. El ciudadano que quiera pro-
fesar una religién o practicar algdn culto religioso po-
dra contar con el respeto y tutela del Estado, pero de-
ber4 buscarse los medios necesarios para hacer efec-
tivos sus derechos religiosos, Como el ciudadano afi-
cionado al golf, a los deportes hipicos o a cualquier
otra actividad recreativa considerada de lujo, que de-
bera afrontar sus gastos sin ninguna ayuda estatal. Lo
religioso vendria a ser considerado como un lujo, un
capricho honesto o una actividad legitima personal,
pero no como una necesidad o actividad de repercu-
8i6n positiva para la sociedad que merece la proteccién
estatal. Esta concepci6n, tipicamente decimonénica, del
derecho a la libertad religiosa como un derecho formal,
como un puro poder hacer, es la que domina en paises
de corte mAs liberal y menos socializantes.

2. Pero cabe también concebir el derecho a la li-
bertad religiosa como un derecho subjetivo publico de
contenido social y positivo. La actitud del Estado fren-
te a este tipo de derechos del ciudadano, no se agota,
aunque lo presuponga, en el reconocimiento, garantia
y tutela de los mismos, sinc que procura hacerlo eficaz
v posible—especialmente a las clases econSmicamente
méas débiles—ofreciendo los medios necesarios y llevan-
do a la practica un auténtico principio de igualdad de
oportunidades. Un Estado de este tipo procura ofrecer
a todos los ciudadanos, de forma gratuita—o almenos
sin que tengan que sufragar personalmente todos los
gastos-—, una serie de servicios—por ejemplo, cultura-
les, deportivos, higlénicos, recreativos, etc.—que en
otro tiempo, al tener que ser costeados personalmente,
eran s6lo patrimonio de las clase econémicamente pri-
vilegiadas. Concebido lo religioso, desde un punto de
vista politico y sociolégico, como una apetencia, legiti-
ma y enriquecedora del individuo y de la sociedad y
como un valor no inferior al cultural, deportive o re-
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creativo, es légico que también el Estado ofrezca los
medios necesarios para su fomento y desarrollo. Como
la sociedad, a través del Estado, ofrece a los ciudada-
nos parques, escuelas, bibliotecas o instalaciones de-
portivas; asf, l6gicamente, debe ofrecerle también igle-
sias o lugares de culto, Como costes a los funcionarios
de aquellas instalaciones y servicios, no se ve inconve-
niente en que lo haga también con los ministros de los
gervicios religiosos.

Concebido el derecho a la libertad religiosa de esta
segunda forma, no puede hablarse propiamente de la
ayuda econémica como de un <«privilegio» que se otor-
ga a la Iglesia. La ayuda se ofrece a los ciudadanos
para hacer efectivo su derecho a practicar la religién,
desde el momento en que se le facilitan unos lugares
y unos servicios gratuitos.

Desde el punto de vista politico y juridico—en el cual
nos colocamos propiamente en esta conferencia—nos
inclinamos por la segunda solucién. Un Estado moder-
no, sensible a lo social, deberi ofrecer gratis a todos
los ciudadanos la posibilidad de acceder libremente a
la cultura, al deporte, a la higiene, etc.,, y también a
las actividades y practicas religiosas.

Naturalmente, la aplicacién de estos principios al caso

espafiol exigird no pequefias reformas del sistema ac-
tual de subvencién a la Iglesia, que no son ahora el
momento de exponer. La primera seria, en virtud del
invocado principio de igualdad de oportunidades, exten-
der aguella subvenci6én—proporcionalmente al numero
de fieles usuarios y a sus necesidades—a las otras con-
fesiones legalmente reconocidas.

Un problema distinto—y en el que no entramos ahora
ni queremos definirnos ante él-—es el pastoral y evan-
gélico. No queremos entrar ahora en el estudio y dis-
cusiéon de si, en las circunstancias actuales espaiiolas,
ese derecho a una subvencién econémica—derecho de
los ciudadanos y no de las Iglesias—es uno de los que
esos mismos ciudadanos, constituidos en Iglesia y de
acuerdo con sus pastores, deberfan o no renunciar en
aras de un puro testimonio evangélico.

* * %

La conferencia se ha prolongado demasiado. Tiene
todos los defectos y reiteraciones propios de una charla
entre amigos, Pero tal vez sirva de base a un didlogo
cordial, fructifero y enriquecedor.
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RENUNCIA DE PRIVILEGIOS
POR PARTE DE LA IGLESIA

Por D. ANTONIO GARCIA DE PABLOS

Propagandista, presidente del Consejo de Administracién de Editorial Catélica

Después de unas palabras introductorias, el sefior Gar-
cta de Pablos enira en el tema abordando desde un
comienzo las dificultades del mismo.

8i deletreamos y maduramos el tex-
<0 del documento evidentemente en-
sontramos temas dificiles y cuestio-
aes incémodas para todos y cada uno
de nosotros, porque hablan con una
sporme franqueza y con una enorme
sinceridad.

Vamos a buscar la clarificacién y
21 entendimiento entre nosotros mis-
mnos y en esa doble vertiente de nues-

CAMBIO EN LAS ESTRUCTURAS
DE LA IGLESIA

El primer cambio en la Iglesia es
el Concilio. El Concilio, con su doc-
trina, con sus lineas maestras que
estdn ahi, no es el tnico concilio en
ia historia de la Iglesia, ha habido
antes otros concilios y detris de él
quizé haya otros, pero como fenéme-
no vivo y actual y palpitante, ahi
estd el Vaticano II. Fijémonos en
aquellas reformas estructurales que
condicionan un cambio que conduci-
rd a que nuestros obispos hablen de
los nuevos problemas y del nuevo en-
foque a que dan lugar. Ahora hay un
Sinodo, hay una renovacién de con-
Zregaciones y de personas, hay una
fecha en la cual el cardenal deja de
tener voto en la eleccién del Romano
Pontifice, ahora hay unos cambios,
que parece que concluyen en estos
dias de renovacién de esos cuadros de
los hombre que tienen en sus manos
ayudar al Papa en el goblerno su-
premo de la Iglesia universal.

tra vocacién humana y social, pero
no vayamos g desconocer los temas
por arduos que sean y esa es la nor-
ma que los obispos espaiioles se han
trazado y el que ellos con su docu-
mento nos iluminan y nos ilustran.
Nos dicen que este documento va a
ser el mejor servicio de los obispos a
la comunidad politica a que pertene-
ce. Quisiera detenerme de un modo

El cambio en las estructuras nacio-
nales del Episcopado yo he conoci-
do durante mis largos afics de dedi-
cacién a la Iglesia, una Iglesia cuya
estructura era un primado, un prima-
do no electivo, sino presidente de
una conferencia de reverendisimos
metropolitanos. No habia secretario
del Episcopado, no habia ni siquiera
reunién ni anual, ni aperi6édica de
obispos, a lo sumo una reunién de
obispos en torno a unos santos ejer-
cicios ignacianos.

De entonces acd, hemos pasado a
un cambio importante en la estruc-
tura de la Iglesia, ahora la Iglesia
tiene un presidente electivo y tempo-
ral, el Primado duraba todo el tiem-
po que duraba la silla de Toledo en
manos de la misma persona, ahora
hay un presidente electivo, hay una
Comisién Permanente y unas Comi-
siones Episcopales elegidas por el
Episcopado. Yo quiero recordar aqui,

especial y concreto en el anilisis de
los cambios producidos en la Iglesia
¥y dejo més para vosotros los cambios
operados en la. comunidad politica es-
pafiola, pues nos ayudari4 mucho a
observar cuil es el planteamiento que
hacen los obispos y las soluciones que
luego apuntan para temas concretos
si empezamos por comprender el cam-
bio en el seno de la Iglesia.

porque es la historia inmediata de
la Iglesia de nuestro pafs, cé6mo la
primacia de aquel gran cardenal Pla
y Deniel dio paso a la eleccién del
primer presidente electivo de la Con.
ferencia, que fue el cardenal, ya di-
funto, Quiroga y Palacios. Y de en-
tonces acid se han sucedido las elec-
ciones, donde los observadores de la
historla de la Iglesia hemos podido
apreciar un hecho que no hubiéramos
sospechado hace unos afios, y es que
el titular de una sede sufragéinea de
la primada obtiene en unas eleccio-
nes el puesto de presidente de la Con-
ferencla con mayor ntmero de votos
que el entonces ya cardenal arzobis-
po de Toledo, y me estoy refiriendo
a la primera eleccién de monsefior
Morcillo, arzobispo de Madrid-Alcal4
y presidente de la Conferencia.

No hace mucho un embajador ante
la Santa Sede preguntaba si no seria
llegado el caso de que las naciones,
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el poder temporal, tuvieran una fun-
ciébn acreditada. ante el Episcopado
nacional, porque ahora quien decide
la mayor parte de los problemas es
el Episcopado nacional: esto realmen-
te es una originalidad de un emba-
jador, pero evidentemente yo creo
que en el Concordato de 1953 el
Episcopado espaifiol no fue consultado
colegiadamente. Sin embargo, ahora
nuestros obispos, estando en curso
contactos o conversaciones respecto
a la revisién del Concordato, dicen
una palabra y una palabra escrita co-
legialmente y con mayoria de dos
tercios, sobre cO6mo creen ellos que
deben enfocarse problemas ya con-
cretos y determinados, bien que re-
conociendo que son de la competencia
de la Santa Sede y del Estado es-
pafiol.

Mi recuerdo personal va desde
Pio XII a Pablo VI y eso comporta
el relevo de las grandes figuras que
lo fueron todo en el Episcopado de
nuestro pafs, Ahora hay una edad, en
la cual el Episcopado espafiol, como
todos, plante6 la renuncia ante la
Santa Sede dando lugar a una pro-
funda renovacién de los miembros en
el Episcopado. Segin mis notas, en
el Episcopado espaifiol hay 90 miem-
bros de los cuales tres son nombra-
dos por Pio XI, 37 por Pio XTI, seis
por Juan XXIII y 44 por Pablo VI.

Y en cuanto a los auxiliares, tema
tan interesante como debatido, en
tiempos de Antoniutti, me recordaba
el propio cardenal antes nuncio, ha-
bia 12 y ahora modestamente se ha
subido la cifra a 18; no hay tanta
diferencia desde los afiog 38 a los
afios 73.

LO8 OTROS CAMBIOS

Indudablemente la Iglesia, como
consecuencia de la renovacién conci-
liar ha entrado en una profunda cri-
sis, Puntos de luz evidentes, avances
y conquistas renovadoras profunda-
mente gratas y alegres para todos,
pero hay ciertos hechos graves y de
caricter negativo, y todos pedimos a
Dios que enfilemos cuanto antes la
superacién de estas crisis.

LOS CAMBIOS EN LA SOCIEDAD
ESPANOLA

Cambios en la sociedad espafiola;
yo os invito a que ledis el elenco de
los que redactan los obispos: creci-
miento ripido de las zonas urbanas
y la disolucién progresiva de zonas
rurales, la expansién industrial, el
desarrolloc econémico, el turismo, la
reforma del sistema educativo, la ex-
plosién escolar, la crisis de la Uni-
versidad, el desplazamiento paulatino
de nuestra cultura tradicional por
otra predominantemente técnica y

cientifica, el desarrollo de los servi-
cios, la multiplicacién de las comu-
nicaciones y de los cauces informa-
tivos, el conflicto de generaciones, la
promocién de la mujer, la difusi6én
de corrientes de pensamiento comu-
nes a las de otros paises europeos, la
aparicién de formas nuevas de plu-
ralismo ideolégico y politico.

Estos cambios de orden social y de

orden politico han producido cambios
en las estructuras a ritmo menos ve-
loz que el que representa este elenco,
y plantean a Espafia toda la serie
de revisiones que son necesarias de
cara a una integracién politica, so-
cial y econémica en Europa a medio
0 a largo plazo, con todo lo gue eso
representa, como también los temas
que han sido enumerados aqui por los
obispos, y que no difieren demasiado
de aguellos seis temas (aparte de re-
lacién con la Iglesia) que el vicepre-
sidente del Gobierno ha planteado re-
cientemente en nombre del Poder eje-
cutivo al Consejo Nacional del Movi-
miento para que le sefiale criterios y
directrices sobre el particular.
Estos cambios dan lugar a una ace-
modacién nueva de relaciones, Los
cbispos nos hablan, midiendo mucho
las palabras, de una larga y azarosa
tradicién, que la sitian en su punto
inicial en el siglo vi. No tenemos
tiempo ni os haré yo ese agravio de
recordar los momentos méas importan-
tes de esas tensiones, pero las ha
habido y aqui y fuera de aqui, no
es, no ha sido imposible concebir que
las haya. Yo os leeria lo que en el
nimero 10 de este Documento nos
denuncian los obispos, como actitu-
des parciales o actitudes erréneas de
los cristianos de nuestro pais. Para
unos la Iglesia no debe hablar, o
debe hablar menos o quedarse en las
cimas, en las grandes alturas sin ba-
jar a la media ladera ni al terreno
llano, porque es comprometido. Unos
quieren que la Iglesia hable para apo-
yar un determinado sistema, otros
para que sea un elemento de la opo-
gsicion, a veces mientras ellos callan
cémodamente para no estar a las in-
clemencias del tiempo. Los obispos,
después de denunciar otra serie de
posturas absolutamente inadmisibles,
nos recuerdan que esta multiplicidad
de posiciones acrecienta las dificulta-
des de la etapa post-conciliar en Es-
pafia, pues hay quienes para impo-
ner su particular concepciéon de la
misién de la Iglesia en relaci6én con
los problemas temporales, se valen de
los recursos del poder econémico o
politico o de su influencia en medios
de comunicacién social, y caen en la
tentaciéon de querer sustituir el ma-
gisterio de los obispos en la orienta-
cién del pueblo cristiano. A los obis-
pos no les duelen prendas, y de lo
que no nos dejan de hablar los obis-
pos es de un tema muy particular: el
compromiso en pro de la justicia y
de la justicia social.

LA JUSTICIA

Queridos amigos: justicia en los
precios, justicia en los contratos, jus-
ticia en el empleo de la rigueza que
no es sélo la seguridad o la renta-
bilidad, sino el servicio de esas in-
versiones para el bien comun. Justi-
cla en los deberes profesionales. La
Iglesia habla de los derechos de la
defensa de la dignidad del hombre y
de la persona humana, pero también
la Iglesia urge el cumplimiento de
deberes tan necesarios en nuestra épo-
ca como los deberes de la homesti-
dad, de la probidad, y en esto nadie
puede decir que la Iglesia es parcial,
porque nos pone a todos en fila y se
pone ella misma o examen para el
cumplimiento y el testimonio sin el
cual la doctrina ni se recibe ni se
acepta.

L.A DENUNCIA PROFETICA

Os pido que ledis en el namero 30
ese tema tan discutido de la denun-
cia profética. Molesta lo de la de-
nuncia profética, molesta que digan
los obispos que hemos de ir antes a
la correcci6én fraterna en privado, que
tenemos que afrontar estas situacio-
nes sin que por falsa prudencia, por
comodidad o por miedo a las posibles
reacciones de otros nos convirtamos
en cémplices de los pecados ajenos.
Jesucristo no fue nunca especialmen-
te amable al reprochar les pecados
individuales y colectivos. Y no es una
«modernaday de los obispos de este
o de otro pais, el ser «duros» con
aquellos que falfan a la ley moral,
individual o colectivamente.

La doctrina social cristiana (nos lo
ha dicho la «Mater et Magistray) for-
mg parte integrante de una concep-
cién cristiana de la vida, y quien
acuda sin esta idea a los templos ol-
vida una parte esencial de la misi6n
de la Iglesia.

Es muy importante, y esto lo he vi--
vido estos dias en Roma de una ma-
nera muy clara, que no pensemos gue
los obispos espafioles estin solos al
hablar asf. Los obispos espafioles pue-
den leer con gozo las palabras de
Pablo VI, en documentos o en alo-
cuciones posteriores: yo os invito a
que reledis el discurso del Papa con-
testando al embajador de Espafia an-
te la Santa Sede y que a mi enten-
der constituye una pieza maestra de
lo que piensa el Vicario de Cristo.
Y en momento solemne y oficial, no
en una confidencia privada, nos dice
que la Iglesia, fiel a su misién de
desinteresado servicio, no puede ser
indiferente a las justas aspiraciones,
que cada dia bullen con mayor viveza,
y conciencia en el espiritu humano,
nl permanecer neutral ante los pro-
cesos de camblo que se operan en
el mundo, en los que estin en juego
valores fundamentales de orden espi-
ritual y moral, como el amor frater-



no, la justicia, la libertad civica y
religiosa. Asume responsablemente el
empefio de colaborar al auténtico pro-
greso tratando de impregnar todo el
contexto social con la fuerza vital e
inspiradora. de su proyeccién eterna
v de su vocacién renovadora en me-
dio del mundo.

CONCLUSION

Creo que debemos seguir el esgue-
ma que nos marca el Papa en ese
mismo discurso, de libertad e inde-
pendencia reciprocas y de confianza

en la accién de la Iglesia en nuestro
pais hacia una cooperacién dando des-
de ahora los pasos que no deban es-
perar a mafiana, Es bueno pagar un
precio por una sana colaboracién: si
yo tuviera alguna responsabilidad de
gobierno, preferirfa, en un régimen
de total libertad de la Iglesia con pre-
notificacibn o sin ella, tener algin
obispo incémodo a tener incémodo a
todo el Episcopado por sentirse no
libre en el ejercicio de su accién y
no libre en la designacién de los pas-
tores de la Iglesia; prefiero una Igle-
sig sin pivilegios que no empafie la
pureza de su testimonio en los aifios
que corremos.

XIX

Liléguese a un acuerdo tan pronto
como sea posible, higase lo que hoy
es posible sin esperar a construir un
colosal documento o una colosal so-
lucién, yo como jurista prefiero el
acuerdo honroso mejor que el pleito.
Como cristiano prefiero la universi-
dad en lo esencial con respeto a la
diversidad.

Cuando yo le pedia, al despedirme
de la audiencia, una palabra para la
Iglesia de Espafia, el Papa me dijo:
Paz fraterna. El espiritu de la Igle-
sia es que haya paz entre nosotros,
porque si hay paz entre nosotros los
que no creen reconocerin que esta-
mos con Cristo.
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EL PLURALISMO SOCIAL
Y LOS DERECHOS FUNDAMENTALES
DE LA PERSONA HUMANA

Por D. JOSE ALMAGRO NOSETE
Consejero Nacional de A. C. N. de P.

Termina con esta conferencia el ciclo sobre «La Igle-
sia y la Comunidad politica». Por la misma ordenacién
del enfoque con que se procedi6 al programarlo, me
ha correspondido hablar acerca de un tema crucial en
el plano de lo que incumbe propiamente & los segla-
res, Lias exigencias que del mismo dinaman, en el orden
de la accién, se proyectan como tarea ineludible e inex-
cusable de éstos.

Misién o tarea en la que la luz de la Iglesia nos
indica el puerto de arribada y las derrotas a seguir;
pero tarea también, cuya asuncién comprometida per-
tenece a la aventura vital de cuantos unidos por una
misma Fe, estamos urgidos en la medida irrenuncia-
ble de nuestros dones a colaborar, de manera activa,
en la obra redentora de «restauracién de todo el orden
temporaly.

Al cristiano de nuestros dias se le pide un serio com-
promiso politico-social orientado a la transformacién de
las estructuras sociales, politicas, econémicas y cultu-
rales en un sentido comgruente con el mensaje recibido.

No hay, pues, punto final en este ciclo. Nos hemos
impuesto, simplemente, una pausa reflexiva.

Cada uno debe grabar bien en su conciencia «que
todos los miembros de la Iglesia estin obligados a cum-
plir la parte que les corresponde en la misién comun.
En ella nadie debe sentirse dispensado de su propia
responsabilidad».

Toda la obra de justicia que la Iglesia, como parte
consustancial de su programa evangelizador se propo-
ne en el mundo, se apoya en el plano de las realidades
humanas.

De aqui, que la importancia de las relaciones Iglesia
y Estado, innegable en la actual coyuntura histérica,
cobra sentido si se la contempla no como una pura
dirimicién de potestades para deslindar competencias,
sino como causa obstativa de la libertad que reclama
para desarrollar la misiébn que se le confi6.

Por eso, el documento cuando seilala la necesidad
de una clarificacién de las relaciones Iglesia y Estado,
apunta a una dltima y radical realidad: «porque con-
diciona todo el resto de la problemdtica Iglesia-murdo».

Las soluciones han podido ser distintas en épocas his-
toricas en las que las férmulas de convivencia politica,
por su menor problematicidad y secular estabilidad, se

confundia con la nocién misma del Estado; en épocas,
donde los margenes de organizacién social, mas que
de ung accién politica con pretensiones de totalidad, de-
pendian del equilibrio o quietismo de las fuerzas socia-
les en juego; cuando, en fin, la concepcién de los hom-
bres sobre su mundo se ofrecfa por regla general como
univoca 0 poco variable.

En Espafia, por causas histéricas que no vamos a
analizar, religién y politica han confluido, méas de lo
que con una visibn moderna parece conveniente en la
modelacién y justificacién del poder. De una filosofia
de servicio del poder temporal a la causa de la Cris-
tiandad, que alcanza su cenit, en pugna con el resto
de Europa en el siglo XVI, se pasa, en la decadencia
del siglo xvi, a sentar las bases de un nacionalismo
religioso, gue se enfrentarid més tarde con las corrien-
tes secularizadoras que al ritmo de la evolucién euro-
pea surgen también en nuestro pafs.

Esta dialéctica, que se torna sangrienta tantas veces,
entre dos modos de entender el ser nacional, con todo
el juego también de intereses menos espirituales que
encubre, ha dado lugar, entre otros factores, a la lia-
mada singularidad de nuestro pais.

El Concilio Vaticano II representé para la Iglesia
espafiola una llamada de alerta, cuya importancia no
puede ser desconocida. Como fruto entre otros de la
reflexién posconciliar, la Iglesia espafiola siente hoy la
necesidad de expresar de una manera més auténtica que
la Iglesia esté por encima de cualquier régimen politi-
co, lo que no significa una previa actitud de hostilidad,
pero sf un derecho a recabar de gobernantes y goberna-
dos que se profesen cristianos, con caridad no exenta
de firmeza, conductas y actitudes, conformes con la
Palabra de la que es depositaria.

La Tglesia muestra su deseo de disipar, dentro de un
espiritu de comprensi6n, didlogo y sana colaboracién,
«clerto clima de confusionismo existente en la actua-
lidad».

Con esta entrada, que nos sitia, someramente, en la
perspectiva histérica del tema, fijemos nuestra aten-
cién, en primer lugar, en ese pluralismo politico-social
que hemos sefialado como consecuencia en el orden co-
munitario de la irrenunciable libertad personal que la
Iglesia reconoce y estimula.



EL PLURALISMO Y LAS CONCEPCIONES
ORGANIZATIVAS DE LA SOCIEDAD

Conviene recordar, para entender qué significa el p.lu-
ralismo, que la Iglesia no impone un determinado tipo
de sociedad. Ni puede ni debe imponerla. Seria contra-
dictoria la proposicién contraria con un pla.ntea.mlent’o
que cifra en la libertad del hombre y en la autonomia
de la sociedad civil la construccién de un mundo maés
justo. Sabemos, por otra parte, que los hombres y las
instituciones productos del quehacer humano son siem-
pre susceptibles de perfeccionamiento. Establecer un de-
terminado tipo de sociedad seria tanto como querer
aprehender en un determinado momento histérico la
riqueza potencialmente inagotable del mens:a,je cristia-
no, cuya basqueda y permanente redescubrimiento co-
rresponde a los hombres viviendo en sociedad y guiados
por la Iglesia.

En el mundo imperan dos concepciones organizativas
de la sociedad y del Estado que responden a estructu-
ras socio-econémicas distintas: la capitalista y la mar-
xista, I.as matizaciones doctrinales y las diferencias en
cuanto a2 realizaciones, son miultiples: capitalismo cla-
sico, donde propiedad individual y poder de decisién es-
tan unidos, neocapitalismo, de control tecnocratico, ca-
pitalismos que se insertan en regimenes llamados de
democracia formal, y capitalismos enraizados en regi-
menes autoritarios, con mayor o menor influencia en
todos los casos del dirigismo estatal en la economia de
mercado; junto a estos sistemas, las realizaciones mar-
xistas, tipo comunismo de la URSS o de China, con-
templadas también dindmicamente en su evolucién his-
térica, con las variantes que igualmente comportan los
marxismos en los Estados del Este europeo, sin dejar
atrds la experiencia cubana, ni el intento chileno de
implantar el marxismo por vias democréaticas.

La Iglesia, los cristianos, no deben ni tienen por qué
encerrarse en superficiales circulos de tiza de los que
no pueden salirse si no se valoran otras dimensiones.
Por eso, en diversidad de situaciones politicas y socia-
les, sin mengua de la unidad comin, el cristiano ha de
estar dispuesto a arrostrar los méas heterogéneos y dis-
pares calificativos. No sélo en funcién del nacleo de
preocupaciones, donde coloque el acento de su aposto-
lado, sino también en razén de las condiciones sociales
v politicas en que viva inmerso.

En regimenes capitalistas seran tildados en muchas
ocasiones de marxistas; en los de signo contrario, se-
ran llamados liberales o burgueses. En un mismo pais
recibird simultidneamente uno u otro calificativo, segin
las circunstancias y el frente de donde provenga el
ataque.

En Espafia no es hoy infrecuente aplicar el califica-
tivo de trasnochados liberales a quienes piden una ne-
cesaria, por evidente, apertura de nuestras estructuras
a mayores grados de libertad politica, o viceversa, el
de marxistas a los que, apercibidos de las injusticias
en el reparto de los bienes econémicos, pestulan cam-
bios estructurales para el logro de una mayor justicia
social, Sirva de consuelo a los cristianos pensar que no
pueden ser de mejor condicién los dicipulos que maes-
tros. Y que el cristianismo habrd de ser siempre signo
de contradiccién.

No son indiferentes a los cristianos los tipos concre-
tos de sociedad. Y la Iglesia no deja en la o3curidad
a las conciencias para enjuiciar estas cuestiones. Les
proporciona un sélido bagaje de firmes y claros prin-
cipios orientadores que indican las rutas a emprender
y sefiala también lo que no es conforme con el men-
saje evangélico.

En esta linea se sitia toda la ensefianza de lo que
viene denomindndose <«doctrina social de la Iglesias.
Algunos, desde sectores incluso cristianos, <contestan»
la necesidad de dicha doctrina o la estiman conjunto
de propésitos bienpensantes que, a modo de «agua pa-
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sada», son incapaces de «mover molinosy. Los que asi
juzgan no han entendido que esta doctrina nunca ha
pretendido ser cuerpo cerrado de soluciones, ni depé-
sito mégico para imponerse por su propia definici6n.
Sus proclamaciones, condicionadas por el contexto his-
térico, obligan siempre a separar lo que tiene valor de
permanencia de las explicables - contingencias. Cierto
también, que las criticas a la doctrina social envuel-
ven a veces un justificado recelo frente a tantos maes-
tros de la exégesis que creian concluida su misién cris-

tiana en la amorosa y preciosista delectacién del co-
mentario.

No obstante, los que han comprendido rectamente
esta doctrina social saben que antes que una filosofia
politica o social, es un lamamiento a la accién de los
cristianos en el orden temporal segin el entorno que
proporcionan unos principios.

Justo es que recordemos ahora a Angel Herrera, por-
que €l fue pionero de la doctrina social en HEspaifia.
Nunca consider6 la misma como un sistema social o
politico de la Iglesia. La doctrina social consistia en su
pensamiento no sélo en la afirmacién de los funda-
mentos de aquélla, sino muy especialmente en hacer
aplicacién de los principios—y repito sus palabras—:
«a los diversos sistemas econémicos, a las distintas po-
sibilidades técnicas, a los varios regimenes sociales y
politicos que los hombres inventany.

No cabe duda, que se incurriria en grave culpa por
abstencién, si los cristianos y las asociaciones apost6-
licas renunciasen a la funcién de auténticos animadores
del orden social y politico que se les asigna, Si la pa-
labra <agitadoresy no estuviera cargada semAnticamen-
te de un eco de violencia y demagogia, ambas reiiidas
con el espiritu cristiano, yo propondria otro término
para compensar el plus que por defecto habria de afia-
dirse al término animadores si éste ultimo se inter-

preta como una actitud vaporosa o relegada al mundo
de las abstracciones.

Justamente porque no predetermina un modelo de so-
ciedad y reconoce a los cristianos y a los hombres en
general que a ellos incumbe el libre juego de las op-
ciones temporales, la Iglesia proclama que se reconoz-
ca, promueva y tutele un pluralismo politico y social
en la sociedad civil que permita a los hombres des-
arrollar y cumplir su destino.

La libertad de los hombres, tanto ha de reconocerse
en el plano individual como en el asociativo. Es mas,
como a escala individual e insolidaria no es posible em-
prender ningin intento serio de reforma estructural,
la naturaleza del hombre exige que sea asociadamente
como esta proyeccién se manifieste.

El Documento, base de este ciclo, se limita a expo-
ner sobre este particular doctrina cierta y bien cono-
cida a través de otros textos magisteriales, La oportu-
nidad, sin embargo, de este recordatorio, que tiene como
precedente inmediato el Documento sobre el Apostola-
do Seglar, es patente en un momento critico de la evo-
lucién institucional en nuestro pais.

El pluralismo, consecuencia de aquella libertad, no
s6lo es condicién de la organizacién interna del cristia-
nismo, al legitimarse las variantes de la accién apostoé-
lica y de las asociaciones que persiguen fines diversos,
sino también presupuesto de la organizacién social en
general. De aqui, que en el Documento sobre Aposto-
lado Seglar se sefiale <la necesidad de que la sociedad
civil ofrezca la posibilidad garantizada juridicamente
de que la diversidad de opciones de los ciudadanos pue-
da manifestarse publicamente y operar efectivamentes.
Este reconocimiento de los distintos grupos ha de ser
de tal naturaleza que permita la manifestacién publica
de su pensamiento y una efectiva operatividad, Io que
traducido al orden politico, significa que sean cauces
de participacion activa en la vida piblica.
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EL COMPROMISO POLITICO-S8OCIAL DE
LO8 CRISTIANOS

«El compromiso politico-social—sigue el Documento
sobre Apostolado Seglar—ewxige asi el reconocimiento
prdactico de un legitimo pluralismo en el que se exprese
la diversidad de proyectos sobre la sociedad y la diver-
sidad de opciones concretas.»

El «espacio legitimo» que reclama el pluralismo tiene
unos limites cristianos. No debe entenderse el pluralis-
mo como indiferencia de la Iglesia a las ideologias que
se profesen, pues en tanto éstas sean incompatibles con
un sentido cristiano de la vida y con una concepcién
antropolégico-social del mismo caracter, han de ser re-
chazadas desde un punto de vista confesional.

Ello no empece a que s¢ valoren los aspectos positivos
de estas ideologias e incluso que, en el orden de
las acciones concretas, puedan establecerse vinculos
de cooperacién, Estas colaboraciones, no obstante, re-
quieren de andlisis muy serios, porque cuando la fun-
damentacion ético-soctal de las conductas se rigen por
patrones distintos, facilmente se convierte una genero-
sidad de origen en motivo de hipotecas inadmisibles.

Mas la cuestién que en el terreno de los principios
no plantea dificultades graves, se torna especialmente
polética cuando la trasladamos al orden de lo préictico.
En una sociedad organizada de tal manera que las
bases del pluralismo estén aseguradas, el problema no
reviste tan grave importancia, porque su misma reali-
dad actia como correctora de falsas interpretaciones.

La situacién se agudiza cuando los margenes del plu-
ralismo no estan reconocidos, Los cristianos estan en el
mundo y necesitan resolver acerca de sus opciones con
la urgencia que reclama lo cotidiano, sin esperar a que
una situacién ideal por la que ellos mismos tienen que
luchar, venga a darles resuelto lo que en unién de los
demés hombres de buena voluntad tienen que con-
guistar.

En estos casos, a la tentacion del poder para los
cristianos ha de seguir una profunda y honda refle-
Xi6én, en la que el posible esciAndalo y antitestimonio de
la. propia conducta pablica ha de conjugarse seriamente
junto con las exigencias que demande el bien posible.
En este didlogo dramético con la propia conciencia,
habrs de tener muy en cuenta: 1.°, que no puede sa-
crificar puntos esenciales de su fe a wn credo politico;
2.°, que s6lo en tanto en cuanto su accibn e€sté conce-
bida como un intento serio de abrir y reformar las
estructuras en consonancia con los presupuestos del
mensaje cristiano, con posibilidades reales de cumplir
su propésito, puede aceplar su participacién; 3.°, que
ha de medir en qué grado la posible eficacia de su
accién justifica su colaboracién en razén de los medios
empleados; 4., que tan luego compruebe la inutilidad
practica de sus propésitos, no dude en asumir las res-
ponsabilidades de su conducta y sepa separarse Sin
esfuerzo.

Ni la libertad ni, por tanto, el pluraltsmo, constitu-
yen por st mismos, fines. Frente a una concepcién neu-
tralista del pluralismo, de rafz agnéstica, que responde
a una relativizacién de los valores, el cristiano atri-
buye un valor instrumental de medio necesario, sf, pero
de medio, a su libertad. La conocida frase «libertad
para quéy, tiene una respuesta cristiana: libertad para
liberarnos y liberar a los demés.

SENTIDO HUMANISTA DEL PROGRESO

Esta liberacién significa imprimir al progresSo, que es
un valor ambiguo, un sentido radicalmente humanista.
El humanismo o personalismo est4 alejado de una con-
cepcién tecnocréitica que considere que las realidades
econ6émicas y sociales se rigen por leyes técnicas, de tal
manera, que en un determinado momento y como un
valor técnico més de cohesién social, indigquen en un

aparato singular que pudiéramos llamar «libertadmé-
metro», los coeficientes de libertad posibles, Y alejado
también de las concepciones dictatoriales que fian a un
futuro desconocido la desaparicién del Estado y la des-
centralizacién democratica.

En la expresada humanizacién corresponde al Dere-
cho y al Estado racionalizado por el Derecho una misién
histérica insustituible. Cuando desdeilosamente se quie-
ren oponer a la concepcién del Estado de Derecho otras
realidades no meramente juridicas, que en lo que tengan
de aceptables nadie niega, parece olvidarse la funci6n
reguladora de todas las realidades externas y sociales
que al Derecho incumbe, no como conservador exclusi-
vo de un orden dado, sino como elemento racional para
dar cauces a una sociedad en transformacién, cuyocs
cambios han de legitimarse y posibilitarse.

LA LIBERACION DE LO TEMPORAL

No es la liberacién un valor anarquico que cada uno
pueda interpretar a su arbitrio o que pueda conducir
a la, desaparicién del legitimo ejercicio de la autoridad
de los gobernantes. Para los cristianos, los objetivos de
la liberacién se sitian en un orden metapolitico que
trasciende a las particulares opciones partidistas, Su con-
tenido no es otro que una promocién continuada de la
justicia social y del efectivo reconocimiento de los de-
rechos humanos. «En esta tarea—dice el Documento—
todos los catélicos han de estar acordes en cualquier
accién concreta que libremente asuman. No es un com-
promiso de partido o de accién politica, sino un deber
comin a todos».

Por esto, la Iglesia se reserva el derecho a «pronun-
ciar su juicio moral sobre el orden politico cuando lo
exijan los derechos fundamentales de la personas.

La implantacién efectiva de los derechos fundamen-
tales se convierte asi en el programa comiin a todos
los cristianos. Los movimientos seculares en pro de los
derechos humanos, sus proclamaciones y realizaciones
histéricas, dificilmente pueden sustraerse a raices de
origen cristiano. No obstante, se faltaria a la verdad
histérica si no reconociéramos que en formulaciones
eclesidsticas y medievales se llegaron a falsas conse-
cuencias y actitudes, derivadas de indebidas aplicacio-
nes de unos vilidos principios. La Contrarreforma, con
tantos aspectos. positivos, signific6 también en algun
sentido un retroceso en el proceso de secularizacién de
la sociedad. Pero en otros casos no se puede negar la
legitimidad de la Iglesia, cuando en materia de dere-
chos fundamentales se ha tenido que enfrentar con des-
viaciones procedentes, ora de los excesos del liberalis-
mo, ora de las proposiciones del socialismo marxista.

En esta linea, los pontificados de Pio XII, Juan XXIII
y Pablo VI son ejemplos cercanos que acreditan el em-
pefio de la Iglesia en la promocién de los derechos del
hombre, No es casual gque cinco aflos antes de la De-
claraciéon Universal de los Derechos del Hombre, pidie-
ra Pfo XII una declaracién doctrinal internacional en
favor del reconocimiento de los derechos morales y ju-
ridicamente imprescriptibles de los hombres.

La enciclica Pacem in Terris, de Juan XXIII, cuyo
décimo aniversario se cumple el préximo 11 de abril,
marca la cota més alta en la historia de la Iglesia en
la definiciébn y proclamacién de estos derechos. Més
tarde, Pablo VI ratificaria ante la O. N. U. la voluntad
de ligar el progreso de los pueblos al reconocimiento
de esos derechos.

Siempre que me refiero al tema de los derechos hu-
manos, insisto una y otra vez en la importancia que tie-
ne la valoracién de las formas juridicas seguidas para
el reconocimiento de esos derechos, para formular ya
en principio un juicio global sobre la seriedad de pro-
positos en orden a un efectivo cumplimiento de los
mismos. Un reconocimiento programético que se remi-
ta a ulteriores determinaciones legales, cuando no re-



gzlamentarias, revela, en la mejor de las hipétesis, una
voluntad cautelosa sobre la conveniencia de regular en
2] presente estos derechos. La experiencia ensefia que
esas cautelas dificilmente se desvanecen. Un reconoci-
miento eficaz de estos derechos requiere fijaciones cier-
tas de rango constitucional o cldusulas con reservas de
iey y sefialamiento de plazos que obliguen al propio le-
gislador, asi como el establecimiento de un sistema de
garantias jurisdiccionales y procesales que en todo caso
velen de posibles arbitrariedades incluso frente al le-
gislador.

A titulo de observacién diré que nunca faltan intelec-
tuales cristianos que al comentar enciclicas y otros do-
cumentos eclesiales sobre la materia, utilizan profusa-
mente como concepto justificativo de las limitaciones
a los derechos del hombre, la noci6én del bien comin.
A estos cristianos convendria recordarles las palabras
de Pio XII: «Estos derechos esenciales son de tal ma-
aera inviolables que contra ellos ninguna razén de Es-
tado, ningin pretexto de bien comin podria prevalecer.
Mis acd de ellos, el bien comin puede legisferar a su
guisa, Més alla, no; no puede tocar a estos derechos
porque son lo que hay de més precioso en el bien
cominy,

El catélogo de derechos fundamentales es tan amplio
que un examen particularizado nos llevaria mas alld de
los limites razonables de esta conferencia.

Ante la necesidad, pues, de espigar derechos entre
ios derechos, hemos partido de una consideracién ba-
sica, que desde luego manifiesta una posicién ideol6-
gica. A saber: que no es posible lograr un limite satis-
factorio de plenitud de los llamados derechos econémi-
co-sociales que tanta estima nos merecen sin un respe-
to aceptable de los llamados derechos individuales o li-
bertades clasicas. Entiendo que las libertades ptblicas,
administradas en beneficio de todos, junto con un sen-
tido dinfdmico y audaz de la accién politica, abren una
opeién a la justicia social, superior a la equivalente de
regimenes totalitarios.

Y de entre esas libertades, aludiremos a aquellas que
presuponen, cuando son efectivas, una convivencia nor-
mal, como indirectamente reconoce el Fuero de los Es-
safioles (articulo 35), cuando faculta para suspender
emporalmente el ejercicio de dichos derechos en situa-
ciones de excepcidn.

La libertad fisica es la primordial manifestacién de
ia personalidad. Abordaremos solamente los aspectos le-
gales de la detenci6én, como excepcién justificada de
dicha libertad en los casos justos que prevengan las
leyes.

El articulo 18 del Fuero de los Espaiioles establece
que ningan espafiol podra ser detenido sino en los casos
y en las formas que establecen las leyes. Y en el pa-
rrafo siguiente sefiala de manera inequivoca: <en el
plazo de setenta y dos horas todo detenido seri puesto
2n libertad o entregado a la autoridad judicials.

La reforma de la Ley de Orden Publico de 21 de
julio de 1971, suscita algunos reparos a los juristas,
que no podemos pasar por alto.

Con independencia de que ya la casuistica de la ley
vigente antes de la modificacién est4d formulada con
cierta amplitud, que favorecen una interpretacién ana-
légica, es lo cierto que los articulos modificados han
introducido una posible detencién prolongada con el
nombre de responsabilidad personal subsidiaria cuya ecri-
tica ha sido muy acentuada.

En efecto, segn el grado de la autoridad guberna-
tiva que imponga la multa, en cuantia clertamente se-
vera, por actos contra el orden publico, cabe que se
disponga el caso de impago, a eleccién de dicha auto-
ridad, o bien su exaccién por via de apremio o bien
el cumplimiento de una auténtica pena, sin las garan-
tias debidas, que puede ser de treinta, sesenta y hasta
noventa dias.

Estos preceptos en opinién de algunos especialistas,
al margen de pronunciamientos m&s o menos dema-
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goégicos, no son adecuados y pueden constituir supuestos
de inconstitucionalidad, pues no parecen concordes con
el articulo 18 del Fuero de los Hspaifioles, al impedir
que sea el juez quien decida sobre la privacién temporal
de la libertad por méas de setenta y dos horas, depre-
cian el principio de igualdad ante la ley al permitir que
sea de mejor condicién el solvente que el insolvente,
y obstan al sentido del articulo 19 del Fuero indicado.

El articulo 12 del Fuero de los Espafioles establece
que todo espafiol podr4 expresar libremente sus ideas
mientras no atente a los principios fundamentales del
Estado.

De todas las posibles manifestaciones de este dere-
cho, ocupa sin duda un primer lugar en los tiempos mo-
dernos, el derecho o libertad de informacién a través
de los medios sociales de comunicacién, entre los que
destacan la prensa y los medios radiofénicos y audio-
visuales, No me referiré a estos dos ultimos, que re-
querirfan un examen técnico particularizado. Aludire-
mos a la libertad de prensa como indice ciertamente
cualificado.

La actual Ley de 18 de marzo de 1966, potencia en su
conjunto una amplia intervencién e ingerencia admi-
nistrativa que en la practica conduce a restringir el
espiritu inicial que parece desprenderse de la misma,
no obstante el caracter excesivamente vago e indeter-
minado del articulo 2.2, que se convierte, como es 16-
gico, en su aplicacién en uno de los auténticos bancos
de prueba para saber el alcance real de la reforma.
Si en un principio pudo estimarse que este precepto
suponia una manera cautela de entrar, por una via se-
rena, en una efectiva libertad de prensa, los hechos han
demostrado que las posibilidades de actuacién de la
Administracién .en este campo, combinadas con una re-
forma del Cédigo Penal, son frenos muy poderosos ca-
paces de obstaculizar aquel inicial sentido.

Aunque se establece con caricter previo un régimen
de recursos ante las autoridades administrativas y una
posterior via de acceso ante la jurisdiccién contencioso-
administrativa, estimamos que, en general, este control
Jjudicial no puede considerarse suficiente. Apoyan este
juicio, formalmente, el cardcter inmediatamente ejecu-
tivo (salvo excepciones) de los actos administrativos,
que dificultad, a veces, reparar «a posteriori», en caso
de revocacién judicial, las consecuencias producidas, y
materialmente la expresa indeterminacién del articu-
lo 2.2, que no favorece una interpretacién judicial res-
tringida.

Por lo que se refiere a la libertad y secreto de la
correspondencia, reconocida en el articulo 13 del Fuero
de los Espafioles, ha de indicarse, como es bien sabido,
que este derecho se estima hoy en dia, junto con la
inviolabilidad del domicilio, como manifestaciones de
una més amplia exigencia de proteccién a la intimidad
que rehusa toda forma de inmisién en la esfera priva-
da del hombre. Limitindonos a algunos ejemplos, indi-
caremos que esta intimidad, con el avance tecnolégico,
estd més expuesta que nunca lo ha estado en otras
€épocas, a su menoscabo. Pensemos en los modernos mé-
todos de captacién y grabacién de conversaciones pri-
vadas, posibles sin consentimiento de los interesados,
intervencion de teléfonos, aparatos miniaturizados de
toda especie que permiten la fotografia y el registro
de imégenes y sonidos a larga distancia o subrepticia-
mente, etc., etc.

Nuestra legislacién se haya sumamente atrasada en
estos aspectos. En otros paises existen disposiciones
que establecen garantias minuciosas para prevenir o
sancionar las conductas ilicitas derivadas de tal pro-
ceder.

En orden a la libertad de residencia, reconocida en
el articulo 14 del Fuero de los Espaiioles, preocupa la
nueva normativa sobre salidas al extranjero, que per-
mite, pese al disfrute del pasaporte, prohibir por mo-
tivos gubernativos dicha salida. Todos conocemos casos
de aplicacién practica de esta disposicion.
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En relacién con los derechos de reunién y asociacién,
el articulo 16 del Fuero de los Espafioles establece que
los espafioles podran reunirse y asociarse libremente
para fines licitos y de acuerdo con lo establecido en las
leyes.

Si con la Optica resultante de una formacién en el
espiritu del Derecho publico del Occidente europeo pre-
tendiéramos determinar el contenido y desarrollo del
invocado precepto del Fuero, las consecuencias a que
llegariamos nos sumirian en profunda perplejidad. Hay
previamente que reflexionar sobre la significacién poli-
tica de enfrentamiento que inspiré la contienda civil
espafiola para entender las sustanciales limitaciones,
restricciones y prohibiciones que afectan a esta materia.

No me referiré al derecho de reunién, que prictica-
mente queda en manos de las autoridades gubernati-
vas, para dedicar algunas reflexiones al derecho de
asociaciéon, y particularmente, del derecho de asociacién
politica, que por su importancia merece mas amplio
comentario.

Refiriéndome a la situacién de expectativa creada
con motivo de los debates y campafias ptblicas en torno
a las asociaciones politicas, he dicho en otra ocasién:
«Algunos preceptos de la Ley Orgénica del EHstado,
otras disposiciones de la Ley Organica del Movimiento
Nacional y el titulo III de su estatuto orgénico, acer-
ca de las entidades asociativas del Movimiento, han
abierto un perfodo de expectacién, aun no cerrado, so-
bre el tema del posible contenido, fines, regulacién y
reconocimiento de las asociaciones politicas. Estas aso-
ciaciones estdn concebidas como un algo diferente de
los partidos politicos. El techo ideolégico de las mis-
mas est4 representado por los principios del Movimien-
to Nacional, y su posible virtualidad de cara a unas
elecciones es uno de los puntos més vidriosos. No obs-
tante, los margenes del pluralismo que una interpreta-
cién generosa de dichos principios permite, significaria,
caso de que la prometida regulacién se llevara a efecto
sin excesivas cortapisas, una incidencia sobre la vida
politica nacional, aniloga a la que en su dia ejercié,
pese a sus inconvenientes y limitaciones, la Ley de
Prensa e Imprenta. Hemos de sefialar, sin embargo,
que en ninguno de los proyectos que conocemos se reco-
noce un recurso para ante las autoridades judiciales
en favor de quienes, al amparo de las eventuales dis-
posiciones, pretendan acogerse a dicho régimen asocia-
tivo en relaci6én con las reclamaciones que la aplicacién
del nonnato estatuto suscite. Por el contrario, el con-
trol previsto en estas anteproyectadas disposiciones, es
de carfcter exclusivamente politico. A nuestro juicio,
el caricter de derecho fundamental que reviste el de-
recho de asociacién, segtin lo que dispone el articulo 16
del Fuero de los Espafioles y la promesa que contiene
el articulo 36 del mismo texto, en relacién con la atri-
bucién exclusiva a los Tribunales de Justicia de las
cuestiones que susciten en aplicacién de las leyes, obli-

garian, en buena técnica juridica, a otorgar una tutela
jurisdiccional a este derecho. Lo contrario supondria
la regulacién de un no derechos.

Pero de entonces acA ha transcurrido cierto tiempo.
Hablar hoy del tema de las asociaciones politicas, en
una situacién tan fluida como la actual, donde la bus-
queda de vectores orientativos se ha convertido en tarea
muy dificultosa, no es cuestién facil.

Como todos sabemos, ha tomado en ciertos sectores
cuerpo la idea de que lo que conviene es robustecer unas
llamadas asociaciones familiares, en linea con aquella
otra tendencia que considera elemento foraneo del sis-
tfema la representacién familiar en las Cortes, como
muestra vergonzante y rediviva de un periclitado su-
fragio inorgénico, propugnindose unos médulos valora-
dos como més auténticos de la llamada representacion
familiar.

No corresponde al cristiano, a nivel exclusivamente
apostélico, un pronunciamiento er favor de las asocia-
ciones politicas en cuanto supongan la concrecién de
una organizacién constitucional juridico-pablica.

No obstante, entiendo que la proclamacién del dere-
cho a asociarse para la elaboraci6n, exposicién y difu-
si6n de ideas politicas, siempre que no suponga la nega-
¢i6n coetinea consiguiente de ese mismo derecho a los
demdés, es una exigencia ineludible, No se trata, pues,
de propugnar unas asociaciones que tengan tal o cual
funcién, sino de defender la necesidad del reconocimien-
to juridico de un pluralismo ideol6gico, que exige dar
a las asociaclones por sus propios miembros la forma
més idénea para obtener los fines licitos que se pro-
pangan, al tiempo que se postule una participacién ac-
tiva, no limitada a clases determinadas, en la vida pu-
blica.

En cuanto ar derecho de asociacién sindical, en la
mente de todos estd las vicisitudes por las que atra-
vesé la gestaclén de la Ley Sindical y las consecuen-
cias a que se llegaron.

«Mutatis mutandis» andlogas consideraciones podrian
aplicarse a este otro aspecto del derecho de asociacién.

Y concluyo: el reloj de la hora presente marca una
acuciante necesidad del testimonio del cristiano en Ia
vida publica. De sus actitudes y conductas depende la
autenticidad de la faz renovada de la Iglesia.

El lema aprobado por los propagandistas en su ual-
tima Asamblea, «servir a un futuro de convivencia en
justicia y libertad», no puede fiarse a pasado mafiana.
Ha de ser operativo en nuestras conciencias desde ahora.

Quiza las palabras con que termina la primera parte
del documento sobre la Iglesia y la comunidad politica
sean lo suficientemente expresivas a este respecto:

«Hemos de trabajar con la esperanza puesta en Dios,
decididos a allanar las dificultades que nos permitan
hacer posible para mafiana lo que hoy resulta impo-
sible.»



LUGO

PREGON

dJosé Manu€l Otero Novas, consejero nacional de la
A. C. N. de P., pronuncié el Gltimo 13 de abril en el
Salén Regio del Circulo de las Artes, de Lugo, el
pregén de Semana Santa, del que recogemos algunos
parrafos de gran interés.

Tras un predmbulo en que apunta los peligros del
pregén: el folklore turistico, el barroquismo y la con-
templacién distante, entra en el tema con la afirma-
cién del Cristo nuevamente crucificado:

«... Cristo nuevamente crucificado, es algo que de
mil maneras. se produce en la actualidad y en nuestro
mundo. Y es por ello, que s6lo justifico un pregédn de
Semana Santa, si partiendo de aquellos acontecimien-
tos y personajes de Jerusalén, de todas las circunstan-
cias que en tales dias rodearon al Hijo de Dios, damos

«...LAS DOS DIMENSIONES DEL CRISTIANISMO

En el examen de toda la fenomenologia cristiana, y
zor tanto en el estudio de la Semana Santa, hay que
rratar siempre de dos dimensiones: un plano vertical
jue relaciona directamente al hombre con Dios. Y otro
plano horizontal que liga a cada cristiano y a cada hom-
ore con los deméas hombres y con la sociedad.

Seria mutilar el mensaje cristiano prescindir de al-
zuna de las dos dimensiones. Si prescindimos del plano
vertical, habremos caido en el temporalismo y conver-
tiriamos al cristianismo en una atrayente filosofia hu-
manista, pero nada méas. Le habriamos sustraido su
2sencia religiosa.

Pero si olvidiramos el plano horizontal, habriamos
dado lugar a un espiritualismo desencarnado, es decir,
1 una religién que se encontraria justamente en las an-
tipodas de la cristiana, basada como lo estd la nuestra,
orecisamente en el Ministerio de la Encarnacién de Dios,
v en un Espiritu que llega a decirnos en las Escrituras
‘rases tan lapidariamente humanistas como éstas: ''Si al-

EL PRENDIMIENTO DE JESUS Y LA ASUNCION
DE LAS RESPONSABILIDADES

La Via Dolorosa de Jestis comienza con una traicién
consumada en el Huerto de Getsemani. La noche era
de una primavera recién estrenada con el esplendor
de la lung llena. Todo invitaba en Jerusalén a la pa=z
del espiritu, en un ambiente idilico. Pero unos grupos

un salto para enjuiciar con criterios de Cristo la repe-
ticibn en nuestros dias, en nuestras conciencias y en
nuestra sociedad, de aquellos hechos.

No sé si asi enfocado el pregén, seri elegante. Quiza
tampoco sea usual, y desde luego, no sera brillante ni
comodo para el pregonero. Pero es la tGnica forma en
que debo, honradamente, tratarlo. Salvo que me calle.
Y tampoco debo hacerlo porgue, amablemente, me han
insistido para que hable...»

guien dice que ama a Dios a quien no ve, y cierra sus
entrafias a sus hermanos, es un mentiroso'.

Es por esto, que un pregén de Semana Santa que ol-
vide alguno de estos dos aspectos, quedaria necesaria-
mente incompleto. ¥ sin embargo, ustedes deberian dis-
culparme, porque mi pregén va a preocuparse especial-
mente de la dimensién horizontal de la Semana Santa.
Las razones para esta seleccién, son varias. Ni yo me
atrevo a entrar en la conciencia estrictamente religiosa
de ustedes, ni me seria posible tocar ambos aspectos en
una sola y breve intervenciéon, ni tampoco temo dejar
incompleto el Pregén, porque a lo largo de los proximos
dias todos tendremos abundantes oportunidades de es-
cuchar el mensaje religioso de la Pasién del Seilor.

Por otra parte, tampoco debe olvidarse que los dos
citados planos del cristianismo tienen cuando menos
un punto comin y se cortan en cruz, de tal modo que
en el cristianismo todo lo temporal es religioso y todo
lo religioso es también humano.

de subalternos ignorantes, aviesamente dirigidos por
mentes escondidas, componen con su griterio, sus an-
torchas y sus improvisadas armas una fantasmal cua-
drilla que acude a detener a Jesus.

" A quién busciis?”, pregunta el Sefior.



"A Jests Nazareno'’, responden ellos.

Yo soy”, replica Cristo, y afiade: ''Si me buscdis a
mi, dejad ir a éstos”...

Quiero, de pasada en este camino doloroso, detener-
me fugazmente en esta peticion de Jesus.

Sus discipulos estaban alli con El. Dormidos, pero
estaban. El, se encontraba sufriendo la angustia de las
préximas horas. Se sentfa solo, en una soledad infinita,
abandonado incluso por el Padre. Sabia que le iban a
acusar de querer hacerse Rey de Israel, y no se le ocul-
taba que sus discipulos si que se habian hecho ilusio-
nes de un reinado temporal. Aunque El se lo hubiese
desmentido, sus seguidores lo habian pretendido muchas
veces.

Tenia una gran baza. Podia, con toda razén, echar
las culpas a sus discipulos y librarse de la persecucion.
Podia, al menos, dejar que los suyos siguieran su mis-
ma suerte en busca de amparo y calor. Pero no: asumié
totalmente los cargos y pidi6 libertad para los suyos.

A diario conocemos un comportamiento distinto en
nuestro mundo. Jefes y dirigentes de organizaciones
politicas, administrativas, empresariales y sociales de
diversa indole, personas que no dudan en apuntarse los
éxitos de sus organizaciones, cuando llega la hora del

EL DEBER CRISTIANO DE LA DENUNCIA

El espiritu del Sanedrin, de Anids y de Caifads pare-
ce como si hubiese quedado suspendido en la atmés-
fera, desafiando inmutable el correr de la historia.
Cuando alguien, por las razones que sean, pone de ma-
nifiesto una injusticia o denuncia el mal funcionamiento
de algo, los afectados no serd facil que se decidan a
analizar la verdad o falsedad de la denuncia, y para
calmar su espiritu y el de aquellas personas que pue-
dan juzgarles, interpondrdn entre la denuncia y sus
conciencias toda una constelaciébn de motivos que atri-
buirdn gratuitamente al declarante. Se dird que busca
un cargo, que ansfa dinero, que estd tomando vengan-
za 0 que es un resentido.

Estos motivos, lanzados automaticamente como en
catapulta defensiva sobre el adversario, unas veces se-
ran acertados, porque Jesdis fue el tnico justo sobre
la tierra, pero otras serdn falsos, porque también hay
gentes que procuran que el egoismo no sea el Unico
motor de sus actos...»

... Pero los cristianos tenemos que reivindicar no
ya s6lo el derecho, sino también el grave deber que
sobre nosotros pesa, de denunciar la injusticia alli donde
ésta se encuentre, oportuna o inoportunamente, como
diria San Pablo, si no queremos ser cémplices de ella,

PILATOS. SENTIDO HISTORICO DEL PROCESO
A JESUS

«... Como siempre, la rapidez acompaiia al odio. Y lle-
gan con prisa a la plaza situada delante del Pretorio
donde reside Pilatos. Pero no entran. ;Cémo iban a
entrar ellos, los oficialmente puros, los administradores
de la ortodoxia, en casa de un pagano? Pensaban que
los aires extranjerogs de Roma podrian contaminarles,
aunque se mantenian insensibles ante la fetidez de sus
propias corrupciones estancadas.

Pilatos bajé hasta la puerta, sin duda de mala gana
y somnoliento. Desde su posicién superior de romano,
admirador probable de los epictreos, despreciaba pro-
fundamente a aquel pueblo judfo, intratable, supersti-
cioso, formulista y levantisco que le habia tocado en
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fracaso, del enfrentamiento o del delito, buscan de en-
tre sus seguidores a alguien que les sustituya en la
cruz. Seleccionan nombres para el procesamiento o se
producen crisis de bajo nivel, desviando asi nubes ago-
reras para que el "leader” pueda seguir disfrutando de
sus funciones prominentes.

Nosotros, los cristianos, observamos silenciosos estas
maniobras. O acaso abrimos nuestras bocas para decir
admirativamente: ;Qué habilidad!

Bueno seria que al menos esta Semana Santa, al
reflexionar sobre el Maestro preso y solo, dijéramos:
’"i{No es cristiano!”...»

«... Antes de la sentencia, se cubren las apariencias,
y se constituye en tribunal el Sanedrin. A nadie im-
porta que se traiga a la vista la doctrina de Jesus, sus
actos, sus pruebas. Tan sélo interesa saber si se con-
fiesa Hijo de Dios, para entonces atribuirle una inten-
cién de alcanzar el poder, de liderazgo, de subversién
del caciquil orden establecido, Y asi, condenarlo a muer-
te. Se rasgaron las vestiduras cuando cristo dijo que
si, que era el Hijo de Dios. ¥ sin pararse a examinar
si era o no verdad aquella grave y tajante afirmacion,
le condenaron con la conciencia tranquila, porque no
concebian que tal declaracién pudiese carecer de afa-
nes subversivos.

ayudandola a perpetuarse con nuestras omisiones cé-
modas o silencios rentables.

Cristo no se privé de denunciar duramente cuanta in-
justicia o pecado le rodeaba. Critic6 a Herodes, a los
mercaderes del templo, a los escribas y fariseos, aun
a sabiendas de que estas criticas a los poderosos le con-
seguirian primero el odio y después la muerte.

En estos meses pasados, el Episcopado de la Iglesia
catélica en Espafia nos ha recordado con gran claridad
este deber, en el Documento sobre la Iglesia y la co-
munidad politica, en el cual se leen estas palabras:
"Pero tengan todos presentes que el silencio por falsa
prudencia, por comodidad o por miedo a posibles reac-
ciones adversas, nos convertiria en cémplices de !los
pecados ajenos.., La denuncia de los pecados sociales,
hecha con espiritu evangélico, con sana independencia
y con verdad, contribuye a liberar a la sociedad de
todas aquellas lacras que la envilecen y corroen en sus
mas sélidos fundamentos”.

Y es muy conveniente la referencia del Episcopado
a los sacrificios que nos costari la denuncia evangé-
lica, porque al igual que al Orgén de la comedia de
Moliére, nunca nos faltard un Tartufo que, astutamen-
te, pretenda volver en nuestra contra la denuncia de
una injusticia cualquiera...»

suerte gobernar. No pudo hacerle gracia que le desper-
taran para exigirle justicia sumaria en plena noche.

" ;Qué acusacién traéis contra este hombre?”, pre-
gunta con mal tono.

”8i no fuese un malhechor no te lo hubiésemos traido
aqui”, responde el Sanedrin con aire retador.

"Pues cogedlo vosotros y juzgadlo conforme a vues-
tra ley”, replica Pilatos, pretendiendo zanjar un pro-
blema que suponia intrascendente,

"Th sabes muy bien que no tenemos derecho a dar
muerte a nadie”. Esta contrarréplica de los judios des-
pert6 definitivamente aquella noche a Pilatos. Se per-
caté de pronto que no le habian levantado del lecho



sazra dirimir una pendencia cualquiera, sino que le
sraian un hombre, previamente condenado, para que €l,
:rocurador de Roma, se encargase de quitarle la vida.

A Poncio Pilatos, ilustrado de su tiempo, no le agra-
iaba la pena de muerte. Al menos repudiaba ser él
mismo quien la ordenara. Debid sumirse en un pensa-
zvo silencio, porgue los fariseos aprovecharon para va-
:ar sus cargos contra Jestis ante el romano, Acusa-
~n a Cristo de querer convertirse en rey de los judios,
~vantando al pueblo contra la dominacién romana.

Pilatos se niega a aplicar la justicia a ciegas, e inte-
roga a Jesus. Quiere que Jesis niegue la veracidad de
iquellos cargos. Que se explique. Pero las palabras del
Sefior hablando de un Reino que no es de este mundo,
= confunden y le suenan, en su mente inmadura para
=cibir el Evangelio, como ambigliedades. Presiente que
J»sis no es el hombre peligroso que le describen los
‘ariseos, pero no acaba de encontrar el argumento gue
» permita negar la ejecucién pedida por los judios. Se
smcuentra en un callején sin salida y echa mano de un
:2cnicismo legal: Puesto que Jesis es galileo, debe ser
xzgado por Herodes, gobernador de Galilea. Se declara
rcompetente y envia al Sefior ante Herodes, que aque-
Ins dias se hallaba en Jerusalén. La argucia le sale
zal. porque Herodes también se inhibe, y Pilatos de
-z:evo se enfrenta con la necesidad de decidir sobre la
~uerte de Jesus.

Prueba soluciones eclécticas, y Jesis es azotado. Pero
a solucién de medias tintas es un fracaso. Los fariseos
=sisten en pedir la muerte. Busca nuevag férmulas y
» acuerda de la tradicién festiva de liberar anualmen-
=z por Pascua a un preso judio. Pero el Sanedrin no
iepta la liberacién de Jesus. Pilatos se ve acorralado
+ aun teniendo la intima conciencia de que Jestis no
»s culpable, se ve abocado a firmar la sentencia de
—uerte. Y se lava las manos, en un gesto que perma-
==ce como simbolo a lo largo de la historia.

No cabe comprender ni interpretar la postura de Pi-
atos en la Pasién, olvidando que el proceso de Jesis
“ze planteado por los fariseos ante el pretorio romano
~ymo un proceso politico, propio de la especial situa-
=6n del pueblo palestino de entonces.

Ante el hecho de la ocupacién y dominacién romana,
> faltaban entonces, como siempre, grupos politicos
snlaboracionistas con el invasor, Eran los publicanos.
—os fariseos, por su parte, representaban lo que podria-
—os calificar como movimiento de resistencia pasiva.
1spiraban a expulsar a los romanos y a la restauracién
i{: un Estado teocritico, con un sacerdocio politico. No
# mezclaban con los romanos, pero tampoco se salian
is 1a legalidad. A cambio, Roma les respetaba una cier-
=z autonomia religioso-politica.

Pero esta linea teocréitica, antirromana, tenia tam-
bién su movimiento extremista y violento: los zelotes.
Este era un grupo importante, Poco antes de comenzar
Jestis su vida ptblica, habian realizado una intentona
revolucionaria acaudillada por Judas Galileo, cuyo espi-
ritud pervivia con intensidad entre los judios. Treinta
afios después de la muerte de Jestis se produce una
guerra abierta contra los romanos, que acaba con la
destrucciéon del templo de Jerusalén. Y aun sesenta y
dos afios mas tarde, bajo Adriano, estalla una nueva
guerra de los zelotes contra Roma, en la que el general
insurgente Bar Koseba se proclama mesias y rey de
Israel, Esta confrontacién supuso la definitiva aniqui-
lacién del Estado judio hasta la segunda guerra mun-
dial.

No debe extrafiarnos, entonces, que Jesds, que co-
menz6 proclamando el Reino de Dios, afirmando ser el
Mesias, el Hijo del Hombre, fuese confundido con un
zelote y ejerciese una poderosa atraccién entre el mo-
vimiento zelote. Sefiala Cullmann que algunos de los
discipulos de Cristo procedian de este movimiento. Si-
mén, Judas Iscariote y quizd Pedro, se adhirieron a
Jesus, toméandole como caudillo de la resistencia. Rei-
terados fueron los intentos del Sefior para convencerlos
que su Reino no era de este mundo, pero ellos no lo-
graron entenderlo hasta la hora de la Pasién. Entonces
se produjo la decepciébn y a esta decepcién atribuye
Cullmann la traicién de Judas y la negacién de Pedro.

En este contexto hay que analizar la actitud de Pi-
latos. Es la misma oposicién—los fariseos—los que vie-
nen a pedir la muerte de Jesiis. Ellos dicen haberlo
juzgado y condenado, por encontrar pruebas que le acu-
san como dirigente de una sublevacién antirromana. Pi-
latos no cree que Jesis sea un zelote antirromano. Pero
Jests no se defiende eficazmente. Los fariseos amena-
zan con denunciar a Roma las vacilaciones de Pilatos,
como simpatia hacia la causa rebelde.

Pilatos se encuentra enfrentado con uno de los mas
graves problemas de la humanidad: el conflicto entre
la legalidad y la justicia, cuyo conflicto €l personal-
mente debe resolver. De acuerdo con la legalidad esta-
blecida, Jestis debe ser condenado como el dirigente
convicto de un grupo de insurrectos. Pero segin la in-
tuicién del gobernador, carece de culpa y debe dejar-
sele libre. Pilatos se lava las manos y lo condena a
muerte. Pero el lavatorio de manos no es, como hemos
querido interpretarlo, una sefial de indiferencia o una
huida de la responsabilidad. Es més bien una salida a la
perplejidad que se produce en el 4nimo de pilatos al
luchar en si dos principios que le obligan al mismo
tiempo: la legalidad y la justicia...»

DISPONIBLE
Farna
UBLICIDAD
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EL CONFLICTO DE LA LEGALIDAD Y LA
JUSTICIA. SOLUCION CRISTIANA

«... Siempre la legalidad nos proporcionara algan fru-
to de injusticias. Por ello, en una apresurada meditacién
cristiana, cabria atacar la legalidad, el moderno Esta-
do de Derecho, para salvaguardar en todo caso los su-
periores valores de la Justicia. Pero seria un equivo-
cado juicio cristiano. El Estado de Derecho, al someter
a limites a los gobernantes, al condicionar la discrecio-
nalidad de la Administracién, al regular la vida social,
consigue evitar el endiosamiento de los poderosos y
el abuso de los fuertes sobre los débiles. ;Cémo podria
sostenerse que tan elevados fines de defensa de la
persona humana no responden a una concepcién cris-
tiana de la vida?

En diferentes momentos histéricos se ha pretendido,
en aras de una justicia még pura y completa, desterrar
la legalidad. Todos han sido intentos utépicos y fraca-
sados. En Espafia han predicado esta doctrina los movi-

DIMAS. EL DERECHO AL CAMBIO
LA INTRANSIGENCIA

«... De los dos ladrones que comparten con Cristo la
crucifixién, uno se befa de El. Otro—el conocido por
Dimas—se arrepiente. Y Jesis le promete hacerle pa-
sar de su mundo de pecado al Reino de Dios. Sin rece-
los, sin condiciones, sin traumas. Sin méis razones que
un sincero arrepentimiento, le admite el fabuloso reco-
rrido que va desde el Mal hasta el Bien.

En nuestros dias, y alejAndonos del ejemplo de la
Cruz, somos tremendamente intransigentes. Exigimos
numerosas condiciones, no ya para aceptar un paso
del Mal al Bien, para la conversién, sino incluso para
el cambio de una posicién ideol6gica o vital falible por
otra no menos falible y aleatoria.

No voy yo a defender a aquellas personas popular-
mente conocidas como chaqueteros, cambiacamisas, al
hombre que se va afiliando sucesivamente a los grupos
triunfantes y repudiando sus pasadas adscripciones. El
que asi obra, no merece defensa porque es insincero.
Pero negar a un ser humano el derecho al cambio o
a evolucién ideolégica, me parece una grave falta a la
justicia y un alejamiento de los modelos evangélicos
segln se contemplan en la Semana Santa.

Entiendo que la intransigencia es un tipico fenéme-

LA GUARDIA ANTE EL SEPULCRO. LAS MANIPU-
LACIONES POLITICAS DEL FENOMENO
RELIGIOSO

E1 sol entra en plenitud sobre el Gélgota aquel me-
diodfa del Viernes. El pueblo de Jerusalén continua
bullicioso sus celebraciones pascuales. Entretanto, Je-
sis agoniza, sufre sed, se desangra y paladea el duro
sabor del abandono que acompaifia a los derrotados ante
el mundo. Cristo muere. Unas manos piadosas le in-
troducen en sepulcro solitario. Pero atn habri de su-
frir nuevas asechanzas. Los fariseos, aquellos. hombres
que venian utilizando la religién como sostén y funda-
mento de su prepotencia social, ahora sienten miedo
ante el florecimiento religioso de Cristo muerto. Piden
y consiguen una guardia armada ante la sepultura, con
la ridicula pretensién de detener un desarrollo religioso
que se les puede escapar de las manos y socavar los
cimientos de su poder.

La conducta farisea se repite a lo largo de la His-
toria. Otto Huntze lo detecta agudamente en el impe-
rio carolingio. La dinastia merovingia ha sido derrota-
da. Carlomagno quiere ser rey y emperador del orbe
cristiano. Busca ansiosamente fundamentos y apoyos
que le legitimen como gobernante. Con astucia politica
se coloca bajo la proteccién de la Iglesia, es consagrado
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mientos anarquistas. Y sin embargo, cuando algunos de
sus dirigentes—Garcia Oliver, Federica Montseny—pa-
saron de la roméintica oposicién a compartir las res-
ponsabilidades del Gobierno republicano durante la gue-
rra civil, comprendieron que era imprescindible, para
servir cualquier ideal colectivo, el establecimiento de
un orden juridico. Idéntica evolucién sufrié el bolche-
vismo de los soviets rusos en sus comienzos.

Es necesario defender la legalidad y el Estado de
Derecho, pero la tragedia del hombre y del cristiano,
desde el lavatorio de manos de Pilatos, estriba en que
no puede quedar indiferente ante las aplicaciones de la
legalidad que produzcan injusticias. Tiene que buscar
una via de sintesis entre los dos valores, aunque esta
via resulte inalcanzable, La busqueda tiene que ser
constante...»

no de falta de madurez intelectual. Asi lo ha apreciado
Adorno en estudios realizados en Estados Unidos de
Norteamérica, en los que se comprobé que los indivi-
duos rigidos y fanaticos, los hombres de mentalidad
cuadriculada a ultranza, aquellos que quieren imponer
sus ideas como dogmas, son precisamente las personali-
dades psiquicamente inseguras y que tratan de compen-
sar su inseguridad vital o ideolégica, proclamando e
imponiendo hacia el exterior sus precarias concepciones.

Decia Santa Teresa, que la humildad es la verdad.
Y la verdad es que siendo la razén el superior medio
de conocimiento que posee el hombre, es de todas for-
mas un instrumento limitado. En el razonar de los hu-
manos se entrecruzan mil factores, de tradicién, de cul-
tura, de metabolismo fisico, de educacién, de intereses,
de presiones ambientales y sociales, que hacen suma-
mente falibles y discutibles todas nuestras ideas, aun
buscadas con la mejor buena fe. Y es por esto, que
querer imponer a los demés las propias ideas, y lo que
es lo mismo, pretender impedir la evolucién o el cambio
ideologico en los otros, es soberbia, es insensatez y es
contrario al espiritu cristiano, segin pocdemos aprender
en la Semana Santa.

por el Papa e invoca el Derecho Divino como razén de
su poder. El juego es héabil y eficaz. Su dominio se
consolida y acrecienta. Pero pasado el tiempo, multi-
ples voces comienzan a predicar que si el poder del
emperador es de Derecho Divino, este Derecho esti por
encima de la voluntad real. Comienza a desenvolverse
el Derecho Divino y resultan muchas limitaciones al
absolutismo del emperador. Y los monarcas carolingios,
al igual que los fariseos, buscan cortar aquel desarrollo
religioso que se les viene en contra y aun tratarin de
poner guardia armada en aquel sepulcro, donde perma-
necia solitario y olvidado el Derecho Divino.

Un rapido recorrido por la Historia nos haria ver
cémo este fenémeno carolingio y fariseo se ha venido
dando con abundantes reiteraciones desde la muerte de
Cristo. Quizad por esto, el Episcopado espafiol, en su
reciente Declaracién, nos advierte que la Iglesia no
exige la confesionalidad del Estado. Pero que si nues-
tra comunidad politica quiere definirse como catélica,
debe ser consciente de que se obliga a mucho, y aceptar
efectivamente todo el contenido religioso y ético del
cristianismo.



LA RESURRECCION. NUESTRAS CARENCIAS.
ESPERANZAS CRISTIANAS

Cristo, pese a todo, resucité en el amanecer jubiloso
de un Domingo. Y volvié a encontrar a los suyos, timo-
ratos, incrédulos, insolidarios, desesperanzados. Hubo de
recordarles un conjunto de pequeiios detalles y de sen-
cillas verdades, para que al fin comprendieran que eran
jepositarios de una Gran Doctrina, y se extendieran
oor los caminos de la tierra, dispuestos a ser la leva-
iura del mundo.

El Domingo de Pascua llegara sobre Lugo, sobre Ga-
dcia, sobre Espafia, sobre el mundo. Y el Aleluya de
-a Iglesia seguird queriendo ser Luz que traspase las

Na serdn remota

:6dolos camiiios morren

<a noite pecha,

Pero ald lonze,

0 confin dos touzales,

sn espello de luz palpebrexante
muncia a gran esirela

e ha de traguer o fin da servidume
. a liberdd dos sofios coma wun vento.
Eu agardo sereo pola estrela

2 pidolle a os meus fillos me disculpen
:sta longa esperanzo

irdéndome mnos ollos coma un lume,
:alla o palabra.

densas nieblas de indiferencia, de dominacién, de indi-
vidualismo y de injusticia que ahogan a nuestras socie-
dades. Pero no desmayemos. Judios o gentiles, cre.
yentes o no creyentes, la Pasién de Jesis no ha suce-
dido en vano para nosotros, Con el 4nimo confiado y
los ojos limpios, alcanzaremos a vislumbrar por entre
las brumas de nuestras carencias las luminarias de la
gran sintesis cristianas, hacia las que poco a poco, sin
darnos cuenta, caminamos.

Llegaremos a intuir en las lejanias la gran estrella
de los versos de Celso Emilio Ferreiro, con cuya lec-
tura daré fin a mi pregén:

En el atardecer remoto

todos los caminos mueren

en la noche cerrada.

Pero alla lejos,

en el confin de los matorrales,

un espejo de luz parpadeante

anuncia la gran estrella

que ha de traer el fin de la servidumbre
y la libertad de los sueflos como un viento.
Yo aguardo sereno la estrella

y le pido a mis hijos me disculpen

esta larga esperanza

ardiéndome en los ajos como una hoguera,
valga la palabra.
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NUMERO XIX (20-3-1926)

Circulos de estudios especializados.
El sefior Espinosa habla del Circulo
Luis Vives que se ha ocupado de «tres
puntos principales»: la ensefianza en
los EE. UU,, lo que cuesta al Esta-
do espaifiol la ensefianza y sobre la
Organizacién de la Institucién Libre
de Ensefianza, El sefior Siso Cavero
habla del Circulo de Periodismo, for-
mado por periodistas de «El Debate»
y lo preside el sefior Herrera; se orien-
ta a la «redaccién de un proyecto de
ley de reglamentacién de la Pren-
say que «someteremos al Gobierno».
Otro proyecto de este Circulo es el
«de contrato colectivo de trabajo para
la Prensa» para la organizacién de
la clase periodisticay y serad presen-
tado a la Junta directiva de la Asocia-
cién de la Prensa de Madrid por su
primer vocal y propagandista don José
de Medina y Togores,

La Acciéon Catélica en Catalufia.
Habla el sefior Bastons, de Gerona,
y alude a «las dificultades enormes
que presenta para la Accién Catélica
la situacién politica del Principado».
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NUMERO XX (20-4-1926)

Se busca local para la Asamblea.
En el Rey Alfonso piden 500 pesetas
por sesi6n y en el Romea sélo puede
utilizarse la sala los domingos por la
mafiana. Parece que el salén de las
Damas Catequistas es més barato y
adecuado al horario.

Los «Rotarios». Sigue la expecta-
cién por este extraiio Club, que aho-
ra se ha constituido en Zaragoza y
se comprueba que todos sus miem-
bros y los que de Madrid, Barcelona,
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«La Asamblea, que oyé muy compla-
cida la simpética y elocuente pala-
bra del sefior Bastons, aplaudié su
discurso»..., al que contesté el presi-
dente Herrera afirmando que, no obs-
tante es Catalufia «una de las regio-
nes espaifiolas més espiritualistas pero
que "padece”» ... «falta de orientacién
en la vida puablica» que ya «Balmes
parecié prever» ... «cuando escribia
que ... Catalufia pondria su salvacion
en el separatismo y que eso seria su
ruina». «Balmes y Torras i Bages,
olvidados frecuentemente por los j6-
venes de hoy»-—1926—«deben ser los
guias espirituales de la juventud ca-
talanay.

La Juventud Catélica y los aviado-
res. La Federacion de Estudiantes
Catoélicos se suméb activamente a la
manifestacién en honor de los avia-
dores del «Plus Ultra» solicitando del
rector de la Universidad los estan-
dartes de la misma que les fueron
confiados para aquel acto.

Organizacién de conferencias. Se
habla de que «seria conveniente» ce-
lebrar conferencias de «divulgacion de

Bilbao y Santander acudieron son
«gente de posicién social elevada»,
«viajaron en coche-cama» y «se alo-
jaron en hoteles de primer orden».
Los nuevos socios oyeron misa en el
Pilar y «entre ellos hay profesores
catélicos».

La campaiia por el clero. <«El Go-
bierno est4 realmente preocupado. Sa-
be que en breve se reuniran los me-
tropolitanos y considera el mal efec-
tos que puede causar en el pais «la
persistencia en su negativa al aumen-
to de haberes».

nuestro ideario sobre los problemas
publicos candentes «como el munici-
palista, la Prensa, etc.».

Propagandistas. Larraz obtiene la
méixima puntuacién que <«se recuer-
da» en el primer ejercicio de las
oposiciones para abogados del Esta-
do: 46 puntos.

— Sancho izquierdo y Hueso, en
Zaragoza, toman parte en el primer
acto comarcal de la Confederacién
Hidrolégica (sic) del Ebro.

— En Galicia, los sefiores Mosque-
ra y Santos Bugallo llevan a cabo
una intensa campafia de los matade-
ros rurales para cumplir las formali-
dades de la R. O. de 21-5-26.

— En Asturias, los seflores Man-
zano y Fidalgo obtienen una gran
mayoria en las elecciones de vocales
de la Camara Agraria.

— Tres conferencias del sefior He-
rrera en el Circulo Escolar y Mercan-
til de Valencia: «Concepto moderno
de la gran prensa diaria», «Idea y
organizaciones comunistas en Euro-
pa» y «;Por qué no hay hombres?>.

Relaciones entre las dos sociedades,
Iglesia y Estado. A cargo del sefior
Lufio, dentro del Cursillo de Instruc-
cién religiosa; en sus dos conferen-
cias (24 y 31 de enero) expuso las
diversas situaciones en que se puede
encontrar la Iglesia frente al Estado
(proteccién, libertad y hostilidad). En
la «aparente proteccién» las tenden-
cias son el cesarismo o regalismo y
la «tendencia al establecimiento de
Iglesias nacionales», lo que explica
que <algunos catélicos defendieran el
ideal de la Iglesia libre en el Esta-
do libre, lo cual fue condenado por



la Iglesia». En la ultima conferencia
encuadré diversos Estados en la cla-
sificaciéon anterior «aduciendo datos
recientes e interesantisimos acerca de
las ultimas relaciones con la Iglesia
de Bélgica, Holanda, Austria, Hun-
gria, Checoslovaquia, Rusia, Inglate-
rra, Francia, Italia y paises sudame-
ricanos».

El Circulo de Periodismo «Balmes».
Hace ptblico el proyecto de contrato
colectivo de trabajo entre los perio-
distas y las empresas. (Piense el lec-

tor a qué «sonaria» esta terminologia
entonces.) Se trata de un breve docu-
mento de 16 articulos que el espacio
nos impide reproducir, donde se ha-
bla de la estabilidad de los empleos,
de la jornada (ocho horas), de las
vacaciones (pagadas), de los sueldos
minimos (para redactores, 3.000 pe-
setag al aflo), de quinquenios (10 por
100 del sueldo), indemnizaciones por
trabajo nocturno (después de la 1,30
horas), por cancelacidén del contrato
(por causas ajenas a la voluntad o
culpa del periodista o cambio de orien-

tacién politica del periédico, etc.), in-
compatibilidades, abandono del desti-
no (con indemnizacién a la empresa
en ciertas condiciones), régimen de
prevision...

Propagandistas. Francisco Marti-
nez, alcalde de Murcia,

— Siguen las conferencias de pro-
paganda de la Confederacién Hidro-
légica del Ebro (seflor Hueso),

— Pemén pronuncia un discurso en
un acto de homenaje a los aviadores
del «Plus Ultra», en Sevilla.

KJERCICIOS

ESPIRITUALES

Director: D. Elias Yéfiez, Obispo Auxiliar de Oviedo y Secretario
de la Conferencia Episcopal.

Viernes 28 de septiembre de 1973

12 horas: Entrada.

Sabado 29 a lunes 1 de octubre (almuerzo)

Santos Ejercicios.

Lugar: Casa de Ejercicios de El Pinar de Chamartin. MADRID.

Nota.—En la Eucaristia del 1 de octubre tendra lugar solemne
imposicién de insignias y renovacién de promesas.

15



Hasta ahora,
algunos detalles eran exclusivos

de coches de gran lujo
(POR EJEMPLO, ASIENTOS DE TERCIOPELO)

Confort mecanico No sélo los asientos han cambiado en el nuevo Seat 124 LS.
El motor sigue siendo el alma de un coche. Con 5 caballos mds, el del nuevo 124 LS es ahora
mis ripido v potente. Sus 65 CV DIN (70 SAE) le dan, en cualquier circunstancia,
el reprise desahogado de los coches de gran cilindrada.
El 124 LS alcanza sin esfuerzo los 150 kilémetros por hora. Y los mantiene cdmodamente.
Confort interior A cualquier velocidad. Frenar en el Seat 124 LS es experimentar
una nueva sensacion. Sus frenos de disco a las cuatro ruedas, servofreno y doble circuito,
aseguran una parada suave, répida, sin derrapes ni blocajes.
Ningin otro coche de los de su clase ofrece estas garantias.
Confort seguro Concebido para satisfacer al exigente de la comodidad.
Resulta dificil igualar al nuevo 124 LS en la amplitud confortable
de sus cinco plazas. Sus asientos anatémicos, reclinables,
tapizados en terciopelo, y su lujoso alfombrado interior son
detalles de buen gusto que sélo encontrard en coches
de auténtica clase.
Nuevos embellecedores laterales, nuevas
manillas de apertura de puertas, cristales
de color, panel de instrumentos completo,
limpiaparabrisas de dos velocidades,
encendedor eléctrico y muchos detalles mds,
completan la comodidad inigualable
del 124 LS.
Utilice su poder de crédito con FISEAT y
haga suyo el nuevo 124 LS.




