DEL EVANGELIO A LOS EVANGELIOS

Conferencias por:

Don José Alonso Diez
Don José A. Ubieta
Don Santos Gonzalez de Carrea

1. EL MENSAJE DEL EVANGELIO DE MATEO

Por José ALONSO DIEZ

Tengo seflalado como tema “El
mensaje del Evangelio segtin San Ma-
teo”. Naturalmente que el mensaje
de San Mateo es el mismo que ¢l de
los otros evangelistas. Es el mismo,
el evangelio es el mismo, Ginicamente
que cada evangelista tiene sus pecu-
liaridades, y Mateo naturalmente las
tiene. Estas peculiaridades, ;de doén-
de proceden? Proceden de las circuns-
tancias particulares en que se com-
puso el Evangelio. Sea por parte del
autor, sea por parte de la comunidad,
sea por parte del tiempo, de la Igle-
sia en marcha. Naturalmente que si
un evangelio se compone de unas cir-
cunstancias de ciertas controversias,
es natural que vayan matizados los
pasajes conforme a esas controversias
y conforme a la inclinacion del autor.
Siempre con fidelidad al mensaje fun-
damental. Por lo tanto, al decir el
mensaje de San Mateo tratamos de
expresar ¢l mensaje peculiar el evan-
gelio de San Mateo. Y ;cémo se co-
noce éste? ;O cémo se puede conocer
el mensaje particular de San Mateo,
de San Marcos, de San Lucas? Pues
sencillamente por las comparaciones.
Como hoy se lievan los estudios del
Evangelio comparando unos evange-
listas con otros, todos reproducen el
mismo mensaje, pero introducen aqui
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y alld modificactones dentro del men-
saje y que responden a esas preocu-
paciones particulares. Y a través de
esas modificaciones, que muchas ve-
ces_se ,convierten en una constante,
se pueden advertir las preocupaciones
particulares que tenian y cudl es el
mensaje particular, peculiar entendi-
do en el sentido, ese Evangelio, ese
mensaje general, pero matizado con-
forme a las circunstancias. Por estas
advertencias el trabajo lo voy a cen-
trar en la siguiente manera. Podia ex-
poner todas las cualidades, todos los
puntos, que se suelen tratar respecto
al evangelio de Mateo, el autor, el
tiempo, los destinatarios, etc., y des-
pués la teologia particular en todos
los puntos. Pero naturalmente esto
seria larguisimo, y esto seria si se
quiere un poco aburrido. Y por eso
he optado por coger algunos puntos
particulares en los cuales podamos
ver a Mateo trabajando en su evan-
gelio, para sus oyentes particulares.
Y he querido tomar el punto par-
ticular del enfrentamiento del evan-
gelio de Mateo con el asunto pobres
y ricos. Que era un asunto que pre-
ocupaba enormemente en la Iglesia
primitiva en marcha, sobre todo res-
pecto a los ricos, a ver cémo los ricos
se podian integrar dentro del Evan-

gelio. Y Mateo, que tiene como co-
munidad, como veremos en seguida,
una comunidad de ricos, este pro-
blema siempre que se presenta lo
trata de una manera muy particular.
Entonces, a través de este punto par-
ticular, también lo podriamos decir
otros puntos particulares, por ejem-
plo la actitud que tiene ante el di-
vorcio, que €l tiene tiene su punto de
vista particular, dentro de los otros
evangelistas, del judaismo, respecto
de la ley, etc.,, pues en este punto
particular podemos ver ya por dénde
van las preferencias de San Mateo.
Pero antes de llegar a este tema y
de probar eso ya con una frase si
se quiere, que Mateo es el evangelio
para ricos, antes de tratar de pro-
barlo, vamos a ver que la frase estd
un poco en plan de caricatura, en
plan de expresion estilizada; pero voy
a hacer unas cuantas muestras de es-
tas preferencias de Mateo comparan-
dolo con otros evangelistas. Mateo
tiene una tendencia enorme a matizar
el mensaje que viene dado general-
mente en terminologia o pensamien-
to semitico, que es estridente y es
propio de una época y de un am-
biente, el ambiente oriental que gus-
taba de la estridencia, pues en se-
guida él, Mateo, predica o su evange-
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lio estd compuesto para una comu-
nidad genérica. Tengo que explicarme
un poco en esto. Siempre se ha dicho
que es un evangelio judio, cierta-
mente es para lectores judios; pero
judios que viven en la Didspora y
judios que son cristianos, pero que
estin engrosando con gente que pro-
cede del helenismo. Y, por lo tanto,
aunque la mentalidad en cierta ma-
nera sea judaica, en otro aspecto es
helénica, y en cuanto que es helénica,
o tiene lectores también helénicos, és-
tos no comprenden la manera de ha-
blar semitica. Y por eso es necesario
hacer la traduccion del mensaje de
los puntos en que viene en esta forma
szmitica a la forma matizada de los
helénicos. Lo podemos ver en algunos
ejemplos particulares que Mateo ma-
tiza y Mateo aclara antes de venir
a ese tema fundamental en que ve-
remos también a Mateo matizando
en un problema tan cocaprometido
como es ese de pobres y ricos. Por
ejemplo; y con los ejemplos se hace
todo muy asequible: Es muy conoci-
da la frase de Mateo referente a los
escribas y fariseos en que dice: “Ay
de vosotros escribas y fariseos hipd-
critas .que sois como sepulcros blan-
queados, por por fuera aparecen vis-
tosos v por dentro estin llenos de
corrupcién. Asi vosotros por fue-
ra parecéis santos pero por dentro
estiis llenos de rapifia y niquidad”.
Estdi en Mateo 23, 27, 28. Natural-
mente todo el Mundo comprende per-
fectamente esta metafora, esta com-
paracién y sabe aplicarla y muchas
veces en la predicacién la utilizamos,
pero casi estoy seguro de que nadie
sospecha de que esta frase o el con-
tenido de esta frase viene dado de
muy distinta manera, con todas las
garantias de ser las frases auténticas
de Jests.

CONTRA LOS ESCRIBAS

En Lucas nos encontramos en el
capitulo 11,44 en la misma lista de
estas invectivas contra los escribas y
fariseos, por tanto, no se trata de dos
escenas diferentes, de los tiempos di-
ferentes y que en una ocasién lo
dijo de una manera y en otra ocasién
lo dijo de ofra, sino es en la misma
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ocasion. Pues en Lucas nos encon-
tramos con lo siguiente: “Hay de vo-
sotros escribas y fariseos que sois
como sepulcros que no se ven, y que
la gente los pisa sin saberlo”. Desde
luego, uno lee la frase en Lucas y
esta frase no hay quien la entienda,
a no ser uno que esté familiarizado
con el ambiente judaico, el ambiente
del antiguo testamento, estando fami-
liarizado con el ambiente del anti-
guo testamento, pues si, “Como se-
pulcros que no se ven”, ;qué sucedia
con los sepulcros? Hay una ley, esta
ley estd en nimeros 19,16 en otros
sitios, que cualquiera que toque un
caddver o que pise un sepulcro, que
quedard impuro por siete dias. Y jen
que consistia la impureza? La impu-
reza consistia en que si uno era sa-
cerdote, o levita, no podia ejercitar
los sagrados ministerios durante sie-
te dias, y si era un laico no podia
asistir a los oficios del templo, a las
procesiones, a los sacrificios durante
siete dias. Fra una especie de exco-
munién. Claro era una cosa seria,
cuando explico esto de paso suelo ha-
cer una especie de paréntesis. Cuando
en la paribola del buen samaritano,
el levita y el sacerdote pasan de lar-
go ante aquel presunto muerto, jera
por dureza de corazén que no tienen
sensibilidad para con la desgracia
ajena? ;por qué era? Pues lo mas
probable no era por eso, sino era por
querer cumplir la ley. y la ley pues...
si ese es un muerto, nos llegamos a
¢1, tocamos el muerto, pues quedamos
impuros por siete dias. Y entonces,
si tenemos que actuar esta semana
en el templo de Jerusalén, pues no
podemos actuar. Y entonces sin du-
da por eso, claro estd que hicieron
muy mal, subordinaron la suprema
ley de la caridad y por eso quedan
reprendidos, a una ley positiva, pero
esto fue sin duda. Bien, puesto que
esto sucedia con el sepulcro, enton-
ces en el tiempo de primavera, que
solian estar en el campo, en que so-
lia brotar la hierba, ;qué sucedia?
Pues que tapaban sepulcros, entonces
aquello era peligroso, sumamente pe-
ligroso. Porque no se sabia si la gen-
te andaba por el campo y los pisaba
sin saberlo, e incurrian sin saberlo,
segin estaba la legislacién, incurria
en esa impureza legal y por eso en-
tonces los blanqueaban, para quelos
vieran y los evitasen.

Entonces ahora se comprende per
fectamente lo que son los fariseos
Los sepulcros que no estan sefialados
y que estan cubiertos de maleza, sor
sumamente peligrosos, ;por qué? Por-
que uno sin darse cuenta incurre er
una excomunién, en una especie de
excomunion, de impureza legal. Bue-
no, pues asi son los fariseos, que co-
mo tienen esa apariencia de santidac
y parecen santos, la gente altern:
con ellos y diriamos sin percatarse.
de que estan contaminando de todos
los criterios y de toda su conducta de-
pravada. Por tanto, los fariseos son
gente verdaderamente perniciosa. Y Ic
compara con sepulcros. Se entiende
perfectamente con esta cosa. Pero
ahora, ;qué puede suceder? Claro,
Jesucristo, sin duda, lo dijo de esta
manera porque en el ambiente en que
Jesucristo lo explicaba ponia este
ejemplo y lo entendia todo el mun-
do. Pero esto en el mundo heléni-
co, ;lo entenderian? Evidentemente
que no. Lucas lo transmitié asi. Lucas
probablemente no lo entendid, ni lo
entendié €l y previendo que los
lectores no lo iban a entender,
pues lo transmiti®6 como un he-
cho de tradicion nada mads. Pe-
ro Mateo no, éste es un hecho con-
creto, pero todo su evangelio estd
plagado de estas cosas. Mateo se dio
cuenta. Si yo lo transmito como lo
he encontrado, yo lo entiendo, pero
si lo transmito como lo he encontra-
do, no hay quien lo entienda. Desde
luego los lectores que puedan proce-
der del helenismo, esto no lo entien-
den. Entonces vamos a cambiarlo, y
lo cambia dindole este sego: jAy de
vosotros que sois como sepulcros
blanqueados, que por fuera son vis-
tosos y por dentro estin llenos de co-
rrupcion! Le ha dado un cambio di-
riamos total, a la forma externa, de
la comparacién, pero no a la forma
interna, gpor qué?, porque el conte-
nido es el. mismo.

Entonces se ha tomado una liber-
tad, pero al mismo tiempo es fiel al
mensaje. (Por qué se ha tomado esa
libertad, esa matizacién? Por impera-
tivos pastorales. Pero aqui le vemos
ya con esta preocupacién. Bueno, si
esto lo vamos enumerando con mu-
chos ejemplos, tendremos ya una
tendencia de Mateo y que es una
constante.
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SOBRE LA RIQUEZA Y LA
POBREZA

Veremos también después, que no
nos extrafiaria, que respecto a la po-
breza y a la riqueza andard matizan-
do muy puntualmente, un problema
que realmente se las trae. Y no se
puede decir asi, sin mas ni maés, y
lanzarlo a. lo mejor con unas estri-
dencias semiticas.

Quiero poner mas ejemplos. Por
ejemplo en Mateo, 19, 16, 19, cuan-
do el rico que interroga a Jesds, no
entro todavia en esta materia, es para
otra cosa. Ese rico que en Mateo es
un joven, en los demdis evangelistas
no €s un joven, sino una persona ma-
yor, entrada en edad, pues le dirige
la palabra a Jesis de esta manera; en
Marcos le dirige de esta manera:
“Maestro bueno, que he de hacer
para conseguir la vida eterna?”’. Y
Jestis dice, jpor qué me llamas bue-
no, solamente uno es Bueno, Dios?
Esto en S. Marcos en ¢l cap. X, 17,
22. Bien, aqui nos encontramos con
esta frase. Claro, cualquier lector que
la lea, puede deducir lo siguiente:
Jestis no es Dios, (por qué?. El ha
rechazado el apelativo, por lo menos
a eso puede sonar también esa frase.
Le dice el que le interroga, Maestro
bueno, ;qué he de hacer para conse-
guir la vida eterna? ;Por qué me lla-
mas bueno?, solamente uno es Bue-
no, Dios, como diciendo por lo me-
nos asi se puede entender, eso de
bueno reservalo para Dios pero no
para mi. Solamente para quien es
Dios. Esto es, desde luego, una difi-
cultad para cualquier lector.

Bueno, cuando me refiero a Ma-
teo, ya lo supongo, Mateo no es un
Apéstol, sino que es un cristiano ané-
nimo que escribe muy tardiamente,
bastante tardiamente, y que ha incor-
porado ya todo el material de Mar-
cos, ha tenido como fuente a Mar-
cos, una fuente que también tuvo
Lucas.

Otro material particular, ese mate-
rial particular, puede ser que procede
de aplicacién del Apostol Mateo, y
por eso esa vinculacion en el hombre
a Mateo. Bien, pues este autor, sin
duda se dio cuenta de que a los lec-
tores en una época ya muy avanza-
da donde la divinidad de Jesucristo
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se habia impuesto, se impuso un po-
co lentamente, vio que iban a trope-
zar en este evangelio, de esta manera,
redactado en esta frase y entonces lo
cambia.

Claro estd que este trabajo de los
evangelios se hace como se dice, mi-
croscOpicamente.

Ese libro a quien se refiere en la
presentacién, precisamente es poner
en columna todos los evangelios, los
tres evangelios, dejando hueco en
aquello que uno omite, poniendo de
relieve las diferencias cuando hay una
modificacién, no se trata de explicar
todo eso, pero hay una razén. Bue-
no, pues en Mateo, nos encontramos
que esta redactado de la siguiente
manera: “Maestre, jgué de bueno he
de hacer para conseyuir la vida eter-
na?”. Desde luegr ya no es lo mis-
mo- no es Maestro bueno, sino
“Maestro, ¢qué de bueno he de hacer
para conseguir la vida eterna? Y des-
pués Jesucristo le dice: “;Por qué me
interrogas acerca de lo bueno?”, ya
no le dice jpor qué me llamas bue-
no?, porque no se lo ha llamado.
“ipor qué no me interrogas acerca
de lo bueno, sélo uno es Bueno,
Dios”. Claro aqui, esta dificuitad que
se podia presentar en Marcos y tam-
bién en Lucas, lo cual quiere decir
que como lo ponen los dos, tiene ga-
rantia de ser el original, aqui Mateo
modifica, ahora en esta modificacion
se toma la libertad, pero al mismo
tiempo es una libertad de fidelidad.
Claro y al mismo tiempo se libra del
paso, que los evangelios no son el
resultado de una toma por magneto-
féon de las palabras de Cristo, sino
que los evangelios son el desembo-
que de la predicacién, es decir que
Jesucristo predicd y actio. Entonces
todo eso lo recogié después la pre-
dicacién de los Apostoles y durante
mucho tiempo no tiene mis que vida
oral, en boca de los predicadores, que
iban predicando las palabras de Cris-
to, pero naturalmente las tenian que
adaptar, si se tratara de un audito-
rio determinado, por ejemplo de po-
bres, pues naturalmente se adaptaban
a aquellos, o si se trataba de intelec-
tuales, pues hablaban de otra manera.
La misma cosa pero adaptada. Bueno
y eso durante mucho tiempo, en que
no estaban escritos los evangelios. So-
lamente se empezaron a escribir cuan-
do fueron desapareciendo los testigos

oculares. Entonces sintieron la nece-
sidaa de tener todo ello por escrito.

Por tanto, durante mucho tiempo,
la tradicién vivié, de la predicacién,
mas o menos fluida, lo que podemos
decir es que la predicaciéon que se
toma libertades de adaptacion, al mis-
mo tiempo podemos demostrar que El
era fiel, que era adaptaciéon pero sin
deformacién. Bueno aqui, tenemos
que en este caso adapta también pero
al mismo tiempo es fiel, jpor qué?,
porque si no aqui, en otros sitios
aparece que Cristo es Dios y desde
luego lo que quiere es quitar una
dificultad en que podrian caer algu-
nos lectores, un poco incautos, un
poco ingenuos.

EL LENGUAJE SEMITICO
EN MATEO

Podriamos poner otros muchos. El
que se refiere a aspectos semiticos.
En Lucas 12,31. Nos encontramos
con lo siguiente en Lucas, que gene-
ralmente reproduce todo el aspecto
semitico contra esa estridencia, es
propia de los semitas. Por ejemplo
en Lucas 12,31, nos encontramos
con lo siguiente; este consejo en bo-
ca cde Jests: “Buscad el Reino y lo
demds se.os dard por anadidura”.
Bien, si uno toma aqui las cosas al
pie de la letra, tal como estd en Lu-
cas, entonces quiere decir que uno
tiene que despreocuparse de las ocu-
paciones temporales. Y lo que se
necesita para la vida, y la formacién
de la vida, en fin el bien de los ne-
gocios. No, buscad el Reino, es de-
cir, las cosas espirituales, escuchad
la palabra, tratad de cumplirla en el
plan espiritual, en el plan religioso y
entonces despreocuparse de la comi-
da porque esti en este contexto, y
con lo que hemos de comer, ni lo
que hemos de vestir. No, buscar el
Reino y lo demas se os dara por
afiadidura. Porque se puede entender
asi y desde luego esto no es este el

sentido. El sentido en lenguaje semi-

tico cuando se trata de comparar dos
cosas, una que es mas y otra que es
menos, suelen afirmar la que es mas
y negar la que es menos.

Voy a poner, en seguida, otro ¢jem-
Y entonces lo que se deduce si se
tratase de traducir a un lenguaje ma-
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tizado o accidental, es una jerarquia
de valores. Pues esa jerarquia de va-
lores la encontramos en Mateo con
una modificacién, pero que, sin duda,
es de él. Porque ya no era esa la
manera de hablar de los semitas.
(Cémo se dice en Mateo? Buscad
primero el reino de los Cielos, y
lo demas se os dard por. afiadi-
dura. Al decir, buscad prime-
ro, se sobreentiende que lo de-
mas también se debe buscar, podria-
mos decir que lo demas se puede bus-
car secundariamente. Que se deben
jerarquizar estas busquedas, estas en-
tregas. Ante todo, a los valores del
espiritu. Pero también a estos valo-
res que podriamos llamar temporales.
Pero secundariamente,

En Mateo tenemos también una
matizacion en orden a que lectores
que no estan acostumbrados, como
son Jos helénicos que matizan, oc-
cidentales como somos también noso-
tros, que caigan en la cuenta y que no
desenfoquen la cuestion. En el mis-
mo sentido ese texto famoso de Lu-
cas en que reproduciendo unas pala-
bras de Jesucristo, sin duda, que fue-
ron asi, de esta forma, dice: “el que
no odia a su padre, a su madre y a
si mismo, incluso a su propia vida,
no puede ser mi discipulo”. Por tan-
to, si uno lo toma como suenan las
palabras, pues tiene que odiar a su
padre, a su madre, etc., y sin embar-
go no se trata mas que de una jerar-
quia de valores, eso que he dicho
antes: Que entre los semitas cuando
tienen que comparar dos cosas, la
que es mds la afirman, la que es me-
nos, la niegan. Puedo poner otro
ejemplo del Antiguo Testamento. -Se
dice de la profecia de Malaquias:
Amé a Jacoboy, odié a Esaul, al prin-
cipio, de la profecia de Malaquias.
Se refiere al pueblo de Israel, Jacob;
a] pueblo de Edén, Esaul es el fun-
dador. Naturalmente Dios no odia a
nadie como dice otro texto de la
Escritura mas tardio. Todos, suyos
son todos los pueblos de la Tierra.
Entonces qué significa, significa que
se comparan alli dos amores, los dos
positivos. Que son: el amor a Jacob,
Jacob era Israel; el amor a Esaul, al
pueblo de Edén. ;Cuél fue mayor?
Mayor el amor al pueblo de Israel,
porque tuvo una predilecciéon espe-
cial, como se dice cuando la eleccién,
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Mios son todos los pueblos de la Tie-
rra, pero a ti.te he escogido como
mi peculio. Entonces, en lenguaje se-
mitico no traducido, pues lo que es
mds se afirma: Amé a Jacob. Lo que
€S menos, aungue sea positivo, se nie-
ga: No amé o odié a Esaul. Pues aqui
seria 1o mismo hecha la traduccion.
Se trata de dos amores positivos, el
amor a Dios o el amor a Jesucristo
y el amor a los parientes, al padre,
etcétera. Los dos son positivos, pero
(cual es mayor? El amor a Dios.
Es decir, que en conflicto se debe
preferir, debe tener la preferencia,
entonces en lenguaje semitico, lo que
es mas, ¢l amor a Dijos, se afirma, lo
que es menos aunque sea positivo,
se niega. No amar, odiar. Bien, esto
en lenguaje semitico, pero es que
Mateo quiere evitar estas dificulta-
des para los lectores helénicos que
no le entenderian.

No le entendieron durante mucho
tiempo en la tradicidn eclesiastica y
algunos le entendieron la letra, por
ejemplo algunos monjes porque es-
taba asi en el Evangelio, y creian que
era un ejemplo del Evangelio. ;Cémo
se encuentra en Mateo? Pues en Ma-
teo en el lugar paralelo, que es Ma-
teo, 10,37, nos encontramos aqui:
“Si alguno ama a su padre v a su
madre mas que a Mi, no es digno
de Mi.” Por tanto, ya tenemos una
jerarquia de valores. Hay que amar
a Dios, hay que amar a Cristo, pe-
ro, ¢(a quién hay que amar mas?
para caso de conflicto, hay que
amar mds a Dios, a Cristo, pero
esto ya estd en lenguaje occidental.

Bien, y asi podriamos ir siguiendo
por miuchos ejemplos, como tienen
todos "esta tendencia de en general
traducir lo que viene en lenguaje se-
mitico en los otros evangelistas, o en
las fuentes primitivas y que Lucas no
ha cambiado. También Lucas escribe
para los helénicos, pero, sin embar-
go, Mateo se sintid en la necesidad
por razones, sin duda, pastorales, de
hacer estas atribuciones. Esto supues-
to, ya con este pequefia introduccién
en que hemos visto ya a Mateo, su
obra, como estd trabajando, pues,
vamos a pasar a este tema que he
tomado como tlnico, pero gue puede
ser normativo de otros temas particu-
lares.

MATEO, EVANGELIO
PARA RICOS

Y es que Mateo es un evangelic
para ricos. Claro, suena €esto un po
co estridente, digimoslo mas suave
mente, la comunidad de Mateo es un:
comunidad de ricos. Entonces, es un:
comunidad de ricos, y él escribe in
mediatamente para esta comunidad
naturalmente el problema de la ri
queza no le podia ser indiferente. Y
entonces tiene que andar, le veremos
tiene que andar matizando en aque
llo que viene por tradicién y que s
refiere a la pobreza y a la riqueza
que practicamente invade todo e
Evangelio.

Voy hacer un breve resumen de
problema de pobreza y riqueza er
la comunidad primitiva.

El problema se remonta al Antiguc
Testamento en que habria que estu
diar y habria que ver c¢émo cambi:
de signo la pobreza y la riqueza.

La pobreza que antiguamente en lo
tiempos primitivos era una maldi
cion y era un castigo de Dios, des
pués cambia de signo y va a se
una bendicidn, una bienaventuranz:
y al revés la riqueza, que era un:
bendicion de Dios primeramente, des
pués va a ser dirfamos como una ana
tema, un estigmatismo. La riqueza, as
era en ¢l Nuevo Testamento.

Entonces, el Nuevo Testamento
fundamentalmente el Evangelio, espe
cialmente en Lucas a quien se le h:
tildado de socialismo y se ha dichc
que es un Evangelio socialista y que
es para los pobres y para las clase:
sociales depauperadas en contra d«
los ricos, pues es el que dirfamos
mas o menos, da la ténica de lo que
parece sonar €l evangelio.

Es un evangelio para pobres y bas
ta leer en Lucas las bienaventuran
zas, bienaventurados los pobres en e
sentido material, es en sentido mate
rial, porque después dice: “‘bienaven
turados los que tienen hambre y sec
en el sentido material” y ;quiéne:
son los que tienen hambre y sed?, lo:
pobres. “Bienaventurados los que su
fren”, pero en sentido material y po
eso aqui son los pobres.

Después tiene las contrabienaventu
ranzas. jAy de vosotros ricos!, jA:
de vosotros que banquetedis!
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Después también es muy significa-
tivo de Lucas y en ésta misma linea,
de que los ricos aparentemente no
se pueden salvar, claro estd que en el
fondo estd en lenguaje semitico, a lo
que me referia antes, pero lean, por
ejemplo, en el capitulo 19 de S. Lu-
cas, no, en el capitulo 16 de S. Lu-
cas la pardbola del rico Epulén vy
se encontraran con lo siguiente, con
la sorpresa un poco grande: El rico
que se condena solamente por ser
rico, no se describe cuando se dice:
“Habia un rico que vivia espléndida-
mente y que banqueteaba todos los
dias”, y no le pinta cuando hace la
pintura de ese rico, no le pinta nada
mas que como rico; no le pinta ni
como que es un incrédulo, ni como
que es -un blasfemo, ni como qiie es
un adiltero, ni como que es un la-
drén, nada mas que como que es ri-
co y que vivia espléndidamente.

Al pobre, habja un pobre Lazaro,
(cémo le pinta?, como pobre, como
miserable, no le pinta bajo el aspec-
to religiqso, no dice que era un hom-
bre muy resignado con la voluntad
de Dios, muy piadoso y que acepta-
ba su suerte, muy sumiso a-la ley,
no, nada mas que como pobre. Y en-
tonces ;qué sucede?, que el rico por
ser rico se condena y el pobre por ser
pobre, se salva. Y todavia estd mas
claro cuando se dice méas adelante
~cuando en el didlogo con Abraham
le dice: “Padre Abraham, estoy ator-
mentado por esta llama, le dice, bien,
acuerdate que ti en la Tierra tuvis-
te bienes, ahora tienes que tener ma-
les, en cambio Lazaro tuvo males,
ahora tiene que tener bienes.” Es de-
cir, que el pobre por ser pobre en
Lucas se salva y el pobre por ser po-
bre, se condena. Bien, y en Lucas
hay que dejarlo todo para salvarse.
Por tanto, el evangelio parece que es
un evangelio para los pobres, asi apa-
rece por Lucas y es la direccidon ge-
neral del evangelio y, ¢taro, lo ponen
a los pies de los apdstoles, lo venden
todo, se hace1_1 pobres y es el modo
de vivir. Tienen que hacerse pobres,
es el modo de vivir, renunciar a todo,
para entrar en la vida eterna, entrar
en la fe. Claro, pero ahora, natural-
mente, nada mas que por un poco
de conjetura, independientemente de
los textos que pueden venir, uno ue-
de pensar, bueno y ;cémo vivian
aquellos?, porque la Providencia tal
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como esta en marcha, necesita los
bienes de fortuna, para que se desen-
vuelva la Historia y sin bienes de for-
tuna, las cosas no pueden marchar
adelante. Entonces lo dejan todo, cla-
ro y si es que esperaban que se iba
a concluir el Mundo en muy poco
tiempo, entonces no necesitaban de-
dicarse a los negocios y a conseguir
riquezas y poner fuentes de produc-
cién en movimiento.

Pero si el Mundo continta, la ri-
queza es un asunto necesariamente
imprescindible. Entonces, pode m os
presumir ya de antemano, sin recurrir
a los textos, se debieron de presentar
dificultades ingentes en la Iglesia pri-
mitiva. Y esas dificultades ingentes
van a ser las que le hagan concen-
trar su atencién en este problema de
la riqueza y la pobreza que habia de
preocupar a través de todos los siglos,
pero ya desde el principio.

Entonces diriamos, pero muy inge-
nuamente, si se habrian entregado a
la pobreza y predicaban un evangelio
de pobreza y de esta manera tan es-
tridente como aparece en estas for-
mas que hemos ya referido de Lu-
cas.

Ya muy al principio nos podemos
dar cuenta de las dificultades enor-
mes que podrian tener los jerarcas de
la Iglesia cuando iba creciendo el
movimiento cristiano y claro, de qué
vivian, pues de aquellas entregas que
habian hecho los ricos, o en fin gran-
des o pequefios de los que habian
hecho cristianos. Pero claro, aquello
(cuanto podia durar? y entonces
(quién mantenia a toda aquella gen-
te? y aquéllo estaba necesitando co-
mida y a la Jarga, y entonces, sin du-
da, estamos conjeturando nada mds.

Veremos después dos textos de que
asi fue la cosa. Entonces, sin duda,
mandaron los jerarcas, los que esta-
ban al frente de la comunidad y con
todo aquel problema ingente econd-
mico, sin duda, pensaron, qué lasti-
ma que no entraran ricos y que pu-
dieran financiar todo esto,  porque
si no, realmente aqui nos ahogamos.

Esto no puede marchar adelante.
Pero claro, se decia por otra parte,
(cémo van a entrar los ricos, si tie-
nen que renunciar a todo, si real-
mente pudieramos suavizar la cosa,
de tal manera que pudieran conservar
sus riquezas, que seglin Lucas tal
como suenan sus palabras, no las pue-

den conservar, pues se solucionaban
estos problemas ingentes.

Bien, y podemos presumir antes de
venir a los textos, que, sin duda, em-
pezaron un poco a contemporizar, a
dar facilidades, jpara qué?, para sa-
lir de aquel aprieto, de aquella an-
gustia. Bueno, pues esto que €s una
conjetura, pues es una realidad, y en
efecto, tenemos por un documento,
un poco mas tardio de la Iglesia
primitiva, que es la Epistola de San-
tiago, tenemos que realmente ya con
los ricos los jerarcas tenian unas
grandes consideraciones. Naturalmen-
te, esto tenia que suscitar las protes-
tas dc muchos, de los que creian que
se estaba faltando a la tradicién, y
efecto de suyo la Epistola de Santia-
go es una protesta airada contra esa
facilidad que se les va dando a los
ricos para entrar en la Iglesia, pero
es al mismo tiempo un documento
preciso de esta problematica en mar-
cha muy desde el principio.

Por ejemplo, podemos leer en San-
tiago 2, 2, 4. Claro es en plan de
satira, como los jerarcas cuando en-
tra un rico en la comunidad, en la
asamblea, tienen toda suerte de con-
sideraciones con él, asi como ya de
los pobres no les miran tanto.

(Por qué hacen esas consideracio-
nes?, pues posiblemente porque les
resuelven los problemas que tienen
planteadas las comunidades. Si algu-
no lo quiere leer, dp Santiago 2, 2, 4
cap. 2, 2, 4. ;lo quiere leer alguno
que tenga la Biblia a mano?, ;lo quie-
re leer?

“No juzgais por vosotros mismos
y venis a ser jueces de perversos pen-
samientos”, desde luego, es una pro-
testa airada, al mismo tiempo apare-
cen las consideraciones que tienen
con los ricos. Pero luego claro, el
problema seguia en marcha y de he-
cho ya prescindiendo de Mateo por-
que vamos a ver como Mateo escri-
be, se incrusta dentro de toda esta
problematica. La cosa sigue en mar-
cha en los primeros padres de la
Iglesia, entonces, por ejemplo, en la
epistola, o en el Pastor Besmas ya
se dice que los ricos si, pueden en-
trar en la Iglesia y conservar sus rti-
quezas, pero con la condicion de que
estas riquezas estén a disposicién de
los pobres, para emplearlas en limos-
nas y para socorrer a los pobres, pe-
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ro mantiene ya las riquezas, no tie-
ne que desprenderse de ellas.

Y Clemente de Aiejandria para que
se vea toda la preocupaciéon enorme
que tenfa la Iglesia con este proble-
ma, dedica todo un tratado que se
titula asi: “;Quién es el rico que se
salva?”’. Claro porque segiun asi la
idea general sin matices, que da el
evangelio, los ricos no se salvan, en-
tonces este Clemente de Alejandria,
pero naturalmente en toda esta vora-
gine de problematica que he esboza-
do un poco, plantea todo el proble-
ma. ;Qué rico se salva?, y entonces
dice, qué rico se puede salvar, con
qué condiciones, aun siendo ricos y
va tomando todos los textos de los
evangelistas que serian textos de anti-
ricos, .contra los ricos y los va ex-
plicando cémo hay que entenderlos
y cémo mas bien es una disposicion.

Es decir, se han enfrentado con
este problema que ha surgido de las
circunstancias. Como siempre en la
Iglesia a los problemas que se hacen
frente son los que surgen de las cir-
cunstancias, de los acontecimientos.

Podemos también en contra de esta
manera de hablar de Lucas, por ejem-
plo, del rico Epulén, leer la matiza-
cidn respecto a ricos y pobres con
que habla un documento tardio. Que
es la primera de Timoteo, 6, 17, 19.
Vamos a leer esto. Es muy tardio
aunque aparezca como de Pablo, en
si se tiene como ya del siglo II. So-
bre un fondo de Pablo que ha sido
redactado después. A ver, “A los ri-
cos”.

Son ricos, estin dentro del cristia-
nismo, ;qué se les aconseja?, ;qué
dejen las riquezas?, no. Ahora si, que
no sean altivos, que respondan al ser-
vicio del bien, en fin. Es una mane-
ra de hablar muy matizada que no
es la que se encuentra en los evange-
lios. Bueno, pues dentro de esta pro-
blematica vamos a ver lo que sucede
con el evangelista Mateo.

Es el punto concreto que he to-
mado para esta mi charla. Pues bien,
tenemos ante todo que Mateo escribe
para una comunidad rica. La comu-
nidad de Mateo es una comunidad
rica. ;De doénde lo sacamos?, pues
lo sacamos precisamente de estas
modificaciones, estos retoques que
¢l introduce en sus fuentes.

En que se lee como una constan-
te que se trata de ricos, por ejemplo,
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® Por diversas conjeturas, parece que es en Fenicia
donde estaba la comunidad de Mateo.

© Mateo escribe para una comunidad rica.

® Hay clarisimas diferencias en el planteamiento de
la riqueza entre Mateo y Lucas.

una cosa curiosa, en Marcos y tam-
bién en Lucas cuando se habla de los
consejos que le da el Seior cuando
van a la mision, les dice que vayan con
aprendo de pobres y que no lleven
dos pares de tal y de vestidos, etc., y
después dice que no lleven bronce
en los bolsillos. Es decir, bronce di-
riamos que es calderilla. Claro las
razones que os voy a dar ahora pue-
den parecer menudas. Pero es curio-
so que es una constante en Mateo.
Que no lleven calderilla, es decir,
que vayan sin nada, que vayan como
pobres. En cambio en Mateo, es co-
sa curiosa que no lleven oro ni pla-
ta ni tampoco bronce que seria cal-
derilla. Claro que Marcos, en una
comunidad pobre decirles que no
lleven oro ni plata, seria cosa ridicu-
la. Dirian si y jcuando lo vemos nos-
otros? ;Cuindo lo vemos nosotros?
Como se dice, “no lleve billetes ver-
des”. Si no los veo, gracias que no
lleven calderilla y que pongan eso.

En cambio en Mateo pone no lle-
var oro ni plata, luego sefal de que
aquellos a los que se puede dirigir
y pueden dar testimonio de pobreza,
el testimonio de pobreza serd que no
lleven empezando por lo mas alto
Bien, es un caso que aparece aqui.
Pongamos otro caso, la pardbola fa-
mosa de los talentos, es tipica de
Mateo, bueno tipica de Mateo en
cuanto a la formulacién. En Lucas
qué es. En Lucas es la parabola de
las minas, en cambio Mateo es la
pardbola de los talentos. Esto tam-
bién es muy revelador. Las minas di-
riamos es una cantidad relativamen-
te pequefa, en cambio el talento es
una cantidad fabulosa. Y entonces
pongan ustedes y esto estd delatando
que se trata de una comunidad rica.
Que opera, que en sus acciones ope-
ra -a gran estilo, financieros. Des-

pués diré mas o menos de ddonde es
esta comunidad. Pero quiero poner
una comparacién para que se vea
toda la fuerza de este argumento. Va-
mos a suponer, claro la parabola de
los talentos se refiere a que se deben
emplear bien los talentos que uno
tiene y hacerlos rendir, o las minas
que es lo mismo. Vamos a suponer
que yo diera ejercicios a un grupo
de gente mas bien pobre.

De que para explicar e ilustrar el
principio y fundamento de los denes
que uno tiene de Dios, que hay que
hacerlos rendir, que expusiese la
parabola de las minas, pero en fin,
de la pusiera en estilo moderno y de-
cir, por ejemplo, ;tiene uno de voso-
tros unos cinco millones de pesetas?
Y los tiene que invertir a ver en qué
acciones los pone. Claro, si son po-
bres, decirles, poner esta compara-
cidn, realmente esta fuera de sitio.
Cinco millones, pero ;jcuando los ve-
mos nosotros? De manera que qué
diria, pues nada, si ahorrdis unos mi-
les de pesetas, a ver cémo lo hago
rendir v es la comparacién que se
les pone, la acomoda uno. Pero en
cambio, queda uno, unos ejercicios,
que se yo, a banqueros, a grandes
empresarios y que les dijera: Tenéis
unos miles de pesetas y queréis ha-
cerles rendir, también seria ridiculo.
Hay que hablar de millones. Bueno,
pues este es el caso, si Lucas pone
esta parabola en minas, que era una
cantidad pequefia, pues sefal de que
el auditorio de Lucas realmente es de
pobres, eso consta por muchos sitios,
en cambio en Mateo cuando pone los
talentos, seflal de que esta, de que
la comunidad era una comunidad
realmente rica, de ricos. Claro se pue-
de decir, parece por diversas conje-
turas que es en Fenicia donde esta-
ba la comunidad de Mateo, se trata
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de una comunidad de judios,q ue esta
en la Diaspora, porque siempre em-
plea los 70, el griego, no el hebreo.

Después, que no tiene contactos
paulinos, por tanto, un poco lejos
del ambito paulino, como seria An-
tioquia. Entonces, sabemos por otra
parte que en Fenicia habia una co-
munidad muy floreciente. Nos habla
los hechos de los apdstoles, y seria
el sitio mas indicado para esta co-
munidad, - claro estamos conjetural-
mente. Ahora bien, en Fenicia donde
habia los grandes armadores, es po-
sible que fuesen estos judios, fuesen
armadores, es muy posible, que sea
aquello. Bien, pero de todas las ma-
neras por una serie de datos de este
tipo, se deduce que era una comu-
nidad rica. Y ahora viene la cosa,
ante esa comunidad rica, cuando vie-
nen los problemas respecto a la ri-
queza, Mateo toma una posicién de-
terminada, por ejemplo, las biena-
venturanzas.

DISTINTO CONCEPTO DE
POBREZA EN MATEO Y LUCAS

Las bienaventuranzas en Lucas,
(como estan formuladas? Bien, ya lo
dije antes, Bienaventurados los po-
bres y es en el sentido material.

Se trata de pobreza social, pobreza
como suena.

Que son los que tienen hambre y
sed, los que carecen de bienes, de
fortuna y que no es el sentido espi-
ritual. Y la prueba esti en las con-
trabienaventuranzas hablando en con-
tra de los ricos. Los ricos se entien-
den en sentido como suena, en senti-
do material. Bien, pasamos a Mateo
y Mateo, ;cémo lo dice? Bienaven-
turados los pobres de espiritu. Natu-
ralmente que aqui uno de los dos
cambia.

Que si Jesis lo dijo como Lucas,
Mateo ha cambiado. Si lo dice co-
mo Mateo, entonces Lucas ha cam-
biado. Pero en fin, jpor quién estd
la probabilidad?. Bien, prescindiendo
de otros problemas mis de fondo que
hay en esta cuestion, visto la tenden-
cia de Mateo a matizar, pues, sin
duda, que Mateo es quien pone esta
pobreza de espiritu. Es decir, que no
se trata de esa pobreza efectiva, esa
pobreza d e renuncia total, muchkas
veces serd necesaria, pero el ponerla
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comc una renuncia total y efectiva,
no es mas que una forma semitica de
expresion. Y entonces lo que es an-
te todo, es esa disposiciéon interna,
que por el servicio a Dios, a Jesu-
cristo, al préjimo y a los demds, uno
esta dispuesto a hacerlo y llevarlo al
acto si se presentase la ocasion. Por
tanto, en el fondo, ;qué es? Es una
pobreza de espiritu, es una disposi-
cién. Claro estd que muchas veces
tendri que seguir el acto y hacerse
efectiva, porque lo pide asi el proé-
jimo o porque los pide los imperati-
vos de Dios, por ejemplo, en el caso
de martirio o en otros casos.

Ahora, no hace falta habitualmen-
te el despojarse de todo. Ya tenemos
aqui como Mateo suprime una difi-
cultad muy seria, que se podia pre-
sentar para los ricos, porque si los
ricos entendian el mensaje asi, noso-
tros quisiéramos hacernos cristianos,
pero es que tenemos que dejarlo todo,
pero claro, es que tenemos familia,
tenemos negocios, en fin, ;cémo va-
mos a decir no podemos ser cristia-
nos? En cambio si Mateo dice: “po-
breza de espiritu”, y se entiende asi,
desde luego les ha quitado una difi-
cultad, porque les ha dado la traduc-
cién matizada de lo que en realidad
es el mensaje que viene en Lucas en
aspecto semitico.

Después siguiendo, en otros pasa-
jes, podriamos decir que nos encon-
tramos con lo mismo. Por ejemplo,
hay un sitio donde Lucas dice: 12,
33-4).

(Podemos compararlo con Mateo):
“Vended todo lo que tenéis y dar-
lo de limosma y no atesoréis teso-
ros en la Tierra, sino en el Cielo.”
Pues bien, Mateo traduce lo mismo,
pero no dice vended, sino no “ateso-
réis tesoros en la Tierra, sino en el
Cielo”, pero ha omitido eso. ;para
qué? Pues, para quitar también esa
dificuitad y para decir que pueden
atesorar tesoros en el Cielo, aun man-
teniendo la riqueza.

Eso si, si estin en disposicién de
dar la limosna segin lo que exijan.
Y asi podriamos ir en otros pasajes.

En el pasaje que tiene una dificul-
tad un poco mayor, en el pasaje del
rico que citabamos an‘es, del rico
que interroga a Jests. {Qué hacer pa-
ra conseguir la Vida Eterna?, hasta
hace poco se interpretaba también
en esta linea de matizacién.

® La pobreza para Lucas
es pobreza social.

® |a pobreza para Mateo
es “pobreza de espi-
ritu”. Matiza para sal-
var a la comunidad ri-

ca a quien se dirige.

Hoy dia esto se ha abandohado, en
que se matiza de la siguiente mane-
ra: ‘“Maestro que hacer para con-
seguir la vida eterna? Guarda los
Mandamientos. Ya los he mandado.
Pues dice en Lucas y Marcos: “Una
cosa te falta, se entiende para conse-
guir la vida eterna, vete, vende todo
lo que tienes y dalo a los pobres, ten-
dras un tesoro en el Cielo”.

En cambio Mateo ;como dice?. Si
quieres ser perfecto, vete, vende todo
lo que tienes y dalo a los pobres”.
Claro esto se interpretaba de la si-
guiente manera, es también una sua-
vizacién de Mateo. En que lo pone
el venderlo todo y desprenderse de
todo, no necesario para la vida eter-
na, sino para la perfeccién.

Desde luego, hoy dia ya esta inter-
pretaciéon no se sostiene, sino que si
quieres ser perfecto, dice lo mismo
que si quieres entrar en la vida eter-
na. Y eso se puede demostrar clara-
mente. Por tanto, aqui Mateo sigue
la misma linea. Pues quiere decir que
aqui ha mantenido también la misma
expresion semitica que ha encontra-
do en los otros y entonces habia que
interpretaria a la luz de esta inter-
pretacion semitica, traducida y de los
otros textos de Mateo en que suaviza.

Con estc hemos visto un ejemplo
del mensaje peculiar de Mateo en un
punto particular. Otros puntos se-
rian como indicaba al principio, Ma-
teo es el {inico, problema muy can-
dente hoy dia, Mateo es el inico que
pone una frase respecto al divorcio.
El divorcio nunca es licito segin los



otros evangelistas, y sin embargo, se-
gin Mateo dice “a no ser en el ca-
so de adulterio”. Y entonces viene la
gran dificultad. Entonces en caso de
adulterio ;se puede disolver el matri-
monio? Aqui ha tomado también una
postura particular. Esto suponia tam-
bién un analisis bastante a fondo. Pe-
ro nos encontrariamos también con
las peculiaridades de Mateo. Lo mis-
mo diriamos respecto del judaismo.
Mateo es de los mas antijudaicos, por
mas que parezca un poco extrafio,
siendo ¢l judio, y siendo su comuni-
dad de judios, es el que tiene las

frases mas fuertes contra el judafs-
mo. El y Juan y también el apocalip-
sis. (Por qué? Pues por una razdn
muy sencilla y todo esto aparece
comparando con los otros evangelis-
tas. Una razdén muy sencilla, porque
para cuando escribe Mateo, en una
época ya muy tardia, habia habido
una excomunién de parte de la si-
nagoga, de parte del judaismo, res-
pecto a los cristianos. Y entonces
echaron a Virato violentamente de
las sinagogas, los persiguieron, perse-
guian ferozmente a los cristianos, y

por eso tanto S. Juan como el apo-
calipsis, como el evangelio de Ma-
teo que escribe en aquella época en
que son victimas de la persecucion
del judaismo, escribe las frases més
fuertes contra el judaismo. También
aparecen estas peculiaridades en el
mensaje de Mateo. Es decir, respec-
to de la Ley y diriamos de otros
puntos respecto a la eclesiologia
ecristologia, etc., pero siempre a ba-
se de esta comparaciéon y diriamos
casi con esteroscopia en la mano,
que es como se hacen hoy los estudios
del Evangelio.

2. EL MENSAJE DEL EVANGELIO DE MARCOS

Por don José A. UBIETA

INTRODUCCION

Hoy vamos a abordar un Evange-
lio, concretamente el de Marcos, y al
estudiar este Evangelio yo tengo pre-
sente que el objetivo que ya nos tra-
zamos desde el primer momento se
trata de ayudar a una lectura, a un
uso, de cada uno de los evangelios.
Por eso hoy, dentro de lo que ha-
blaré yo, habré de subrayar sobre
todo lo que es caracteristico de este
Evangelio de San Marcos, qué es lo
peculiar de este escrito, cémo sinto-
nizar mejor con su autor, con la obra
que nos ha dejado, pero al mismo
tiempo siempre sera importante ver
cada Evangelio como una obra pro-
funda, una obra que tiene detras de
si todo un historial. ;Por qué hemos
escogido en un primer lugar el Evan-
gelio de Marcos? Porque este primer
Evangelio es el que primero se re-
dacta de una manera definitiva como
Evangelio de entre los cuatro que hoy
quedan para nosotros. O sea, que el
Evangelio de Marcos es €l mas anti-
guo de los cuatro, tal como ha lle-
gado a nosotros. Digo esta frase “tal
como ha llegado a nosotros”, porque

cuando Jlegue el estudio del Evangelio
de San Mateo les diran lo que hubo
de un Mateo arameo y lo que hay en
realidad del Evangelio definitivo,
San Mateo en griego, tal como ha
llegado a nosotros.

Se suele decir que el Evangelio de
Marcos es un descubrimiento moder-
no, no porque se haya encontrado
ahora, naturalmente, sino porque su
sencillez, la dutenticidad de su estilo,
hasta su tosquedad, tienen un atrac-
tivo para el hombre de nuestros dias,
y ademés porque lo que no habia su-
cedido en los siglos anteriores.. Los
siglos anteriores se habian preocupa-
do mucho de estudiar, por ejemplo,
el Evangelio de San Mateo: porque
era el mas largo, porque uno diria
que lo que estd en San Mateo es
toda la doctrina de Jesis, porque es
un Evangelio principalmente doctri-
nal. El Evangelio de Marcos, alguno
diria, es como un resumen de la
doctrina de San Mateo, y préactica-
mente en la historia de la Iglesia ape-
nas si habia comentarios asi concre-
tos sobre el Evangelio de San Mar-
cos. Pero en nuestro dias, precisa-
mente por su antigiiedad, por su
arcaismo, por todos estos valores, en-
cuentra la predileccién de los comen-

taristas que se vuelcan en su estudio.
para a través de ¢] proseguir esa li-
nea de arqueologia, digamos asi, pa-
ra buscar el encuentro de las formas
primitivas de nuestro Evangelio. Por
otro lado, como el Evangelio de Mar-
cos es fuente del de Lucas y de Ma-
teo, sera importante conocerlo y po-
der comparar a tiempo con estos
otros dos. Voy hablar de cuatro pun-
tos: 1.° Fuentes y contenido. Z.°
Del autor y de su época. 3.° Del
mensaje de Marcos, v 4.° De unos
consejos al lector de 1971.

FUENTES Y CONTENIDO

La decisién de redactar un Evange-
lio es una decisiéon importante, por-
que ya se va a fijar de una manera de-
finitiva por escrito lo que es norma
constituyente de la Iglesia. No sola-
mente de la Iglesia local de Roma, no
solamente de la Iglesia de aquellos
tiempos, sino de la Iglesia de siem-
pre. Esta decisién desde el punto de
vista humano es importante y segu-
ramente que Marcos no tenia plena
conciencia de la transcendencia de lo
que supondria para la Iglesia del fu-



turo el hecho de que fuera él a reco-
pilar, segin unos criterios generales
que le daba lo que es el Evangelio,
ese material que pululaba en la Igle-
sia de su tiempo. Digo esto como de
paso porque me mantengo mas en un
tono de historiador y de estudio li-
terario y para que comprendamos
también el por qué de la inspiracién
biblica. Es decir, hay un compromiso
divino, que llamamos inspiracién bi-
blica, en aquellos momentos que son
trascendentales para la historia de la
salvacion. Todos comprendemos que
en el momento en que un hombre
llegue a tomar esta decisién de re-
dactar un escrito como un Evange-
lio, ahi no debe haber una margina-
cion de la gracia de la accién divi-
na, sino que en toda la historia de la
elaboracion de este Evangelio, incluso
en fase anterior, tendra que haber co-
mo una linea de gracia que conduce,
en definitiva, a que este Evangelio
pueda ser una norma constituyente,
verdaderamente digna de la Iglesia
de siempre.

Marcos tiene delante de si un esque-
ma fundamental. Ese esquema que
aparece ‘en distintos discursos, discur-
sos de misién; por ejemplo en He-
chos cap. X, v. 34,43, aparece uno
de estos discursos de misién y lo leo
porque puede tener utilidad, ya que
aqui tenemos practicamente el esque-
ma de Marcos; dice: “Fl ha envia-
do Su Palabra, es Pedro quien habla
ante un centurién Cornelio, El ha en-
viado su palabra a los hijos de Israel,
anunciandoles la nueva buena de la
paz por medio de Jesucristo, que es
el Sefior de todos. Vosotros sabéis lo
sucedido en toda Judea, comenzan-
do por Galilea, después que Juan pre-
dicé el bautismo. Como Dios a Je-
sis de Nazaret le ungié con el Fs-
piritu Santo y con poder y como El
pasé haciendo el bien y curando a
todos los oprimidos por el diablo
porque Dios estaba con El. Y noso-
tros somos testigos de todo lo que
hizo en la region de los judios y en
Jerusalén a quien llegaron a matar
colgandole de un madero. A FEste,
Dios le resucité al tercer dia y le
concedié la gracia de aparacerse no
a todo el pueblo, sino a Jos testigos
que Dios habia escogido de antema-
no. A nosotros que comimos y bebi-
mos con El, después de que resuci-
t6 de entre los muertos”.
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En este texto ha apzrecido una in-
dicacién del ministerio de Jests, que
venia resumido en tres nombres: Juan
Bautista, el ministerio de Galilea, y
el ministerio de Judea. Y después
vendra la pasién.

Practicamente el autor de esta pri-
mera obra va a tener delante de si
un esquema para ordenar un mate-
rial.

Todo lo que El haga va a ser en
funcion de esa tensidn, hacia el Mis-
terio de la Pascua. De tal manera que
en el Evangelio éste que estamos no-
sotros ahora estudiando, todo cast
desde el principio esti en tensién de
ese futuro que es la Pasién y la Re-
surreccion; es un auténtico Evangelio,
porque lo caracteristico del Evangelio
es anunciar la noticia de la muerte y
resurreccién del Sedor. No pretende
este escrito completar con datos bio-
graticos este esquema. No se preocu-
pa en absoluto de dar datos de in-
fancia, de juventud, de Jess ni si-
quiera pretende ordenar la materia
dandole visos de unién cronoldgica
entre unos y otros elementos de la
parracién. No le preocupa demasiado
esto, no le preocupa demasiado, tie-
ne delante de si una tradicién multi-
ple, no tiene o por lo menos no cuen-
ta de hecho con ellos, una tradicion
que recoja los “logia” que solemos
decir, las frases de Jesus. Esa colec-
cién que estaba ya por entonces, sin
duda, elaborada, cogida, con ella no
cuenta Marcos o por lo menos no
lo recoge en su escrito. En cambio
hay una serie de fuentes que estan ya
reunidas, recopiladas, hay respecto de
las tradiciones de Galilea una serie
de controversias que ya estan reuni-
das y que luego apareceran también
reunidas en su Evangelio.

También cuenta con una serie de
parabolas del Reino que estin tam-
bién ya coleccionadas, también con
un complejo de frases acerca de la
Ley judia, que él mismo luego rea-
sumira en su escrito. Por otra parte,
la tradiciéon de Jerusalén le da tam-
bién otra serie de controversias, las
que estan mdas cerca del momento fi-
nal de la Pasion. Hay una recopila-
ci6én también de dichos de Jesus, esto
que se llama el discurso escatoldgico
que sera en el cap. XII de Marcos y
luego un relato que, ya para estas
fechas, tenia una unidad grande y
era el relato de la Pasién, que termi-
na en la Resurrecciéon del Sefior.

EL AUTOR Y SU EPOCA

Este conjunto de tradiciones y d
textos recopilados son bastante andni
mos, pero hay otro grupo que luege
quedaréa bastante reflejado en el escri
to de Marcos, que tiene una ciert:
personalidad, una personalidad de al
guien que estd cerca de los hechos
de los acontecimientos. De tal mane
ra que estos textos, estas narraciones
vienen a darnos detalles pequeinos
circunstanciados, a veces incluso no:
recogen frases en la misma lengua d«
Jests, en arameo y en varias de ella:
aparecen de una manera sobresalien
te la persona de Pedro.

Se puede decir con bastante verosi
militud. no con una absoluta seguri
dad, que este conjunto de textos quu
dan mucha viveza al Evangelio d«
Marcos, proceden del circulo més in
mediato de la persona de Pedro, por
que €| fue testigo presencial, porqu
alguien cerca de él recogid estos da
tos, y son textos que dan una vivez:
y un color muy peculiar a este Evan
gelio de Marcos; dan el color de I
cercano, del detalle, de la viveza, mu
chas veces también de la prolijidac
con que se describen las cosas cor
repeticiones. Es muy caracteristico d
ese estilo, ese estilo bastante natura
con que escribe Marcos y sobre to
do en estos lugares.

Pues bien, con estos materiale

se va a elaborar una obra, pero e
autor de esta obra conoce el drama

® ElI Evangelio de Mar-
cos todo mira hacia el

misterio de la Pascua.

® No presta atencién a
los datos biograficos

de la vida .del Sefior.

® Reasume una serie de
fuentes ya colecciona-
das (parabola del Rei-
no, es “Logia”).




tismo de la vida de Jesis y Ministe-
rio, sobre todo, conoce el drama que
experimentaron sus mismos discipu-
los. Esa dificultad que tuvo Jesus de
expresar quién era, y sobre todo, de
sus discipulos al llegar a saber quién
era éste que convivia con ellos. De
tal manera que se reflejard -en este es-
crito, de una manera insistente, el en-
durecimiento del corazdén, es decir,
la dificultad de comprension.

El corazén, como creo que saben
mas o menos, dentro de la termino-
logia hebrea, es la facultad de la
comprensidn, de la inteligencia; no es
tanto la facultad del alma cuanto la
facultad de la inteligencia. Entonces
se dice de los discipulos muchas ve-
ces que tenian endurecido el corazdn,
tenian dificultad de comprender. Hay
aqui un drama, el de unos discipulos
que no llegan a comprender del todo
lo que es la misiéon de este Maestro.
Y esta accion de Jests vendrd a tener
un eje fundamental que estd en el
capitulo VIII, v. 27 al 30, con oca-
sion de eso que se llama la confe-
sion o proclamacion de Filipo, cuan-
do Jestts pregunta a los discipulos,
quién dicen los hombres -que es el
Hijo del Hombre y vosotros quién
decis que soy Yo. Entonces hay una
voz que sale por los demds que es
la de Pedro, y a partir de aqui en-
tramos en una nueva fase del minis-
terio de Jests. Es cuando Jests va a
empezar a definir mejor su mision
como una misién de Mesias doliente.
Y desde estos momentos ya se va a
apartar mas de la multitud, porque
la multitud no llega a captar los ma-
tices de su misiéon, sino que con fa-
cilidad convijerte la misién de Jesis
en un mesianismo temporal. Enton-
ces. El va a dedicarse, a partir de este
momento, a cultivar sobre todo a los
apostoles.

Con todo esto, entonces, tenemos
que se construye un Evangelio. Un
Evangelio que tiene, por tanto, tres
partes. Una primera parte con el
ministerio de la Galilea; de ahi apa-
recerd un prdlogo imprescindible en
todo Evangelio que es la persona de
Juan el Bautista; habrd una segunda
parte que serd el ministerio de Ju-
dea. El ministerio concretado ya en
Jerusalén, pero entre las dos aparece-
ra una fase de ruptura, un marchar
Jesis fuera de Galilea, viviendo en
el extranjero en esa fase un poco in-
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cierta en que Jess todavia no ha
abordado del todo el caminar hacia
Jerusalén y vive en los paises cerca-
nos, en la frontera de esa Galilea,
alejado de esa multitud y dedicado
ya desde este momento a adoctrinar
a sus discipulos.

Toda esta redaccién se hace en un
estilo muy esquematico, a veces muy
elemental, que mantiene sin embar-
go por otra parte la viveza, porque
este hombre que escribe, escribe dan-
donos muchas veces en presente los
acontecimientos, con lo cual nos acer-
ca a ellos, transforma con facilidad lo
que podria ser un estilo indirecto,
en un estilo directo y hace que todo
ello tenga también ese caracter casi
de conversaciéon. No se preocupa ni
mucho menos de enriquecer sus for-
mas literarias. Es lo mas eiemental
que se pueda dar en este orden. Tie-
ne una calidad narrativa, por ser
quien es el autor y también en par-
te por las fuentes de que goza, sin
que le preocupe dar a su frase la co-
rreccién de estilo, que luego Lucas
sobre su escrito se vera mas obliga-
do, fiel a st mismo, a dar a este mi-
nisterio de Jesus.

Hay un pequefio dato que nos va
en este momento a ayudar a dar el
paso siguiente, dentro de la obra apa-
recen, con relativa frecuencia, aigu-
nos latinismos, es decir, expresiones
que evidentemente denotan el influ-
jo de la lengua latina. Son palabras
griegas pero que se emplean precisa-
mente o0 porque se entienden mejor
por unos lectores de lengua latina,
que utilizan normalmente la lengua
latina, o porque en el mundo en que

se ha movido este autor, esas expre-
siones han entrado mas. ;Sera porque
este Evangelio se ha escrito para
los fieles de Roma? De este dato no
podriamos deducir la conclusién, pe-
ro la conclusién puede llegar, pasan-
do ya al otro punto sobre el autor y
la época de este escrito, desde luego
analizando este escrito no podemos
deducir quien es el autor, hablaria-
mos de alguien que ha tenido fuen-
tes cercanas a Jess y que posible-
mente también, escribe para una Igle-
sia en la que los cristianos no proce-
den del judaismo, sino de la gentili-
dad y ademas usan con cierta facili-
dad el latin. ;Ser4 alguien relaciona-
do con Pedro?, podria ser, los datos
nos llegan con mds claridad y a mi
entender con suficiente claridad de
las afirmaciones constantes, unéni-
mes, de una serie de hombres del si-
glo II, desde un hombre siempre in-
teresante como es Papias el obispo de
Ierapolis, que alld por el 130 nos da
unos datos sobre la redaccién de es-
ta obra, hasta Irineo y més tarde
Tertuliano y una serie de pequefios
prélogos que se ponen a los Evan-
gelios, todos atribuyen esta obra a
un hombre de segunda fila, a un hom-
bre que no es ningln personaje emi-
nente en la Iglesia y por eso tiene
mas valor la afirmacién, porque si
atribuyeran la obra a Pedro, o atri-
buyeran la obra a Pablo, o a uno de
los apdstoles, podriamos pensar que
tratan, por encima de todo, de defen-
der la autoridad de este escrito; de
hecho la afirmacion va dirigida ha-
cia un personaje de segundo plano,
eso si, a un personaje que ha servi-
do, digdmoslo asi, vivié con Berna-

fa gentilidad.

® La viveza y color de los textos de este Evangelio

proceden del circulo de Pedro.

® Marcos escribe para una comunidad procedente de

® E| Evangelio tiene tres puntos:
Ministerio de Galilea, adoctrinamiento de los dis-

cipulos y el ministerio de Judea.
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bé, vivié con Pablo, vivié con Pedro,
en la casa de su Madre Maria.

Se venia a reunir en Jerusalén Ila
comunidad primera de la Iglesia y el
mismo Pedro en una carta suya le
Iltama hijo suyo, con lo cual hace su-
poner que €l mismo le habria bauti-
zado. Es un hombre, un gran servi-
dor, un gran secretario de personas
grandes, diria yo, un hombre timido,
por lo menos para las empresas gran-
des.

Hubo un momento en que se se-
paré de Pablo cuando estaban en el
viaje de misién, al tener que enfren-
tarse con las montaftas de Turquia,
del Asia Menor y se marché dejan-
do a Pablo y Bernabé, que era tio
suyo, tuvo que ir con él.

Es un hombre que ha vivido la
vida de Jerusalén pero maneja el grie-
g0, porque es oriundo de Chipre, es
este Juan Marcos, un hombre que alla
por los afios 61, 63 se encontraba en
Roma, en un momento en que coin-
ciden alli San Pedro y San Pablo; es
la cautividad de Pablo, es también
un tiempo que por los datos que te-
nemos de la 1.2 de Pedro y otros
datos de la historia general, también
Pedro pasaba en Roma, de aqui que
tengamos esta figura concreta que es
de segundo plano en la Iglesia, repi-
to, pero que ha tenido la virtud de
aceptar de otros muchos la tradicidon
sobre Jesids y de unir también su bue-
na voluntad, sus cualidades narrati-
vas-y la fidelidad a esta tradicién que
Ilega.

Escribe segiin todos estos datos pa-
ra la Iglesia concreta de Roma, en

una fase —por el afio €4—-, en quc
esta Iglesia vive preocupada por las
persecuciones de Nerdn, y vive tam-
bién inquieta por formular mejor
ante el mundo gentil, ante el mun-
do pagano, ese enigma de Jesds, por
tanto, seran preocupaciones de este
hombre 'y para la Iglesia de su tiem-
po, no solamente las de transmitir
lo que es el Evangelio comun, sino
también de dar fuerza a unos cris-
tianos en dificultad, que tienen que
aceptar todas las consecuencias de
ser discipulos de tal Maestro.

Por otra parte este querer formular
el Misterio de la persona de Jests,
para unos lectores que estdn un poco
lejos de las Escrituras del Testamen-
to antiguo, supone un esfuerzo gran-
de, tendrd que emplear unas maneras,
unas formas de expresarse que sean
mas inteligibles para el cristiano que
procede de la gentilidad. Y esta es
la obra, este es el autor y estas son
las pretensiones de Juan Marcos.

Es el unico el que escribe la obra
como ven ustedes, la obra se puede
decir ciertamente que es de Marcos,
pero cuenta con todo lo que se ha
hecho con anterioridad. Es el dltimo
responsable pero no es el tnico res-
ponsable.

Cuando se trate un dia de pregun-
tar el valor histérico del Evangelio
de Marcos, la responsabilidad no so-
lamente se van a pedir a Marcos, ni
Unicamente nos vamos a apoyar en
su condicién de ser discipulo de es-
tos grandes y testigo de la época pri-
mera de la Iglesia de Jerusalén y
misionero entre tantas Iglesias; serd
una responsabilidad la suya, pero de-

® El autor del Evangelio
comunidad primera de

® FEscribe para la Iglesia

no el Gnico.

® Es un hombre que ha

® Marcos es el Ultimo responsable de la obra, pero

pero maneja el griego, porque es oriundo de Chipre.

de Marcos pertenecié a la
la Iglesia.

de Roma.

vivido la vida de Jerusalén
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tras de él hay una responsabilidad
comun de una Iglesia dirigida por los
Apbdstoles. Fijense que con esto no
pretendo mas que ayudar a modificar
esa argumentacién tan simple que
soliamos dar en la apologética, cuan-
do al hablar de la historicidad de Je-
sts, la apoyabamos en la caridad de
los escritores, de los redactores fi-
nales de estos Evangelios.

Hablabamos de Mateo, de Juan,
de Marcos y Lucas y tratdbamos de
ver en ellos cualidades personales,
y entonces tratibamos de apoyar
en su calidad de testigos, directos
o indirectos y de su capacidad de de-
cir la verdad, en la sinceridad con
que manifiestan su fe, todo el valor
histérico de la obra. Estamos ahora
en este momento ampliando la base,
ya no son solamente Marcos y Lu-
cas, en este caso Marcos, quienes ga-
rantizan el valor de la obra, sino lo
garantiza mdas bien esa Iglesia en la
que e¢llos han hablado y de la que
han recibido un gran material de es-
tos escritos. Una cuestién que es un
poco critica pero que me parece in-
teresante decirla, a titulo casi de cu-
riosidad, pero conviene indicarla.
Cuando uno lee el Evangelio de Mar-
cos y llega al final, al Gltimo capitu-
lo puede llegar a observar, si es un
poco detallista, que es un salto brus-
co, cambia el estilo y hay ahi al fi-
nal del Evangelio de San Marcos un
resumen de las apariciones de Jesids
resucitado. Es lo que se llama el fi-
nal candnico de Marcos. Y la pre-
gunta que uno se hace cuando da ese
salto y observa la diferencia de esti-
lo es, que si fue el mismo Marcos el
que escribié este final o si procede
de algin otro, lo mas probable es
que este final, como se trata de un
resumen de las apariciones de los de-
mas Evangelios, es una terminacién
que anos mas tarde, ha completado
al Evangelio de Marcos, sea porque
sustituyera, muy probablemente, pien-
so asi, a otro final mas breve, mis
reducido, o porque el Evangelio de
Marcos terminard justamente ahi,
donde empieza el salto literario. Es
decir, que hay un complemento, re-
sumen de las apariciones de Jesis,
que aparece en los demds Evangelios
y que seguramente se ha escrito des-
pués de la redaccién, al menos del
Evangelio de San Lucas, afios mas
tarde.
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EL MENSAJE DE MARCOS

Voy a insistir un poco mds en
lo que es peculiar del Evangelio
de Marcos, que en lo que es comun
en todo el Evangelio. ;Cémo se des-
cubre esto que pretende la historia
de la redacciéon? ;cémo se descubre
la caracteristica, la teologia propia de
un Evangelio determinado? Se pare-
cen tanto los tres, que con dificultad
una diria que puede descubrirse lo
peculiar de cada uno. Pues bien, hay
dos maneras fundamentales de poder-
lo descubrir. La primera es compa-
rar cada uno de los sindpticos con
los otros dos, en nuestro caso com-
parar a Marcos con Mateo.y Lucas.
Al comparar vemos la orientacion de
Lucas, la orientacién de Mateo y
percibimos la orientacién que tienc el
mismo Marcos, claro que la ventaja
la tendria el estudio de Lucas o de
Mateo, porque cuando se estudia el
Evangelio de San Lucas y se sabe
coémo €l corrige, perfecciona, la fuen-
te que ¢él tiene delante, que es el
Evangelio de Marcos, podemos perci-
bir mejor la intencién, los objetivos
que €l busque. Con todo, la compa-
racion inicial ayuda, también cierta-
mente, a ver cudl es la linea peculiar
de Marcos. La segunda manera es
comparar Marcos consigo mismo leer
detenidamente la obra y observar
cudles son las constantes literarias,
cudles son las frases mds queridas
para Marcos, los términos en que
maés insiste él. Y entonces a lo lar-
go.de la obra aparece que hay una
serie de expresiones, hay un vocabu-
lario que le es tipico y que nos ayuda
a conocer mejor lo que es “su” pro-
pio mensaje, “su” propia teologia.

En dos capitulos fundamentales po-
driamos resumir este mensaje de Mar-
cos: El primero de ellos hace rela-
cién a la perspectiva de la historia de
Jestis. El segundo a la personalidad
de Jests. Marcos de hecho es quien
por vez primera, al menos en lo que
ha Jlegado a nosotros, escribe un
Evangelio en el que se integran tam-
bién los hechos, los acontecimientos
del ministerio publico de Jesids. Esto
hace que integre realmente dentro de
lo que es un Evangelio, los hechos
de Jests; cada accién de Jesds tie-
ne un sentido de Evangelio. Cada ac-
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® (Cada accion de Jesls en Marcos, queda encua-
drada en su tarea salvadora.
® FEra facil para los que escribian ante los judios

hacer referencia a las profecias que se cumplian.

cién de Jesus tiene un sentido de lla-
mada, de felicidad, de buena nueva,
de anuncio para los hombres. Por
tanto, entra en esa historia concreta
del personaje de JesGs y asume en
cada uno de los episodios de su vi-
da, como un hecho evangelizador. co-
mo un hecho que llama al hombre y
al mismo tiempo le ofrece una pers-
pectiva de salvacion. Esto es algo es-
pecifico de Marcos, lo que ¢él sub-
raya dentro de lo que es un Evange-
lio. De tal manera que Evangelio
para ¢l es algo que se identifica de al-
guna manera con la persona de Jesus.

El estudio de esta teologia del
Evangelio de Marcos se hace estu-
diando las frases en que él emplea
el término Evangelio y observa unos
contextos muy peculiares y ayuda a
discernir cémo €1 que es un discipu-
lo de Pablo, llega también a caracte-
rizar el Evangelio como no solamen-
te una palabra, sino como una pala-
bra que hace presente a Cristo mis-
mo y que ayuda de esa manera a
encontrar la presencia de Jesis en la
palabra de la misma Iglesia. Dentro
de esta perspectiva de la historia, hay
algo que también es importante y
Jesls marca una plenitud en la his-
toria. Los tiempos vienen a encon-
trar en Jestis una culminacién. Noso-
tros vivimos mil novecientos afios
después de Cristo y esto quiza para
nosotros no significa tanto, ni muchi-
simo menos como significaba en un
primer momento en que se habia es-
tado siempre pendiente de las prome-
sas, pendientes del futuro. El decir:
“Ha llegado ya la hora, el Reino estd
aqui”, es el momento en que toda
esta esperanza se cumple, es llegar a
lo que Marcos quiere decirnos, “Ha
llegado la plenitud de los tiempos”.
Nosotros, hoy, vivimos de esta pleni-
tud. Y hemos de tener conciencia
de que los tiempos que vivimos si-
guen también llenos de algo que des-
de ese misterio de Jes(s, sigue com-
pletando la historia que se prolonga

en nuestros dias. Con todo, cuando
Marcos quiere decir que la historia
ha llegado a su plenitud, apenas si
usa un medio del que solian valerse
los contemporaneos suyos cuando es-
cribian ante los judios. Era fécil pa-
ra los que escribian ante los judios,
hacer referencia a las profecias que
se cumplian. A la Escritura que se
cumplia en Jesds. Marcos también
o hara, desde el primer capitulo del
Evangelio, pero no lo emplea mucho.
El tiene que hablar ante unos lecto-
res que no tienen esa cultura, pro-
ceden de la gentilidad y entonces ten-
dra otras maneras de expresar la ple-
nitud de los tiempos. Serd por un la-
do la presencia, la constancia de los
milagros que rodean a Jesds. En este
punto yo quisiera hacer una acla-
racion. Se que no puede ser muy lar-
ga, pero aunque no sea mAas que una
indicacién, creo que puede ser util.
Marcos, recogiendo la tradiciéon ante-
rior, quiere subrayar que Jesus estuvo
revestido de poder. Habla €l ante una
generacién que valora mucho Ja
presencia de la accion prodigiosa, de
la accién sobrenatural. Es un audito-
rio, es un mundo que ve que Jos
acontecimientos que no entiende por
sus medios, los trata de atribuir a
unas criaturas sobrehumanas, como
demonios, angeles, sin que llegue a
dar la explicacién cientifica, muchas
veces, de las enfermedades.
Entonces dentro de este mundo cul-
tural, se mueve la generacion del tiem-
po de Jests, la generacién también
de Marcos. Es cierto que son gene-
raciones que saben también distin-
guir lo que es natural, lo que es or-
dinario y lo que es extraordinario, lo
que no cabe que se realice por la
accion humana. No saben cuando
una nifia estd a punto de morir y
cuando ha muerto, y por consiguien-
te si alguien la cura en esa situacion
extrema, o alguien la vuelve a la vi-
da, este hecho es algo que supera
a las fuerzas humanas. Tienen un
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LEYENDO A MARCOS

® Cercania del hombre, Marcos es discipulo: Sufre
el mismo enigma que su Maestro.

® Conjuncién de fe o historia en la obra de Marcos.

sentido espontineo de lo que liama-
mos nosotros la ley natural, pero no
tienen un conocimiento cientifico de
esas situaciones. Por otro lado, Jesis
se manifestd con su poder, con una
capacidad, superior a lo normal, a
lo ordinario, tenia una capacidad ex-
traordinaria. No quiso, sin embargo,
por otra parte, dar ningin signo,
ninguna sefal de esas que le pedia
la generacion adiltera y perversa,
esos signos solemnes, esos signos lla-
mativos que, diriamos, crearian la fe
aun sin quererlo los hombres, El va
a dar Unicamente el signo de Jonas.
Su signo, el signo de Jonés es el sig-
no de la palabra profética. El signo
de la palabra que se dio a los nini-
vitas, y que invita a la conversién por
la fuerza de esa autoridad de la pa-
labra que trae. De tal manera que
Jests rehuyé como algo ajeno a su
ministerio la accion de prodigios ex-
traordinarios, llamativos, de estos que
podriamos llamar tumbativos. Por
consiguiente estamos tratando de ad-
quirir un poco de equiljbrio a la ho-
ra de saber el sentido que tiene el
milagro y el prodigio en Jesis. Es
Jests alguien revestido con poderes
sobrehumanos, que realiza acciones
que no estan al alcance de las gen-
tes de su tiempo, pero no pretende
hacer del milagro una especie de pa-
lanca que obliga a la fe por encima
de todo. Siempre seria su palabra la
que esté invitando y serd la mayor
de estas exigencias hacia la fe. Mar-
cos, que escribe para su tiempo, quie-
re también exponernos. estos prodi-
gios de Jests, sin tratar de dar una
solucion cientifica a los problemas
de las leyes de la naturaleza. Les leo
una frase, que me parece interesan-
te, de un conocido autor, porque
creo que puede ayudar a una acla-
racion. “En el medio popular pa-
lestinense, que apenas difiere del me-
dio helenistico general, el sentido co-
min popular se hallaba sumergido
en una ola de supersticién; la ac-

ciéon de las fuerzas naturales se veia
acompafiada de una abundancia de
actividades de seres suprahumanos,
angeles de Satanis o de Dios, o de
hombres dotados de fuerzas misterio-
sas, hechiceros, magos. La nocién de
ciertas enfermedades que nosotros in-
cluimos hoy en el marco de las per-
turbaciones nerviosas o mentales ¥y
que nuestros psiquiatras van descu-
briendo, se hallaban practicamente
borrado por la creencia en posesio-
nes o intervenciones en poderes mis-
teriosos. La tradicion cristiana no pa-
rece haberse preocupado directamen-
te por corregir esas creencias primi-
tivas.” Jesis formé en sus discipulos
la fe en el Dios verdadero, que aca-
baria purificando las supersticiones
populares, por lo demds sus mila-
gros manifestaban el establecimiento
del reino de Dios, independientemen-
te de las interpretaciones de la men-
talidad de la época. Se impone, pues,
una cierta desmitologizacién en la
medida en que la tradicién ha veni-
do hablando en el lenguaje de una
mentalidad superada. Ni el historia-
dor ni el exégeta tienen derecho por
esto a llevar la labor ‘de interpreta-
cion hasta negar el dato religioso
que constituya la esencia de la reve-
lacién. La tradicién oficial continua-
da hoy en la autoridad de los suce-
sores de los apdstoles, ha recibido de
Dios la misién de proteger la fe de
la Iglesia. Es importante tener en
cuenta estas observaciones a la hora
de calibrar el valor del prodigio que
acompafa a Jesis y que al mismo
tiempo es manifestativo de ese poder
divino de su persona. Marcos, tam-
bién para hablar de que ha llegado
los nuevos tiempos insiste en la im-
portancia que tienen algunos aconte-
cimientos de la vida de Jests. La
consagracién del Hijo, en el bautis-
mo y en la transfiguracidén, sera una
visién ya mucho més teoldgica de es-
tos acontecimientos, porque a la luz
de lo que fue ante los ojos de Juan

Bautisia y ante los ojos de Pedro,
Juan, y Santiago, la Iglesia anterior
a Marcos y Marcos mismo, han acla-
rado todavia mas el misterio de és-
te que es el Siervo de Dios y al mis-
mo tiempo el Hijo de Dios en quien
el Padre tiene las complacencias, y
Marcos también para manifestar esta
plenitud de los tiempos nos presen-
ta a un Jesus luchador y victorioso.
Tiene un enorme interés en mostrar
el Jests que lucha y que se enfren-
ta ante la contradiccién. Seran las
controversias de Jos fariseos, serd tam-
bién la victoria sobre los demonios
que son legidn, el conseguir curar a
los endemoniados. Esta lucha contra
el mal en sus multiples formas, la
curaciéon de la enfermedad, es al
mismo tiempo un signo mesianico, o
sea, la victoria de Jests es una victo-
ria que refleja que el Bien estd por
encima del Mal. Y con él se ha ven-
cido va de una manera definitiva,
aunque Juego las batallas tendran que
seguirse dando, al mal con el triun-
fo del bien. Es una manera de ma-
nifestar que ha llegado esa plenitud
de los tiempos, que tendrd que pro-
seguirse luego en una Iglesia que
también tendra que curar la enfer-
medad, tendrd que proseguir en la
redencion del hombre, tendra que
dar nuevos signos mesidnicos de la
presencia de Jess en una humani-
dad que sigue siendo contemporanea
de Este que vive cerca de los hom-
bres de los demas siglos.

EL ENIGMA DE LA PERSONALI-
DAD DE JESUS

Dentro del mensaje de Marcos
también interesa mucho aclarar el
enigma de la personalidad de Jesus.
El sabe que tiene que escribir a unos
cristianos en dificultad, la dificultad
normal del creyente se acentGa en
Roma ante esos momentos dificiles
que pasa la Iglesia. Para que esta
ley del discipulo se acepte, hace fal-
ta de alguna manera aclarar mas el
enigma de la personalidad de Jesus.
Jesus aparece en Marcos de una ma-
nera preferente como el Hijo de Dios
y al mismo tiempo Hijo del Hombre
(Hijo de Dios es una expresiéon que
aparece en su Evangelio en lugares
clave). Ya desde el primer momen-
to el titulo del Evangelio serd esto,



S. Marcos nos hablard de la venida
de Juan Bautista como del comienzo
del Evangelio de Jesucristo Hijo de
Dios y a lo largo del Evangelio, en
momentos claves —ante el Sanedrin,
en la Pardbola de los vifiadores ho-
micidas, en boca del centuridon ante
la Cruz—, vendrd la confesion del
Hijo de Dios. San Marcos pretende
manifestar esta condicién divina del
Hijo, y al mismo tiempo nos ha que-
rido mostrar a un Jests humano,
con una expresion que Jesis mismo
utilizo, le llama el Hijo del Hombre.
Es solo Jests el que se llama el Hi-
jo del Hombre. Es ese personaje enig-
mético del libro de Daniel, que era
uno de los libros més leidos en el
tiempo de Jests. Dentro de la comu-
nidad de los eximios del Mar Muer-
to aparece esta obra entre las obras
maés leidas, mdas multiplicadas. Je-
sits nos hablara de Si mismo como
del Hijo del Hombre, que realiza una
funcién de Venir entre los hombres
y al mismo tiempo de venir, cum-
plir con la muerte su mision.

Lo caracteristico de Jestis, no so-
lamente- de Marcos, de Jesas, sera el
que ha sabido reunir en su persona
dos titulos que eran diferentes. El
titulo de Hijo del Hombre y el ti-
tulo de Siervo de Yavé. Un titulo de
Hijo del Hombre que era un perso-
naje que venia de los Cielos, un tan-
to enigmatico, un personaje humano
y al mismo tiempo Siervo de Yavé,
es decir, el elegido de Dios que daba
su vida en expiaciéon por muchos. Es
una vision muy tipica que refleja el
sentido de la misién de Jesis. Las
dificultades de la aceptacidon se han
dado entre los discipulos de Jesis,
como se van dando también en Is-
rael. Entonces Marcos quiere pener
en evidencia esas dificultades de la
aceptaciéon de Jesis. Y por eso a lo
largo de su obra nos habla de lo que
suele denominarse el secreto mesid-
nico. Esta expresién es muy tipica
para expresar un hecho literario del
Evangelio de Marcos que quiere in-
dicarnos como tantas veces en el
Evangelio, Jesis lo que hace es pro-
hibir que aquellos que han descu-
bierto una parte del enigma de su
persona y saben que es el Mesias, no
lo digan, prohibe a sus discipulos que
le proclamen como Mesias. Esto es
lo que se llama el silencio mesiani-
co. (Por qué se harfa esto? y ;por
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® E| Jesis de Marcos estd revestido de poder. (Es
su manera de expresar la plenitud de los tiempos).

EL SILENCIO MESIANICO

qué Marcos nos lo recoge y subra-
ya esto que llamamos el secreto me-
sianico? En primer lugar, se trata sin
duda, de una cuestién pedagodgica de
Jests. Hay en el fondo una pedago-
gia de JesGs que no quiere gque se
interprete mal su sentido mesidnico.
Era un pueblo demasiado inclinado
a poner en Jesis las esperanzas de
un leader politico, de alguien que
asumiera la restauracion plena del
reino de Israel. Jesis no va por ahi
y por eso trata de recalcar cual es
la novedad de su misién. La nove-
dad de su funcién de Mesias dolien-
te, y los discipulos que tienen el co-
razén endurecido, a quienes les cues-
ta comprender esa novedad de Jesus,
acabarin, sobre todo después de la
resurreccidon, conociéndolo. Marcos,
ademas de darnos estos datos que
aparecen también en los otros evan-
gelistas, sobre el secreto mesianico,
quiere también dar una leccidn, quie-
re insistir en un valor teoldgico que
sobrepase incluso el dato historico,
en el sentido de que este reconoci-
miento de quién es Jesds, es un re-
conocimiento que llega por donde
Arriba, por Don de Gracia, que se
da a los pequefios, al humilde, al
sencillo, y que en realidad solamente
se alcanza por la gracia y la luz
después de la resureccién como lo
tuvieron los discipulos del Sefor.

CONSEJO AL LECTOR
DE 1971

Cuando uno vuelve a leer este
Evangelio, tiene que aceptar la sen-
cillez y la tosquedad de este hom-
bre que, sin embargo, es un mag-
nifico compafiero narrando los epi-
sodios de JesGs. Dentro de esa
tosquedad encontramos un magni-
fico, un maravilloso encanto. Ha-
gan la prueba cuando vayan leyen-
Jdo un parrafo de Marcos veran

como encanta la cercania de este
hombie. Por otra parte, creo que es
importante sintonizar desde un pri-
mer momento en las preocupaciones
que tiene este Marcos. Cuando él ha
sabido incorporar los Hechos de Je-
siis a lo que es Evangelio, nes estd
ayudando también a incorporar den-
tro de la historia de nuestros dias,
los acontecimientos también, dentro
de lo que sigue siendo Evangelio. Es
decir, Marcos supo ampliar la pers-
pectiva de los que era Evangelio ne-
to y claro, la pasidon y resureccién de
Jests a todo el conjunto de Ja vida
del Senor. Algo de esto todavia lo
hard S. Lucas aplicandolo al conjun-
to de la vida de la Iglesia. Un lector
de Marcos en nuestros dias, tiene
que seguir la leccidén de este modes-
to maestro, tratando también de ver
cémo los acontecimientos de la vida
de la Iglesia y de la vida humana. si-
guen siendo también Evangelio, si-
guen de alguna manera incorporan-
do la accién y la obra de Jests. Por
otro lado la aceptacién de la condi-
cién de discipulo era una dificultad
con la que tropezaba Marcos. Cuan-
do uno vuelve a leer la obra se en-
cuentra con una presentacién de es-
te Mesias hijo de Dios, que lleva con-
sigo una especie de moral, de victo-
ria porque los hechos fundamenta-
les se han realizado, pero que- al
mismo tiempo invita a una acepta-
cién de la ley del discipulo que tie-
ne que pasar por el mismo enigma y
el mismo contraste que Vivid su
Maestro. Y por ultimo poder obser-
var dentro del Evangelio de Marcos,
toda esa profundidad de una obra,
una obra que es de la que nosotros
debemos a un hombre como Mar-
cos, pero que al mismo tiempo de-
mos a una Iglesia de afios, que sigue
hoy ofreciéndonos ese mensaje de
Jestis y que nos sigue ayudando tam-
bién a leer un Evangelio, como és-
te, en contextos diferentes, pero con
la misma sencillez de la historia y
la misma conjuncién de fe y de his-
toria que lo hizo Marcos hace mil
novecientos afos.

A. C.'N. pE P., ENERO-MAYO 1971



J. EL MENSAJE DEL EVANGELIO DE LUCAS

Por don Santos GONZALEZ DE CARREA

INTRODUCCION

En la noche del 18 de julio, un
gran fuego prendidé en la capital del
Imperio y destruyé a lo largo de una
semana de llamas, la mitad de Ro-
ma. Se echd la culpa a los cristianos,
y la comunidad de Roma sufrié la
primera persecucion. Pero el incen-
dio de Roma nos interesa ahora ba-
jo otro aspecto. En el proceso enta-
blado contra los cristianos como su-
puestos culpables del espantoso de-
sastre, los altos magistrados del im-
perio comenzaron a distinguir con
bastante claridad la diferencia entre
judaismo y cristianismo. Entre la co-
munidad judia y la comunidad cris-
tiana. Y esto tuvo repercusiones in-
teresantes en la actitud de las autori-
dades romanas en relacion con los
cristianos. Primero en Roma y des-
pués en el-resto del Imperio. Hasta
entonces practicamente los cristianos
habian sido considerados oficialmen-
te como judios, como secta judia y
se habian beneficiado de la excep-
cional tolerancia y privilegios que
Roma habia agraciado a los judios
desde los tiempos de Julio César. Pe-
ro a partir de este acontecimiento si-
niestro, los cristianos comenzaron a
verse cada vez mas desamparados de
la proteccidon y tolerancia oficiales.
Durante casi todo el gobierno de Fla-
bio, Vespaciano, Tito y Domiciano,
desde el afio 69 al afo 96, las ccmu-
nidades cristianas vivieron ante el de-
samparo juridico momentos de perse-
cucién y una cierta tolerancia. Tole-
rancia que se convirtié en sangrienta
persecucién a partir del afio 93, du-
rante la segunda mitad del gobier-
no del Emperador Domiciano. Los
escritos lucanos, hechos y Evangelio
de Lucas, responden bien a esta si-
tuacién publica en la que viven las
comunidades cristianas del Imperio.
Esta primera historia del cristianis-
mo, asi ha sido calificado estos es-
critos, tiene como una de sus preocu-

paciones de fondo, un claro interés
apologético, mostrar, por una parte,
fa continuidad entre el camino cris-
tiano y la fe de Israel y por otra
parte mostrar que la comunidad
cristiana en sus figuras relevantes: Je-
sus, los Apdstoles, Pablo, no era ene-
migo del Imperio, todo lo contrario,
era un beneficio y un elemento de
paz y de concordia. Y esto lo habian
comprobado vy apreciado repetida-
mente Jos representantes de Roma,
como Poncio Pilatos, Sergio Paulo,
Galién, Porcio Festo, etc. Estos vy
otros argumentos motivan el que se
coloquen la composicién de los escri-
tos lucanos dentro de la octava dé-
cada. Muy probablemente desde el
afio 85 v el 90 de nuestra Era. Se
trata de un verdadero acontecimien-
to religioso-literario. No sélo poi su
extension dentro del Nuevo Testa-
mento. —Una cuarta parte del Nuevo
Testamento ocupan los escritos de Lu-
cas—, sino por la importancia que
tiene para comprender Jos origenes
cristianos y por el influjo que han
ejercido en la imagen fradicional de
la Iglesia. Hasta ahora hemos habla-
do de escritos lucanos, aunque nues-
tro tema es bien preciso: El mensa-
je del Evangelio de Lucas, v la ra-
z6n es que Evangelio de Lucas v
Hechos forman una clara y querida
unidad. Ambos escritos se iluminan
mutuamente. El libro de los Hechos
pone la previa composiciéon del Evan-
gelio, y el Evangelio se escribe en
la perspectiva que ofreceran los He-
chos. Esto supuesto, centraremos
nuestra atenciéon en el Evangelio, pe-
ro sin descuidar nunca los temas tal
como los presenta el libro de los He-
chos. El problema del autor, las dis-
cusiones en torno al autor de los li-
bros biblicos tuvieron su época de
oro en tiempos pasados. En la actua-
lidad este tema ha perdido mucho in-
terés. La atencién se cifra hoy, y con
razén, en el proceso formativo y en
las situaciones vitales en las que nace
y a las que fundamentalmente res-
ponde cade escrito o grupos de es-

critos. Por lo que respecta a los es-
critos lucanos, la tradicién antigua lo
identifica con Lucas, médico y com-
pafiero de Pablo, del que hablan al-
gunos textos del Nuevo Testamento.
Pero la critica moderna ha sido.tam-
bién en este caso, como el caso de
Marcos, de Mateo y de Juan, sin citar
otros escritos del Nuevo Testamento,
sumamente severa y exigente. Y ha
sometido a fino andlisis todos los pros
y contras de la identificacién tradi-
cional. Los resultados de estos tra-
bajos no son ni unanimes ni definiti-
vos, pero ciertamente no pueden des-
conocerse. La dificultad mayor para
aceptar como valida la tesis tradicio-
nal que atribuye la composicién de
los escritos lucanos a ese Lucas, mé-
dico y compaifiero de Pablo, procede
del andlisis interno del libro del Evan-
gelio de Lucas y de Hechos. Y se
puede resumir asi: Si suponemos que
el autor fue companero de Pablo,
entonces se explican muy dificilmen-
te las diferencias entre la imagen que
Lucas nos ofrece de Pablo y la ima-
gen que Pablo nos ofrece de si mis-
mo. Por otra parte, la teologia tipica-
mente paulina de Pablo, justificacion
por la fe. teologia de la Cruz, ha
dejado muy escasa huella en el pen-
samiento de Lucas. Por otros aspec-
tos, sin embargo, el autor se muestra
como un entusiasta admirador de Pa-
blo, al que consagra integra la se-
gunda parte del libro de los Hechos.
Asi las cosas, creo que debemos ser
cautos en la cuestion del autor y
no hacer depender de ella la inter-
pretacidon de los escritos lucanos. En
otras palabras, se debe adoptar una
postura francamente abierta en esta
cuestion.

EL AUTOR

Esto, no obstante, y gracias jus-
tamente al andlisis interno de los
escritos lucanos, se pueden dedu-
cir algunos rasgos interesantes acer-
ca del autor, ya se trate de ese Lucas



conocido por los textos del Nuevo
Testamento, ya se trate de un escritor
anénimo. El autor se presenta, en
primer lugar, como un cristiano de la
segunda o tercera generacion. No sélo
contempla ya en perspectiva histérica
los dias de Jesus, y de la Iglesia pri-
mitiva, sino también la actividad mi-
sionera de Pablo. Podemos decir que
no solamente vive en una época pos-
apostolica, sino también en una época
pospaulina. En el prélogo al Evange-
lio parece indicarlo con suficiente cla-
ridad, distinguiendo tres momentos o
etapas en la historia de la tradicién
evangélica: la etapa de los testigos
presenciales y ministros de la pala-
bra, la etapa de aquellos que ensa-
yaron los primeros escritos sobre los
recuerdos de los testigos presenciales
y la etapa en que vive y escribe el
evangelista. Esto nos lleva también a
la fecha antes indicada. Entre el 85
y el 90. El autor se nos presenta
ademas como un cristiano procedente
de la gentilidad, pero con una larga
y profunda experiencia cristiana, en-
riquecida en un contacto muy vivo
con la Biblia griega, la traduccién de
los 70." El evangelista estd en pose-
sién de un caudal relativamente abun-
dante de términos griegos. Muchos de
ellos pertenecientes al conocido como
griego clasico. Bajo este aspecto no
s6lo supera a la mayor parte de los
escritores del Nuevo Testamento, sino
que puede sufrir parangén con los
buenos escritores gr.iegos de la época,
como Luciano, Josefo. En determi-
nados momentos de su trabajo pone
de manifiesto ademds una capacidad
extraordinaria de escribir un griego
elegante, pero el evangelista, honda-
mente ambientado en la narrativa de
la Biblia griega, la Biblia de los 70,
emplea con frecuencia un tipo de
relato que podemos denominar len-
guaje sagrado, relato sagrado—se tra-
ta de un medio literario intenciona-
damente escogido por el autor—. La
historia de JesGs y la historia de la
Iglesia son a los ojos del evangelista
historia sagrada. Y es normal que
tienda a expresarla en un lenguaje
sagrado. En un lenguaje biblico. Este
influjo de los 70 se hace todavia mas
patente en aquellos relatos que des-
criben ambientes de sabor claramente
viejo testamentario. Como son las es-
cenas de la infancia de Jesuds, de Juan
Bautista, y los primeros momentos de
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la comunidad primitiva. Todo esto
significa que el evangelista era un es-
critor habil y rico en recursos lite-
rarios. Quiero recalcar, por ultimo,
otra nota distintiva del autor, su sen-
sibilidad. La sensibilidad literaria se
manifiesta en el respeto que tiene

FINA SENSIBILIDAD DE LUCAS

a la tradicién evangélica, que es la
tradicién de los apdstoles. Se mani-
fiesta también en los constantes reto-
ques sobre el texto un poco duro de
Marcos, y en Ja acomodacion del es-
tito segin la diversa materia que trae
entre manos. Su sensibilidad humana
y cristiana tiene también abundantes
manifestaciones. Asi, por ejemplo,
omite rasgos o gestos duros en rela-
cién con Jesis o con los apdstoles,
presentes estos rasgos en el evangelio
de Marcos. Pongo algunos ejemplos:
Jesis muere en la Cruz, segin Mar-
cos, con las palabras: “Dios mio, Dios
mio, ¢por qué me has abandonado?”
Lucas, sin duda, siente dificultad ante
esta expresiéon que indica desamparo
por parte del Padre, y en lugar de la
expresion de Marcos, pone en boca
de JesUs esta otra expresion, muy de-
licada: “Padre, en tus manos enco-
miendo mi espiritu”. “Jests, dice
Marcos, se enojd; no pudo hacer mi-
lagros por la incredulidad de los
oyentes”. Lucas suprime todas estas
indicaciones. En Marcos pregunta Je-
sis un poco contrariado, cuando le
presentan a su Madre y a los herma-
nos, los parientes. Dice Jests en Mar-

ESPECIAL ATENCION A LOS
POBRES

cos “/Quiénes son mi Madre y mis
hermanos?” Lucas suprime esta inte-
rrogacién un poco dura. En Marcos
tenemos una reprensién a Pedro:
“Apartate de Mi, Satands. No com-
prendes las cosas de Dios, sino las
de los hombres.” Lucas suprime esta
represion tan dura para con Pedro.
Por otra parte, Lucas disculpa deli-
cadamente ciertas actitudes extranas,
sobre todo en los Apdstoles. Las pa-
Jabras de Pedro en la Transfigura-
cién: “jQué bien estamos aqui; va-
mos a hacer tres tiendzs! Una para
Ti, otra para Moisés, otra para Elfas.”

Lucas apostilla diciendo: “El hombre
no sabia lo que se decia, pues ha-
bian quedado atemorizados.” En Get-
semani, cuando la escena de] dolor
de Jesus, cuando Jesis vuelve, dice
Lucas: “Los encontré dormidos” (a
los Apéstoles), pero comenta: “a cau-
sa de la tristeza”, para disculpar el
suefio de los Apostoles ante el dolor
de Jests. Esta sensibilidad humana,
cristiana, del evangelista, se muestra
también en otros casos; por ejemplo,
Lucas hace reparar a Jesus el dafio
causado por alguno de los Apdstoles.
Solo Lucas indica, tras narrar la
amputaciéon de la oreja del siervo del
Sumo Sacerdote, en Getsemani; sélo
Lucas indica que Pedro cortd la ore-
ja y Jesas lo curd, reparando el dafio
realizado por uno de los suyos. Re-
saltd también como expresion de esta
sensibilidad humana la funcién im-
portante de las mujeres durante el
ministerio putblico de Jesus. Tal vez
en respuesta a la importancia que te-
nian determinadas mujeres en la co-
munidad cristiana del evangelista. Fi-
nalmente, otro rasgo muy interesante
presta Lucas una especial atencién a
los pobres. En este caso tiene Lucas
también delante una situacion de des-
nivelacion social de la comunidad
cristiana. Y a estos pobres les asegura
Lucas la predileccién de Jesus y de
Dios, les asegura la predileccion de
la comunidad cristiana, les promete
la posesién de los verdaderos bienes,
y finalmente pone en los ricos una
exigencia decisiva para que adminis-
tren y distribuyan los bienes. Recuer-
den, por ejemplo, la parabola del po-
bre y del rico Opuldn.

FUENTES DE INFORMACION

El punto de partida deberia ser un
andlisis detallado del prélogo al ter-
cer evangelio. Pero vamos a dar por
realizado el analisis y recogemos sen-
cillamente estas dos conclusiones: pri-
mera, el evangelista no fue testigo
presencial de los acontecimientos; es-
ta conclusion es totalmente cierta. Se-
gunda, el evangelista no depende di-
rectamente de testigos presenciales.
Fsta conclusiéon es més discutible, pe-
ro en lo tocante a los acontecimien-
tos evangélicos creo que es igualmen-
te vélida. Entonces, ;dénde se infor-
mo?, ;cuales fueron las fuentes ora-
les o escritas que existieron de base?
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En el prélogo podemos encontrar
unas pistas de solucién. Por una par-
te el evangelista nos dice que mu-
chos habian realizado ya ensayos es-
critos sobre el tema. Sin duda, el evan-
gelista conocia personalmente alguno
de esos escritos. Por otra parte, afirma
de si mismo que ha investigado todo
cuidadosamente desde el principio. Es
decir, la informacién le llega a través
de dos fuentes principales: fuentes es-
critas. de esos muchos a los que alude
en el prélogo. y como resultado tam-
bién de una busqueda personal de in-
formacién. (Podemos detallar algo
mas? Me parece que si. Por lo que
se refiere a las fuentes escritas, casi
todos los estudiosos modernos, por no
decir todos, estin acordes en conside-
rar a Marcos como fuente principal
del evangelio de Lucas. Hay sobre
todo cuatro bloques de material en
que coinciden ampliamente los dos
evangelios. Lo que parece evidente es
que Lucas sigue con gran fidelidad
el esquema de Marcos a lo largo de
todo el Evangelio. En cuanto al con-
tenido, lo incorpora en su gran ma-
voria. Sin embargo, como hecho lla-
mativo se deben citar ciertas omisio-
nes de materia existente en Marcos,
que sin poder justificarla con clari-
dad, la omite Lucas en diversos mo-
mentos de su evangelio. Es también
corriente admitir en la exégesis cri-
tica actual la existencia de otra fuen-
te escrita, denominada vulgarmente
fuente Q, colecciébn compuesta casi
exclusivamente de dichos de Jesils. Se
explica asi la existencia de un impor-
tante bloque de materia comin entre
Lucas y Mateo, en concreto unos 235
versiculos, materia que no se encuen-
tra en Marcos. Aunque hay un acuer-
do bastante general sobre la existencia
de dicha fuente, hay mucha variedad
de opiniones en lo que se refiere a la
explicacién de su origen, forma con-
creta, contenido, lengua original, etc.
Pero aparte de estas dos fuentes re-
lativamente bien delimitadas, y gene-
ralmente admitidas en la buena exé-
gesis actual, hay que tener presente
un hecho importante. Casi la mitad
del evangelio de Lucas consta de ma-
teria propia, unos 548 versiculos de
1.149 que tiene el Evangelio. Este en-
riquecimiento es fundamentalmente
fruto de la buasqueda personal del
evangelista. Este bloque fuerte de ma-
terial no procede de una fuente tini-
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ca, es de origen bastante diverso. Y
en su mayor parte la materia esta
tomada de la tradicidén oral. Pues es
precisamente en este bloque de tra-
dicién propia, de materia propia, don-
de aparecen con mas claridad las ca-
racteristicas del evangelista: su estilo,
ideas predilectas, formas de pensar,
de narrar. Entre otros elementos ca-
racteristicos esta el motivo de la mi-
sericordia de Jesus para con los pe-
cadores, para con los pobres, para
con los socialmente marginados vy
ofendidos. A esto hay que anadir una
serie de parabolas y relatos muy co-
nocidos y todos ellos propios de Lu-
cas: “El buen samaritano”, “El hijo
prodigo”, “El fariseo y el publicano”,
“El administrador infiel”, “El rico vy
el pobre Lazaro”, “El juez y la viu-
da”. Todos estos relatos son propios
del tercer evangelio. Una problemd-
tica especial presentan sin duda algu-
na los relatos de la infancia, los dos
primeros capitulos de Lucas. Sin en-
trar en detalles, creo que los resulta-
dos aceptables de la investigacion mo-
derna se pueden resumir en estas cua-
tro afirmaciones:

1.2 El evangelista con respecto a
los relatos de la infancia. El evan-
gelista no depende de testigos pre-
senciales, en concreto no depende de
informacién directa de Maria o de
José. 2.2 Las tradiciones de que se
sirve son de diversa naturaleza, y .de
distinto origen. Unas proceden de am-
bientes cristianos y otras proceden se-
guramente de ambientes relacionados
con Juan Bautista. 3.2 Esas tradicio-
nes han sido fuertemente elaboradas
por el evangelista. 4.2 Su valor his-
tdérico, que no es ni el principal ni el
unico que puede haber en un relato
es sensiblemente inferior al resto de
la tradicién evangélica.

LA SITUACION ECLESIAL

Para comprender el mensaje del
tercer evangelio, no basta con lo
dicho hasta ahora aunque se tra-
ta de aspectos importantes. El au-
tor no es pensador o escritor aislado,
solitario, ni es un puro y simple his-
toriador que se interese por el pasado,
como tal pasado, aunque es cierto que
declara expresamente su intencién de
escribir con orden y nos asegura que
ha investigado todo cuidadosamente.

1) Lucas no depende de
la informacion de Ma-

ria ni José.

2) Recoge tradiciones de
ambientes cristianos y

de Juan Bautista.

3) Lucas elabora perso-
nalmente los datos re-

cibidos.

4) Su valor histérico es
inferior al resto de la

tradicién evangélica.

Es cierto también que da a su relato
un tono mas historiforme, de relato
histérico. Baste aludir a los sincro-
nismos repetidos en el evangelio de
Lucas; asi el anuncio del Angel a
Zacarias lo une Lucas con los dias
del rey Herodes, el nacimiento de Je-
sis con el censo de Augusto, el co-
mienzo del ministerio piblico de Je-
sis con el ano 14 del emperador Ti-
berio. Como expresion del orden que
pretende dar a su escrito, hay que
reconocer la buena situacién literaria
de los relatos. Una preparacién tam-
bién muy literaria de los aconteci-
mientos. Sin embargo, todo estd al
servicio de algo mucho mas intere-
sante: el anuncio del Evangelio, la
verdad de la fe cristiana. Lo dice
claramente en las palabras finales del
prologo: “Para que conozcas bien,
ilustre Teodfilo, la solididez de las en-
seflanzas que has recibido.” Esto quie-
re decir que Lucas, lo mismo que
Marcos, Mateo o Juan, es ante todo
un hombre de Iglesia y escribe en
vista de situaciones concretas y vi-
tales dentro de su dmbito eclesial. Por
eso resulta imprescindible para una
recta comprension de su mensaje co-
nocer esas situaciones vitales en las
que vive y en las que escribe. La re-
construcciéon, por otra parte, de esta
circunstancia vital presenta muchas

- dificultades dada la escasez de docu-

mentos histéricos, relacionados con
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los acontecimientos del cristianismo
primitivo, posapostdlico. Fundamen-
talmente la reconstruccion se ha de
basar sobre el andlisis mismo de los
escritos de l.ucas, principalmente el
libro de los Hechos, teniendo en cuen-
ta al mismo tiempo las posibles apor-
taciones de otros escritos pertenecien-
tes a la misma época o al mismo
ambiente eclesial, como por ejemplo
las pastorales.

Qué rasgos principales definen la
circunstancia eclesial de los escritos
lucanos?

1.9 Se trata de una comunidad
gentilico-cristiana, es decir, de una co-
munidad compuesta de elementos pro-
cedentes de la gentilidad, muy pro-
bablemente del ambito cultural y poli-
tico de Acaya, provincia romana de
Grecia; por lo mismo, una comuni-
dad rica en recuerdos y resonancias
paulinas, afectaba también, cé6mo
no, por los problemas de desarrollo
propios de las iglesias paulinas, co-
mo lo conocemos también por las
cartas pastorales: conflictos entre es-
piritu e institucidén, criterio de en-
sefanza cristiana,, etc.

2.° De cara al imperio romano, la
comunidad se siente juridicamente in-
segura. Ha experimentado la perse-
cucién. Las continuas llamadas a la
perseverancia en medio de las tribu-
laciones caracterizan la exhortacion de
Lucas a los fieles, a los lectores, y
son sjgnos de una situacién dificil,
falta de reconocimiento y de toleran-
cia. Estamos, por ejemplo, lejos del
momento que se refleja en el apoca-
lipsis, después del afo 93, cuando
comienza la gran persecuciéon de Do-
miciano. La comunidad lucana vive
en esta tension. Por una parte, nece-
sidad de instalarse en el tiempo de
la historia, y, por otra parte, falta
de protecciéon por parte de los sefio-
res de la historia. Tercero: Interna-

3.2 Internamente, una de las ca-
racteristicas mdas interesantes de esta
comunidad es la conciencia que tiene
del retraso de la Parusia, del retorno,
de la segunda venida del Sefior, que
produce una especie de distensién es-
catolégica. Y trae consigo la concien-
cia de ser una realidad histérica con
mucho tiempo por delante. Cuando se
publicaron los escritos de Lucas, en-
tre el 85 y el 90, Pablo ya habia sido
ejecutado; Santiago, el hermano del
Sefior, figura destacada de la comuni-
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Jad palestinense, habia muerto mér-
tir en Palestina. Los cristianos, co-
mo antorchas vivientes, habian si-
do quemados en los jardines de
Nerén. El templo y la ciudad
de Jerusalén estaban sumidos en
ruinas. Con todo, el mundo con-
tinuaba. Para muchos cristianos, to-
do esto significaba que la espera
de un fin cercano del mundo tal co-
mo la habia vivido la comunidad
apostdlica, Pablo en concreto, era una
actitud falsa. ;Cémo resolver la cri-
sis de este retraso de la Parusia? ;C6-
mo compaginar la ensefianza de Je-
sus y la primera comunidad cristiana
sobre la venida cercana del Reino y
la conciencia y la experiencia de una
larga perspectiva dentro de la histo-
ria? En la comunidad cristiana la ex-
pectacion escatoldgica es practicamen-
te nula. La Iglesia se mira instalada
en el tiempo y mira con bastante
serenidad hacia el pasado y hacia el
futuro, intentando comprenderse a si
mismo como realidad intermedia en-
tre el tiempo de Jesus y su retorno
glorioso al final de los dias. Vincu-
lado a esto, debieron surgir muchos
problemas y actitudes que exigian res-
puestas desde la fe.

En el libro de los Hechos tenemos
un pasaje que nos descubre otra si-
tuacidn interesante. Se trata del dis-
curso que pone el autor del libro de
los Hechos en boca de Pablo cuando
éste se despide en Mileto de los an-
cianos de los presbiteros de Efeso.
“Mirad—TIes dice—por vosotros mis-
mos, por toda la grey, en medio de
la cual el Espiritu Santo os puso por
obispos, es decir, por inspectores, por
supervisores, para pastorear la Iglesia
de Dios, que El hizo suya con su
propia sangre. Yo sé que después de
mi partida—dice Pablo—se introdu-
ciran entre vosotros lobos feroces, que
no perdonardn la grey, y de entre
vosotros mismos surgirdn hombres
que enseflaran cosas perversas, para
arrastrar a los discipulos en pos de
si. Por lo cual, vigilad.” El autor de
Hechos distingue un doble peligro:
uno procedente de fuera y otro que
surge en la misma comunidad cris-
tiana. Ambos tienen la misma fina-
lidad, apartar a los discipulos, a la
Iglesia de Dios, de la doctrina de los
Apéstoles. Y lo quieren lograr ense-
flando doctrinas perversas. Y es nor-
mal que para esto apelaran a la fra-

dicién apostodlica, y en especial a
Pablo; por eso, el autor del discurso
hace recalcar a Pablo: “Vosotros sa-
béis como en nada me retraje de
cuanto os pudiera aprovechar, anun-
ciandoos y ensefiandoos en publico, y
en las casas; porque yo testifico, no
me retraje de anunciaros todo el de-
signio de Dios.” Lucas no indica el
contenido preciso de la ensefianza de
los herejes, pero su peligrosidad fue
sin duda una de las situaciones que
le movieron a componer sus escritos,
justificando las palabras del prélogo:
“Para que conozcas, ilustre Tedfilo, la
seguridad de la ensefianza que has re-
cibido.”

EL MENSAIJE DE LUCAS

(Qué respuesta da el evangelista a
esta situacion desde su tiempo y desde
su fe a los problemas en que vive su
Iglesia, su comunidad? En vista de la
situacion eclesial en la que escribe,
Lucas interpreta y elabora la tradi-
cidn evangélica y las tradiciones sobre
la Iglesia primitiva y la actividad de
Pablo; todo entra en su perspectiva
y en su mensaje. Su obra quiere ser
una respuesta a los problemas que
vive la comunidad y una respuesta
desde Ja fe, sobre todo desde la tra-
dicién apostélica. Veamos brevemente
algunas de sus ensefanzas principales.

La primera: la ensefianza sobre la
Parusia, sobre el mensaje escatologi-
co, Lucas se siente a gusto con la
nueva conciencia de la comunidad.
Participa de ella, de esa comunidad
que se autocomprende como una rea-
lidad estable en el tiempo, con un
pasado y un futuro. No siente prisa
por la Parusia, no se agita. Los es-
critos lucanos son la mejor expresion
de este nuevo sentido. Como ejemplo
tipico se puede aducir la escena de
la ascensidon. Tras la desaparicién de
Jesis en la nube, los discipulos—es-
cribe Lucas—quedaron con los ojos
clavados en el cielo, mirando ¢dmo se
iba, esperando sin duda que volviera
pronto. En la actitud de la primera
comunidad, de la comunidad que es-
peraba anhelante la esperada vuelta
del Resucitado. Pero Lucas hace apa-
recer en este momento a dos dngeles
con el siguiente mensaje: “Varones ga-
lileos, jqué hacéis ahi plantados mi-
rando fijamente al cielo?” Es cierto
que a continuacién les dice que ese
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Jests vendrd. Pero poco antes, inme-
diatamente antes, el Resucitado les
habia advertido seriamente acerca de
la pregunta formulada por los disci-
pulos: “;Cuando restableceras el rei-
no de Israel?”, es decir, jcuando lle-
gard la Parusia? Es el momento an-
helado. Jestis les habia dicho: “No
os toca a vosotros conocer los tiem-
pos y momentos oportunos. Recibiréis
la fuerza del Espiritu Santo, que ven-
dréd sobre vosotros y seréis mis tes-
tigos en Jerusalén, en toda Judea,
en Samaria, y hasta el altimo confin
de la Tierra. Es decir, ahora no es
‘tiempo de mirar al cielo, en espera
de la venida, sino el tiempo de dar
testimonio. El tiempo del anuncio del
Evangelio hasta los extremos de la
Tierra. El tiempo de la misién cris-
tiana. La Parusia, sin embargo, no
desaparece del horizonte de Lucas;
justamente es Lucas el que tiene dos
discursos, dos series, dos colecciones
de dichos de Jesus, sobre la Parusia,
pero se la coloca al final de un tiem-
po que se prevé relativamente largo.
La tarea presente de la Iglesia no es
especular sobre los acontecimientos
finales, sobre los signos precursores,
sobre el tiempo y la hora. La tarea
de la Iglesia es la misién universal.a
los hombres, llevandoles el testimonio
de Cristo. Sin embargo, los hombres
deben saber que Jests volverd, pero
su retorno es humanamente imprevi-
sible e incontrolable. Es el acto final
del plan de Dios. Esto es lo tnico
importante que merece saberse. Prue-
ba de que la espera escatoldgica ya
no es algo central en Lucas esti el
hecho mismo de la composicién de
Lucas-Hechos. La historia de la sal-
vacion presente en Israel y Jesids se
contintia en la Iglesia. El interés por
el tiempo de la Iglesia suplanta el
interés por el tiempo de la Parusia.
Esta que Jlamamos distensién escato-
l6gica se percibe muy claramente en
Ia manera como Lucas interpreta y
adapta los textos escatolégicos de
Marcos. A Marcos nunca se le hubie-
ra ocurrido escribir una historia de
la Iglesia. El ambiente en que se
mueve Marcos no es para hacer his-
toria de la Iglesia. Pongamos unos
ejemplos. En Marcos 1,14-15 tene-
mos el resumen de la ensefianza de
Jesis. Los tiempos se han cumplido.
El reino de Dios se ha hecho cer-
cano. Convertios y creed en el Evan-
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gelio. Es el anuncio de la Legada del
tiempo final, del reino futuro como
algo cercano. Lucas lo historifica,
identificando esa venida, ese reino,
con la venida humana de Jesis, en
el que el ministerio de Jests se cum-
ple, el hoy escatolégico. Pero ese mi-
nisterio pertenece al pasado. Este mis-
mo proceso de historificacién, decia-
mos, se produce a propdsito de los
signos precursores, en ¢l discurso apo-
caliptico de Marcos, cap. XIII. Mar-
cos dice, por ejemplo, “Estad atentos
para que nadie os seduzca, porque
vendridn muchos en mi nombre dicien-
do: “Yo soy y engafiaran a muchos”.
Lucas lo cambia de esta manera: “Es-
tad atentos para no dejaros seducir,
porque vendran muchos en Mi nom-
bre diciendo: “Yo soy” y el tiempo
fijado se ha cumplido ya.” Y Lucas
anade por su cuenta: “No corrdis tras
ellos. Ese tiempo fijado no ha llega-
do.” Lo mismo a propdsito del anun-
cio de guerras, Es llamativo cémo his-
torifica, por ejemplo, los versiculos de
Marcos, cap. XIII, vers. XIV y si-
guientes, que hablan de la abomina-
cién, de la desolacidon, de la gran tri-
bulacién escatologica, interpretando-
los' Lucas como la destrucciéon de Je-
rusalén, realidad consumada, ya cono-
cida del evangelista y de la comuni-
dad del evangelista. Y a este aconte-
cimiento lo desvincula Lucas de todo
nexo, de toda vinculacién con la pré-
xima o esperada Parusia. Lo que vie-
ne tras la destrucciéon de Jerusalén en
Lucas, no es la Parusia, sino ¢l tiem-
po de los gentiles, el tiempo de la
misiéon de la Iglesia en medio de los
gentiles. (Lucas, cap. 21, vers. 24.)
Las frecuentes llamadas a la vigilan-
cia, caracteristicas de la tradicién
evangélica y que estaban originaria-
mente en conexién con la pronta y
esperada venida del Reino de Dios.
Cambian de tono en Lucas; son lla-
madas a la vigilancia en la oracidn,
ante lo repentino del fin, dandole a
este fin un sentido individual. Ante
el peligro constante de dormirse y
mundanizarse. Ante el peligro de las
herejias. Recordad las palabras fina-
les que ‘hemos leido en el discurso de
Pablo. “Vigilad ante esos peligros.”

LA IMAGEN LUCANA DE LA
HISTORIA DE LA SALVACION

Como base de todo el pensa-
miento teoldgico y eclesial de Lu-

cas hay una imagen caracteristicd
de la historia de la salvacién. His-
torio que se concibe divinamente
planificada, y que discurre desde
la Creaciéon hasta la Parusia. Se
trata de una historia sagrada que
se desarrolla conforme al plan de
Dios, al designio de Dios, del que
hablaba Pablo en el discurso. Dios
es el sujeto activo que ha prefijado.
previsto, preordenado, preestableci-
do, la marcha de los acontecimientos.
La abundancia de verbos compues-
tos con el prefijo pre, es una clara
ilustracion. Piensen, por ejemplo, en
el siguiente texto: “Porque en verdad
se coligaron en esta ciudad, contra
tu Santo Hijo Jesis —esto tomado
del libro de los Hechos—, a quien
ungiste, Herodes y Poncio Pilatos a
una con los gentiles y la gente de
Israel, para realizar cuanto Tu ma-
no v Tu designio habian predetermi-
nado que se hiciese.” Piensen tam-
bién en el discurso de Gamariel del
libro de los Hechos. “Desistid de me-
teros con esos hombres, los apdsto-
les y los discipulos, y dejadlos por-
que si esa empresa procede de hom-
bres se disolvera, mds si proviene de
Dios, no podréis disolverlas y guar-
daos de aparecer como gente que
pelea contra Dios.” La Historia Sa-
grada se presenta en Lucas como la
Histeria de la Gesta de Dios con los
hombres, realizadas en conformidad
con una estrategia divina. Esto mis-
mo se subraya en el uso frecuente de
momentos importantes del verbo grie-
go impersonal dei, en el sentido de
que es necesario, tiene que, debe, et-
cétera. La necesidad de que algo su-
ceda proviene de que asi estaba pre-
visto y planeado en el designio de
Dios. La vida de Jesis es enfoca-
da desde esta perspectiva. Debe es-
tar en el templo de Jerusalén: “;No
sabiais —responde Jests a Maria y
José— que debia ocuparme de las
cosas de mi Padre? Es necesario
que predique, es necesario que suba
a Jerusalén” lo repite muchas veces.
El resucitado resume asi a los disci-
pulos de Ematis su destino. “;Acaso
no debia el Mesias sufrir esto y en-
trar asi en su gloria?” La realidad
del plan divino se manifiesta por
una parte entre la correspondencia
entre los anuncios proféticos v su
cumplimiento. Y por otra parte la
presencia constante de hechos extra-
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ordinarios de milagros, muestra que
es Dios el que esta detrds de toda
esa historia. Lucas describe asi la
actuacion de Jests. “Vardon acredita-
do por Dios, ante nosotros los israeli-
tas, con milagros, prodigios y seia-
les que Dios obrd por El en medio
de nosotros”.

La historia de la Iglesia primitiva
y la actividad de Pablo, son vistas
también bajo este enfoque tipicamen-
te Tucano. Este tipo de afirmaciones
histdrico providencialistas se acumu-
lan de manera extraordinaria en las
cuatro apologias que pone Lucas en
boca de Pablo. El plan salvador de
Dios se realiza en medio y a pesar
de todos los obsticulos y contrarie-
dades. Y precisamente estas contra-
riedades, persecuciones y encarcela-
mientos y martirios contribuyen mas
eficazmente a la consecucién de lo
intentado por Dios. Esto se ejem-
plariza en los acontecimientos de la
vida de Jesis —por la muerte a la
gloria “de la resurreccién—, en los
de la Iglesia primitiva: La persecu-
cién de que es objeto la Iglesia da
origen a la misién fuera de Jerusa-
lén de Palestina, y en Pablo la per-
secucion de los cristianos les lleva a
los gentiles. El encarcelamiento de
que es objeto en Jerusalén es causa
de que sea conducido prisionero, pe-
ro en realidad llega hasta Roma con
su palabra.

TRES TIEMPOS EN EL PLAN DE
DIOS

A partir de los trabajos de Concel-
man es corriente distinguir tres gran-
des tiempos o épocas en este plan
de Dios tal como concibe Lucas. El
tiempo de Israel, el tiempo de Jesis
v el tiempo de la Iglesia. Son tres
etapas intimamente unidas. Como
realizador de un unico designio sal-
vador, debidamente previsto y pre-
ordenado, que se cumple en la histo-
ria de Tsrael, en la historia de Jesus
v en la historia de la Iglesia. El tiem-
po de Israel, tiempo de promesa, al-
canza desde la creacidon hasta S. Juan
Bautista. La Ley y los Profetas lle-
gan hasta Juan, dice en un texto muy
significativo Lucas (16,16). A par-
tir de este momento se anuncia el
Reino de Dios. Es cierto que es pro-
fecia pero que también se pone de
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relieve la marcha .misteriosa y salva-
dora de Dios con los hombres. So-
bre el sentido de esta época se pro-
nuncia Lucas sobre todo en algunos
discursos del libro de los Hechos. En
la genealogia de Jestis que da comien-
zo en Adan, en Dios, se manifiesta
el sentido del tiempo de Isracl. Es
una historia que camina hacia Jesus.
El tiempo de Jesiis constituye como
el centro del tiempo. En Jestis, Me-
sias de Dios, segin la expresién ti-
pica de Lucas, se realiza de forma
ejemplar y paradigmatica el plan sal-
vador de Dios. Es tiempo de salva-
cion. El tiempo de Dios encuentra
en El una realizacién plena y per-
fecta. Satanas es retirado durante el
ministerio pablico de Jesus, de la es-
cena. El Espiritu lo llena todo. La mi-
sericordia de Dios se hace tangible
en la accién y en la palabra de Cris-
to. Es como el preanuncio de la gran
salvacién escatoldogica. El ministerio
de Jests es como el sacramento de la
acciéon misericordiosa y perdonadora
de Cristo. El tiempo de la Iglesia,
el tiempo de los gentiles, estd desti-
nado a anunciar el Reino y la nece-
sidad de la conversion a todos los
pueblos. La comunidad del evange-
lista tiene conciencia de su situacién
en la Historia y se siente un tanto
lejana en relaciéon con los dias de Je-
sts. Pero la lejania temporal no rom-
pe toda unidén entre Jests y la Igle-
sia. Jesus resucitado y glorificado
estd presente en la vida de la Igle-
sia, por la fuerza salvadora de su
nombre, por la actuaciéon y presencia
del Espiritu y por la palabra y los
sacramentos. En el nombre de Je-
sis se predica la conversién, se ad-
ministra el bautismo, se realizan mi-
lagros. “Ya se ha dado a los hom-
bres otro nombre”, dird Pedro en el
libro de los Hechos. La palabra que
se anuncia, crece y se extiende. Es la
palabra de Jests porque es la palabra
de los Apostoles, de los testigos pre-
senciales —en los escritos lucanos
—JLucas, Hechos— se recalca fuerte-
mente la continuidad entre Jesus, los
Apdstoles, los doce y la Iglesia pos-
apostolica— Lucas describe la mi-
sion de los apdstoles y evangelistas
como mision de hablar, proclamar
y evangelizar la Palabra de Dios. Los
creyentes son designados como los
que aceptan o reciben la palabra. Es-
ta palabra de Dios es, ante todo, tes-

timonio acerca de Jesds, y especial-
mente acerca de la Resureccién. De
ahi la importancia decisiva de los
doce testigos del ministerio publico
de Jesus y de la Resurreccién. Uno
de los rasgos sociales que Lucas se-
fala en la primitiva comunidad en és-
te: La adhesion total de la comuni-
dad a la ensefianza de los Apdstoles.
Al evangelista, sin duda, le interesa
reclamar eso porque estd seguro que
esa es una de las grandes necesida-
des de la comunidad de su tiempo y
de todos. Frente a herejias, a movi-
mientos espirituales, que apelaban,
sin duda, a revelaciones personales,
recalca la herencia apostblica que es
la herencia de Jesis. La vinculacién
de la Iglesia con el Jests histérico a
través de los apodstoles es sin duda
uno de los grandes méritos de Lu-
cas, evitando asi que determinadas
comunidades se convirtieran en sec-
tas de iluminados. Pero esto no signi-
fica olvidar la presencia del Espiritu
de Jesi's como motor decisivo en la
vida eclesial, que tanto recalca Lu-
cas a lo largo de todo el libro de
los Hechos. La comunuidad de Lu-
cas mira hacia Jesis y hacia la Igle-
sia primitiva, la Iglesia de los Apds-
toles, la Iglesia ideal, buscando en
ello inspiracion para su propia vida.
La enseflanza de Jesis recobra en-
tonces importancia y la comunidad
apostolica se convierte en norma y
ejemplo. Por otra parte, el tiempo de
la Iglesia se caracteriza también por
las persecuciones. Y es preciso re-
sistir, aguantar fuerte. Perserverar en
términos tipicamente lucanos.

LA IMAGEN DE JESUS

La cristologia de los escritos luca-
nos es hoy objeto de atento estudio:
Hasta ahora hemos visto que Jesus, su
ensefianza y sus Hechos, representa
un designio decisivo y tnico en el de-
signio de Dios. La misién de Jesus
viene expresada por una afirmacién
muy conocida de Lucas: “El Hijo
del Hombre ha venido a buscar y
salvar lo que estaba perdido.” Es de-
cir, restauracion del hombre a su dig-
nidad de Hijo de Dios. Esto queda
escenificado en la parabola lucana
del “hijo prodigo”. A lo mismo apun-
ta la escena programdatica que des-
arrolla Lucas con motivo de la visita
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de Jesis a la sinagoga de Nazaret.
Donde declara que habia venido a
evangelizar a los pobres, anunciar a
los cautivos la liberacién, y a procla-
mar el ano grato del Seior. “Hoy,
dice Jests, ante vosotros ha tenido
cumplimiento este texto de la escri-
tura.” Esto es, como el resto del
Evangelio, una entonacion del tema
anunciado en la sinagoga de Naza-
ret. Jesis, amigo de los pecadores,
de los socialmente marginados, de los
enfermos, de los samaritanos, perdo-
nador de mujeres pecadoras, hasta la
promesa final al buen ladrén. “Hoy
estards conmigo en el Paraiso.”
¢Quién era este Jesils que hacia pre-
sente el amor salvador de Dios en
medio de todos los hombres?. Lucas
le da los siguientes titulos: Hijo del
Hombre, Salvador, Sefior, Mesias, Hi-
jo de Dios. Pero todos estos titulos
cuyo sentido en Lucas se intercam-
bia y en partes se identifica, miran
mas bien a expresar la funcién sal-
vifica de Cristo en relacion con los
hombres. Lucas recalca la plena su-
bordinacién de Jesds con respecto al
Padre. Presenta a Jesis como ins-
trumento décil en su designio de sal-
vacion, La Cruz es parte del plan di-
vino para el Mesias. Jests realiza el
destino del siervo de Yavé, figura
de Israel y de toda la Humanidad.

Y juntamente, como Hijo obedien-
te y cumplidor del deber del Padre,
Otro rasgo caracteristico del Jesas de
Lucas, es su condicidn de itinerante,
de viajero, que va de ciudad en ciu-
dad, de pueblo en pueblo. Que se ha-
ce huésped, cuya visita es portado-
ra de paz y de salvacion. Es el envia-
do de Dios que visita a los hombres.
Recordad la escena de Zaqueo. Esta
presentacion de Jesus siempre en ca-
mino, se acentlla en la importancia
que se concede a la seccién del via-
je de Jesis desde Galilea a Jerusa-
Ién. Que ocupa en Lucas una terce-
ra parte del Evangelio, donde adoc-
trina largamente a los discipulos y
les descubre el misterio de su des-
tino doloroso. Unido estd el sentido
de los banquetes, que sirven de esce-
nario en Lucas muy frecuentemente,
para impartir Jesils enseflanzas im-
portantes. Las escenas convivales era,
sin duda, un motivo conocido y em-
pleado abundantemente en el mundo
griego.

Otro temsa interesante y caracteris-
co de Lucas es la importancia histd-
rico salvifica que se concede a Jeru-
salén. Lo pasamos por alto, no tie-
ne importancia. No vamos a decir
tampoco del conocido universalismo
lucano y de otros temas mas conoci-
dos del tercer Evangelio: Importancia

de la oracién, el tema de la alegria,
la alabanza, etc.

Concluyo indicando algunos valo-
res que creo son mas importantes,
mas actuales, en la visién teoldgics
ae Lucas. El primero, la imagen de
yesiis; creo que es el valor supreme
ue Lucas, como sacramento de la mi-
sericordia de Dios para todos los
hombres, vivamente expresada en la.
parabolas. Segundo, el esfuerzo pc
referir la Iglesia actual a la Iglesia
apostélica. Tercero, la importancia
que concede a lo que podemos deno-
minar la memoria de Jesis. El rc-
cuerdo y actualizacién constante de
sus Hechos y dichos como norma dei
vivir cristiano en el tiempo. Cuarto,
el haber acentuado fuertemente la
mision anunciadora como tarea cla-
ve de la Iglesia con sentido y proyec-
cion universalistas. Y quinto, el ha-
ber sabido combinar admirablemen-
te el tema del retraso de la Parusia,
la conciencia de realidad histérica de
la Iglesia y la conciencia de presen-
cia viva de Jesis en la comunidad
a través de la palabra, el espiritu y
los sacramentos. Bien se puede afir-
mar, que el tercer Evangelio, inclui-
do el mensaje que hay en Hechos,
es el mensaje de Dios para la Igle-
sia como realidad en el tiempo y en
la Historia.

4. EL MENSAJE DEL EVANGELIO DE JUAN

Por don Santos GONZALEZ DE CARREA

INTRODUCCION

Se puede decir que apenas otro es-
crito del Nuevo Testamento, si no es
tal vez la carta a los Romanos, ha
irradiado a lo largo de los siglos, den-
tro y fuera de la Iglesia, tanta fas-
cinacién como el cuarto evangelio.
Dentro de la Iglesia bastaria recordar
la atencidén que le prestd el genio de
San Agustin. Con la aparicién del es-
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tudio critico-histérico de la Biblia a
partir sobre todo del siglo XIX, el
cuarto evangelio se convirti6 en un
tema de constante investigacion y los
problemas en torno a Juan se han
multiplicado desde entonces, de tal
manera que se ha podido afirmar que
lo mismo que al rey Midas se le con-
vertia en oro todo cuanto *ocaba, asi
se convierte en problema casi todo
lo relacionado con el cuarto evange-
lio: la cuestién del autor, de las fuen-
tes, la relacién con los singpticos, el

trasfondo religioso-cultural, la histo-
ricidad, la unidad literaria, etc., etc.
Pero toda esta rica problematica que
ha ido surgiendo a lo largo de una
densa investigacidn, no ha oscurecido
la visién de Juan; todo lo contrario,
ha permitido una visibn mejor, més
ajustada y acertada, creo, a la natu-
raleza literaria y teoldgica del escrito
evangélico. En la presente charla, sin
meternos demasiado en polémicas y
opiniones, intentaremos exponer los
principales resultados que ayuden més
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eficazmente a comprender mejor este
libro tan extraordinario que es el cuar-
to evangelio.

JUAN Y LOS SINOPTICOS

Cuando se¢ pasa de la lectura de
los tres primeros evangelios a la lec-
tura de Juan, se siente uno sorpren-
dido por el cambio. Es como si se
pasara de un paisaje de suaves y abun-
dantes colinas a la cima de una mon-
tana sefiera, desde la que se con-
templa un panorama nuevo y dila-
tado. No es que los sindpticos se
pierdan y diluyan en el anonimato de
las tradiciones que incorporan; no.
Se ha visto como cada evangelio si-
ndptico constituye una unidad tema-
tica y de estilo, cdmo son obras fuer-
tementé personales en las que se ex-
presa una vision caracteristica del
Misterio de Cristo y de la Iglesia. Pe-
ro en relacion con ellos, es indudable
que el cuarto evangelio ofrece una
perspectiva diferente. El elemento per-
sonal es aqui mucho méas dominante.
La unidad de contenido y de forma
es mucho mas fuerte y la teologia
estd mas elaborada y reducida a lo
esencial. Notemos algunas diferencias
mas abiertas entre Juan y los sinép-
ticos que nos permiten un primer
acercamiento a la problemética pecu-
liar al cuarto evangelio.

Es llamativo, en primer lugar, la
diferencia en la manera de presentar
el ministerio publico de Jesiis. Mien-
tras segiin el esquema sindptico la
actividad de Jesis se limita primero
a Galilea y después a Jerusalén, el
Jesus' de Juan se mueve constante-
mente de Judea a Galilea y de Ga-
lilea a Judea, vinculando sus repetidos
viajes a Jerusalén con otras tantas
fiestas judias, fiestas de la Pascua, los
Tabernaculos, la dedicacién del tem-
plo. Algo semejante acontece con lo
referente al tiecmpo del ministerio pu-
blico de Jesiis. Segin los sinépticos
los acontecimientos duran Gnicamente
unos meses, en Lucas se puede sos-
pechar que piensa en un afio com-
pleto, el Afio del Senor, del que ha-
bla en el capitulo cuarto. Al contra-
rio, Juan supone al menos dos ailos
v medio, pues habja ciertamente de
tres Pascuas diferentes. Es curioso
como la Exégesis armonizadora de
tiempos pasados se empefiaba en con-
cordar ambas perspectivas, repartien-
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do la materia sindptica dentro del
esquema de Juan. (Recordar el segun-
do curso de Religién de bachillerato,
donde se repartia, se estructuraba la
vida de Jesis en tres anos.) Y si-
guiendo el esquema de Juan, fueron
colocando a lo largo de esos tres
afios los acontecimientos que nos na-
rraban los sindpticos. Hoy ningin
exégeta serio suefla con semejante po-
sibilidad. Otra diferencia interesante
para la que se buscd una solucion
relativamente fécil es la que se refiere
al contenido. Entre Juan y los Si-
népticos existen pocos relatos comu-
nes. Y dentro de los relatos comunes
la diferencia de presentacién son bas-
tante notables. Por ejemplo, de los
29 milagros sindpticos, solo hay tres
en Juan. Faltan milagros tan tipicos
como la expulsién de demonios, pre-
sentes en toda la tradicién evangélica
sindptica. Por lo que respecta a la
ensenanza de Jesus, resulta también
desconcertanté, a primera vista, aun-
que en Juan se compone en su gran
mayoria de discursos, o didlogos, mo-
nélogos; ninguno de esos discursos
como tal se halla en los sindpticos.
Y a la inversa, las grandes compo-
siciones sindpticas de dichos de Je-
stis, como el Sermén de la Montana,
el discurso apocaliptico, el discurso
de misién, el discurso comunitario,
capitulo 18 de Mateo, tampoco se
encuentran en Juan, y algo tan ca-
racteristico de la ensefianza de Jesds
como son las parabolas, estan también
ausentes en Juan. Las diferencias afec-
tan también, y de forma muy pro-
funda, al estilo y forma de los dichos
de Jests. El Jesis sindptico habla en
un lenguaje y en un estilo muy di-
ferente del Jesus de Juan. De una
forma sencilla, peculiar, contractada,
llena de imagenes y comparaciones,
se¢ pasa en Juan a un tono solemne
majestuoso, con férmulas cargadas de
denso contenido teoldgico, en un len-
guaje un tanto mondtono y abstracto.
Son propios de Juan los dickos de
revelacién en primera persona, que
todos conocemos. “Yo soy el Pan de
Vida”, “Yo soy la luz del mundo”,
“Yo soy el Buen Pastor”, “Yo soy
la Resurreccién y la Vida”, etc. Fi-
nalmente, a estas diferencias hay que
anadir otra que tiene gran interés: la
enseflanza que nos ofrece el Jestis de
Juan en sus largos discursos es te-
maticamente distinta de la que ofrece
el Jestus sindptico. Recordad los te-

mas habituales de Jesis en los si-
nopticos: el Reino de Dios, tema cen-
tral de toda la predicacion de Jests,
egln la tradiciéon sindptica, la con-
versién, controversia sobre el reposo
del sabado, dichos sobre la pureza
o impureza legales, dichos apocalip-
ticos, dichos sobre la ley Antigua y
la Nueva, dichos sobre la oracidn,
el ayuno, la limosna, sobre el juz-
gar o no juzgar a los demas. En
Juan la ensefanza de Jesds es una
constante autorrevelacién. Jesis afir-
ma constantemente de Si Mismo: que
ha venido del Padre, que es su En-
viado, que es la Luz del Mundo, que
vuelve al Padre. En resumen, que
es el revelador de Dios.

La constatacién rapida de estas di-
ferencias que saltan a la vista de
cualquier lector lleva normalmente a
una consecuencia importante. Hay
que suponer para el cuarto evangelio
un proceso formativo y un medio
ambiente diferentes del medio am-
biente del proceso formativo que con-
dujo a la composicién de los tres pri-
meros evangelios. Es decir, la com-
posicion de Juan tiene una historia
muy- personal, constituye una reali-
dad literaria aparte, con problemadtica
propia. Con todo, esta independencia,
que razonablemente se sospecha en
Juan, no exchiye ciertas semejanzas
de base; Juan, en definitiva, continuia
siendo un verdadero evangelio, segin
el genio creado unos treinta afos
antes por Marcos. Es decir, es una
presentacion del misterio de Jesus
sobre una serie de relatos del minis-
terio publico, desde la aparicién del
Bautista hasta la Resurreccién, acom-
panados de discursos, didlogos, en
los que se desentrafia el sentido ul-
timo de los acontecimientos. En fuer-
za de Jo indicado hasta ahora, se
comprende que la exégesis moderna
rechace una explicacién que fue bas-
tante tradicional, es decir, la afir-
macién de que el autor de Juan com-
puso su obra para completar lo que
faltaba en los sindpticos. Esta supo-
sicion explicaria en parte la diferen-
cia de contenido. pero se veria total-
mente incapacitada para explicar las
diferencias de forma, de estilo, de
tematica, sobre todo en lo relacio-
nado con los discursos de Jesis. Y es
falso subterfugio apelar a supuestas
ensefianzas secretas de Jesus. El Jests
de Juan habla el mismo lenguaje y
los mismos temas cuando se dirige
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a los discipulos que cuando se dirige
a la gente de Galilea en la sinagoga
de Cafarnatin, o cuando dialoga en
secreto con la Samaritana. Y si esto
fuera poco, hay que notar que lo
mismo que Jesis habla Juan Bautista
cuando se le concede la palabra, el
evangelista cuando habla por su cuen-
ta y el autor de la primera carta de
Juan. Lo cual quiere decir que se
debe buscar la solucién por otros ca-
minos y afirmar que el cuarto evan-
gelio es una obra profundamente in-
dependiente.

EL AUTOR

El problema del autor no hay
mas remedio que ftratarle. El afio
1948 el gran exégeta catdlico Alfre-
do Dikenhausen podia concluir asi
la cuestién sobre el autor del cuar-
to evangelio. Tales son las razones

que mueven a los escrituristas catdli- -

cos a defender unidnimemente el ori-
gen apostdlico y jodnico del cuarto
evangelio. Pero desde entonces ha llo-
vido bastante sobre el campo de la
investigacién biblica y en particular
del de Juan. Y hoy va no se puede
repetir la afirmacién de ese gran exé-
geta cat6lico antes mencionado. Justa-
mente los dos dltimos y casi monu-
mentales comentarios a Juan son obra
de la exégesis catdlica. Y en ambos
comentarios se defiende una actitud
negativa con respeto a la tesis tra-
dicional que atribufa la composicién
de] cuarto evangelio al apdstol Juan.
El evangelista, segin estos dos 1lti-
mos, cientificos y casi monumentales,
comentarios, no seria el apdstol Juan,
aunque se mantenga cierta relacidén
con él o se siga manteniendo cierta
relacién con él. Pero esta relacién es
a nivel de tradicién, no a nivel de
composicién y redaccién. Ahora ex-
plicaremos esto, y se trata de exégetas
de probada seriedad cientifica, entre

ellos estd Rudolf Snaterburg, que per-
tenece a la Pontificia Comisién Bi-
blica, y todos sus escritos rezuman
sensatez teoldgica. Lo mismo se pue-
de decir de Braun, destacado exégeta
estadounidense. A -estas dos autori-
dades en el campo internacional bi-
blico, tanto de investigadores catdli-
cos como no catblicos, se deben afa-
dir otras figuras importantes del cam-
po catdlico (de la Escuela Biblica de
Jerusalén). Cierto que la posicién tra-
dicional todavia tiene muchos defen-
sores, pero una serie de factores ha
contribuido al cambio de orientacién
dentro de la exégesis catdlica. Pienso
que son tres motivos principales:
1) Un mejor conocimiento del cuarto
evangelio, como estd demostrado por
esos dos grandes comentarios antes
aludidos, Snaterbirg y Braun; 2) una
mayor libertad de investigacién y de
expresién en el campo de la inves-
tigacién catdlica, tras el Concilio Va-
ticano II sobre todo, pero ya a partir
practicamente de Pio XII, y 3) final-
mente, el influjo de los resultados
obtenidos en la investigacién sindp-
tica y mas en concreto lo relativo al
autor del primer evangelio, €l evan-
gelio de Mateo.

En la imposibilidad de abordar la
cuestion del autor con la amplitud
que mereceria, me atrevo a ofreceros
para conclusiéon nada més unas con-
sideraciones que juzgo mdas impor--
tantes y que suponen sin duda un
estudio mucho méas detenido y am-
plio. Primero consideraré importante
la tesis tradicional. Se apoya funda-
mentalmente y casi exclusivamente en
el testimonio de la tradicién. Ahora
bien, esta tradicidn, debemos reco-
nocerlo, es muy fuerte por su anti-
giedad. Se puede seguir casi desde
finales del siglo II y también por su
extensién dentro de la Iglesia primi-
tiva. Encontramos testimonios en la
Iglesia de Oriente y en la Iglesia de
Occidente. Pero también hay que afia-
dir que ya en la antigiiedad, a partir

testigo ocular.

® Acerca del autor del cuarto Evangelio {a tesis tra-

dicional mantenfa que era un judio de Palestina y
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® Del analisis interno del

c uarto Evangelio se

deduce que su autor

fue el apdstol Juan.

por lo menos del siglo III, hubo ne-
gadores del origen joanico del cuarto
evangelio, porque, en definitiva, ne-
guemos O no neguemos que el evange-
lio fue compuesto por el apéstol Juan,
seguimos afirmando como tesis sus-
tantiva que se trata de un escrito
apostdlico, es decir, un escrito en el
que se contiene la ensefianza de los
apéstoles; o sea, que directamente
haya sido compuesta por uno de los
doce o haya sido compuesto por un
discipulo de los apdstoles.

Segundo: La identificacién de Juan
el Apdstol con esa figura tan recor-
dada del discipulo a quien Jesfis ama-
ba, no se presenta clara ni mucho
menos a juzgar por los textos evan-
gélicos. El problema estad planteado
asi. Pero ademéis tampoco es cierta
la interpretacién que siempre se ha
esgrimido de un texto para afirmar
que el autor del cuarto evangelio es

-el discipulo a quien Jesis amaba. Ese

texto esta tomado del capitulo XXI,
versiculo 24, y dice asi: “Este dis-
cipulo, el discipulo a quien Jesiis ama-
ba, es el que atestigua todas estas
cosas, y las ha escrito, nosotros sa-
bemos que su testimonio es verda-
dero.” Pero ;cudl es el sentido de la
expresién “ha escrito todas estas co-
sas”? ;Se refiere a la escena inme-
diatamente anterior? La confronta-
cién entre Pedro y el discipulo al que
Jesiis amaba, (se refiere a todo lo
relatado en el capitulo XXI, la pesca
milagrosa, la escena entre Pedro y
el discipulo a quien Jesis amaba o
se refiere a todo el Evangelio? No
sabemos.

Tercero: Creo que los resultados
mds importantes y que han decidido
el cambio de orientacién actual con
respecto al problema del autor del
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cuarto evangelio son resultados to-
mados del analisis interno del Evan-
gelio. Esto es fundamental 1o mismo
para Juan, que para Lucas, que para
Mateo, que para Marcos. Todos co-
nocéis, mas o menos, el esquema tra-
dicional que se solia decir para pro-
bar que pertenecia a Juan. Se decia,
el autor del cuario evangelio es un
judio; segundo, es un judio de Pa-
lestina; tercerd, es un testigo ocular;
cuarto, es el apdstol Juan. Este era
el proceso que habitualmente hemos
seguido. Vamos a dejar de lado al-
gunos puntos y nos vamos a centrar
nada més en los dos ultimos, que
son los méas delicados, los mas im-
portantes.

Del analisis interno del cuarto evan-
gelio, ;se puede deducir que su autor
es un testigo presencial? Existen cier-
tamente algunos datos literarios que
a primera vista parecen confirmar
esta suposicién. Por ejemplo, €l modo
circunstanciado de narrar algunos he-
chos y de presentar algunos didlogos.
Y la existencia de algunos datos que
aparecen en el cuarto evangelio mas
primitivos que los datos paralelos de
los sindpticos. En relacién con estos
dos argumentos, hay que decir, sin
embargo, lo siguiente: El evangelista
narra de forma igualmente circuns-
tanciada las escenas puablicas donde
hay pluralidad de testigos, de oyentes,
que las escenas que se presentan como
totalmente privadas Didlogo con Ni-
codemos, didlogo con la Samaritana,
didlogo a solas con Pilatos. Lo cual
parece indicar que el estilo,.]a manera
circunstanciada de narrar, pertenece
a la forma propia que tiene de narrar
el autor del cuarto evangelio, y que
de esa indicacién, de ese hecho lite-
rario, no se puede decir nada acerca
de él, del autor como testigo presen-
cital. El Jesis de Juan toca siempre
los mismos temas y en un estilo igual.
Lo mismo cuando habla a las gentes
que cuando habla a los discipulos.
Por otra parte, la presencia de datos
mas primitivos en el cuarto Evangelio
se explica facilmente o se puede ex-
plicar sin neecsidad de recurrir a un
testigo presencial, por el recurso o
dependencia de tradiciones especiales,
de tradiciones que han conservado
elementos de tradicién evangélica muy
antigua, muy primitiva, muy ficles
desde el punto de vista histérico. No
negamos, sino todo lo contrario; su-

66

ponemos que en el cuarto evangelio
hay elementos histéricos muy primi-
tivos, muy antiguos. Tal vez incluso
las voces més antiguas, mas primi-
tivas que los mismos sinépticos. Pero
¢sto no supone necesariamente que el
autor sea un testigo presencial, por el
solo hecho.

Por lo demds, los argumentos en
contra de la posible condicién de tes-
tigo presencial son muy fuertes. Pri-
mero las diferencias con respecto a
los sindpticos, a los que hemos alu-
dido antes. ;Cémo es posible que un
testigo ocular, un testigo presencial,
haya podido ofrecer una presenta-
cioén de la ensefianza y de la actividad
de Jests tan diferente de la que con-
cordemente ofrece ios distintos estra-
tos de la tradicién sinéptica? Esta es
una pregunta que implica, claro esta,
una concepcién fortisima en contra
de la posible condicion del autor como
testigo presencial ;Es posible que un
testigo ocular haya pasado por alto
la actividad por ejemplo exorcista de
Jestis de expulsion de demonios, tan
caracteristica de EI?

El segundo punto es ver si del ana-
lisis interno se puede deducir que
fuera Juan el Apéstol no sélo un tes-
tigo ocular, sino Juan el Apodstol, el
hijo de Zebedeo, el hermano de San-
tiago, pescador en el lago de Gene-
saret. Los argumentos en contra de
su condicién de testigo presencial son
argumentos en contra de Juan el
Apoéstol. Pero ademas se puede afia-
dir los siguientes argumentos: el len-
guaje y estilo de Juan, especialmente
en los discursos, se compagina mal
con el modo de hablar de un galileo
pescador de lago. Faltan en el cuarto
evangelio los acontecimientos en los
que tomé parte Juan el Zebedeo y
su hermano Santiago. No hay inte-
rés por los acontecimientos realiza-
dos por Jesus en Galilea. Sabemos

que Juan permanecié en Palestina,
donde se forma la tradicién evangé-
lica (esto es importante) por lo me-
nos hasta el afio 49, donde tiene lugar
el Concilio de Jerusalén. ;Cémo se
explica que la tradicién evangélica
que conocemos por los sindpticos no
haya influido mas en é1? Cuando
Juan abandona Palestina, si es que la
abandona, ya era un hombre maduro
de unos cuarenta afios. No seguia
siendo aquel joven que normalmente
imaginamos cuando hablamos de Juan
Bautista. Era un hombre ya muy en-
trado en afos. (Cémo ha podido ad-
quirir una nueva forma de pensar
distinta de la que normalmente tuvo
que tener como cualquier otro galileo,
como Jesus o como Pedro?

Concluimos: El que determina la
tradicién antigua es fuerte, v si en
fuerza de esa tradicién alguien (pero
notad bien que se trata de tradicidn
con minuscula, donde no se complica
ninguna verdad dogmatica) se ve obli-
gado a mantener la autenticidad joa-
nica, creo que debe admitir que Juan
sufrié una evolucién tan profunda
y tan radical que su condicién de
testigo y apdstol apenas influyd en la
composiciéon de su obra, que contd
su evangelio Unicamente preocupado
por lo que Cristo es y significa para
el creyente y para el no creyente.
Por lo mismo hay que afirmar que
el testimonio interno es, pienso, con-
trario a la opinién tradicional. La
fuerza de este testimonio interno es
lo que ha motivado el que esos exé-
getas, a los que hemos aludido antes,
nieguen la identificaciéon del evange-
lista con el apdstol Juan. Una vez
méas afirmamos que negar la auten-
ticidad joanica, no significa negar la
autoridad apostdlica del Evangelio.
Juan es fruto de la fe y de la predi-
cacién apostdlica. Fija por escrito una
reflexidén cristiana importante y alec-

tivos.

Juan.

pulos.

® La tradicion en Juan aporta elementos muy primi-
® En su “evangelio” es decisiva la obra personal de

® |a redaccion final es obra de un grupo de disci-
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cionadora y la Iglesia lo ha recono-
cido siempre como candnico, es decir,
como libro motivo de su fe y de su
vida. Y esto es lo fundamental para
cualquier libro sagrado. Esto supues-
to cobra sumo interés el estudio del
proceso formativo del cuarto evange-
lio. Ya no podemos imaginarlo como
algo simple, como obra de algin tes-
tigo ocular que habia vivido largo
tiempo al lado del Maestro y que
recordaba lo que todos o casi todos
habian olvidado. Tras una abundante
seric de estudios monograficos, con
razén se sospecha hoy que la for-
macién de Juan debid ser bastante
complicada. Pero no vamoes a per-
dernos en la selva de esa formacion.
Creo que es posible descubrir algunos
claros de luz importantes que orien-
tan en nuestro camino. Estas pistas
de luz podrian ser éstas:

1.2 La tradicion.—El evangelista
compone su obra a base de tradicion.
Lo mismo que lo habian hecho antes
Marcos, Mateo y Lucas. La tradi-
cion de Juan presenta, es cierto, pe-
culiaridades. Hay elementos que dan
la impresién de ser muy primitivos,
a los que hemos aludido antes, que
no se encuentran en los sindpticos, v
a los que los estudiosos reconocen
un alto grado de fidelidad histdrica.
Ciertamente estos elementos no pa-
recen ser muchos. Otros elementos de
la tradicién joanica son semejantes
a los relatos que encontramos en
los evangelios sindpticos, muy afines
a Ja forma de tradicién que estd a
la base de Marcos. Es lo que pode-
mos denominar elementos de tradi-
cién sindptica existentes en Juan, aun-
que fuertemente elaborados segiin el
estilo y la forma de decir propias del
cuarto evangelio. Entre estos elemen-
tos de tradicién muy semejantes a
la sinéptica indicamos la presentacién
del Bautista, la vocacién de los dis-
cipulos, la expulsién de los merca-
deres del templo, curacién del hijo
del oficial real, multiplicacién de los
panes para 5.000, entrada en Jeru-
salén, uncién en Betania, relatos de
la Pasién y de la muerte, relatos de
la Resurreccion. A esto hay que afa-
dir algunos dichos, relativamente po-
cos, que coinciden en Juan y en los
sindpticos. Finalmente, una serie de
relatos propios de Juan, muy carga-
dos de intencién teoldgica y desde el
punto de vista teoldgico tradicional de
cardcter mas secundario: las bodas
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de Canaa, encuentro con Nicodemo
y con la Samaritana, la resurreccién
de Lézaro, el lavatorio de los pies,
los relatos del capitulo XXI y alguna
pequefia escena mas.

2.2 La segunda pista o momento
importante en la formacién del evan-
gelio es la obra del evangelista, Los
diversos intentos modernos por re-
construir el proceso formativo de Juan
coinciden en esto: todos recalcan la
importancia decisiva del evangelista,
entendiendo que el evangelista estd
en intima comunién con la Iglesia
donde escribe. Lo que supone una
continuidad entre la tradicién y la
composicién del evangelio. Pero, en
definitiva, a él se le hace responsable
principal de la forma y estructura
literarios del Evangelio, de la com-
posicion de los discursos que cons-
tituyen una gran parte del evangelio
de Juan.

3.2 Un tercer momento, la redac-
cién final.—Actualmente es opinidén
comun suponer que el evangelista no
dio la ultima mano a su obra y que
un discipulo o grupos de discipulos
del evangelista realizaron algunos re-
toques ultimos. Se suele poner como
ejemplo caracteristico la adicién del
capitulo XXI, que por una parte
muestra semejanzas innegables con el
resto del Evangelio y por otra, sin
embargo, indica claras diferencias de
estilo y de forma.

(Cuéndo se compuso el Evangelio
de Juan?—Como fecha mas probable
a fines del primer siglo, entre el 95
y €l 100, donde hay dos lugares que
atraen las preferencias de los estu-
diosos. Unos prefieren colocar la com-
posicion del cuarto evangelio en Asia
Menor, en Efeso en concreto, siguien-
do la tradicién antigua. Otros, por
el contrario, prefieren colocarlo en
Siria. Se explicaria asi mejor ciertos
contactos con un tipo de helenismo

que conocemos fue bastante caracte-
ristico de estas tierras del Siler.

Una vez que hemos situado el pro-
blema, si no es el apdstol Juan, como
afirma la tradicion antigua, hay que
suponer que es un judio cristiano, es
decir, un cristiano procedente del ju-
daismo, fuertemente comprometido y
vinculado con un ambiente helenista
que conocemos existia en Siria y en
Asia Menor, con una larga y profun-
da experiencia cristiana. Y cuando el
evangelista compone su evangelio lle-
vaba ya mucho tiempo de vida ecle-
sial, de vida comunitaria; no era un
recién convertido.

LA INTENCION DEL
EVANGELISTA

La materia de los evangelios
sindpticos se compone de una
serie numerosa de pequefias figuras
literarias, dichos y relatos breves. Por
el contrario, Juan se caracteriza por.
una estructura mucho mads cerrada,
siendo tipico de Juan la unién de
relatos, pocos y bien escenificados,
con los discursos a los que sirven de
introduccién. Esto significa que Juan
no se interesa por los relatos en cuan-
to tales, por los hechos singulares en
cuanto tales, sino en funcién de su
significado més profundo. En cuanto
ayudan a comprender mejor el men-
saje del evangelio. Hay una clara
tendencia simbolizante en los relatos
de Juan. La intencién del evangelista
se expresa en las palabras con que
concluia originariamente el evange-
lio: “Jestis hizo otros muchos signos
en presencia de los discipulos que no
estdn escritos en este libro; éstos, los
que estan escritos en este libro. se
han escrito para que credis que Je-
sis es el Mesias, el Hijo de Dios, y
creyendo tengdis la Vida FEterna, por
la virtud de su nombre” (XX, XXX,

entre el 95 y 100.

tores.

® |a fecha de composicién del Evangelio de Juan:

® FE| evangelista pretende mas ofrecer la actividad

de Jesus, despertar y fortalecer la fe en los lec-




XXXI). Por lo mismo, no pretende
ofrecer el autor del cuarto evangelio
un cuadro completo de la actividad
de Jests, sino despertar, fortalecer, la
fe de los lectores. Para conseguir esto
echa mano de algunos relatos tradi-
cionales, relativamente pocos, y los
compone en orden a que expresen lo
mas claramente posible el sentido de
la misiéon de Jesfis. Eil evangelista no
sOlg describe como creyente la figura
y la predicacién de Jesis, sino que
conscientemente trabaja esta figura y
estt predicacion y las moldea desde
la fe de la comunidad. Esto se prue-
ta comparando, por ejemplo, Juan
con la primera carta de Juan, que
p.rtenece sin duda al mismo autor
del evangelio. Lo que en la primera
carta de Juan se presenta como afir-
macion de fe de la comunidad, en
el Evangelio aparece como declara-
cién personal de Jests. Veamos algin
ejemplo: En primera Juan 3,14, lee-
mos: “Nosotros sabemos que hemos
pasado y confesamos que hemos pa-
sado de muerte a la Vida.” Y en
Juan 5,24, dice JesGs: “En verdad,
en verdad os digo, el que escucha
mi palabra ha pasado ya de la muerte
a la Vida.” En primera Juan 3,11,
dice: “Porque éste es el mensaje que
oisteis desde el principio, que nos
amemos los unos a los otros.” Y en
Juan 13,34: “Un nuevo mandamien-
to os doy, que os améis los unos a
los otros.” Esto mismo se transparen-
ta en otros dichos de Juan: “La
palabra se hizo carne y hemos visto
su gloria”, testimonio de la comu-
nidad. Los discipulos no compren-
dieron al principio estas cosas, dice
en otro pasaje, pero cuando Jesis
fue glorificado, entonces recordaron
que todo aquello estaba escrito de
El, v que se lo habian hecho asf;
es decir, la comprensién de Jesis es
una realidad que tiene lugar después
de Pascua, tras la venida del Espiritu
sobre l. Iglesia. En el didlogo de
Jesiis con Nicodemo hay un versiculo
muy significativo: Habla solo Jests
y se dirige solo a Nicodemo: “En
verdad, en verdad te digo, nosotros
hablamos de aquello que conocemos,
y damos testimonio de aquello que
hemos visto, pero vosotros no que-
réis recibir nuestro testimonio.” Po-
demos preguntar, ;no se percibe aqui
la voz de la comunidad cristiana?
—que es la que, en definitiva, creo
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que habla—. Esto explica también al-
gunos casos relativos a Juan, en que
el discurso pasa de Jesis al evan-
gelista sin interrupcién, sin previo
aviso, y se discuti6 durante mucho
tiempo cuando terminaba de hablar
Jesis y cuando empezaba Juan. A los
ojos del autor de este evangelio, creo
que ese problema no existia. En parte
no se trata de algo privativo ,de Juan;
también en Marcos, en Mateo y Lu-
cas, Jesas habla directa e inmedia-
tamente a la respectiva comunidad,
y desde la comprensién que la co-
munidad y el evangelista tienen del
misterio del mensaje de Jesds. Basta
comparar la presentaciéon que hace
Mateo o Lucas de los dichos de Je-
sis en Marcos, para ver que la aco-
modacion que realiza estd en funcién
de la situacion de la comunidad cris-
tiana, a la que dirigen su evangelio.
Esto es lo hermoso del mensaje evan-
gélico, esto es lo maravilloso del evan-
gelio: la capacidad de adaptacién a
lo largo del tiempo, de las diversas
culturas y situaciones, no como algo
muerto, como algo congelado. Pero
en los sinépticos esa predicacién se
realiza a base de la predicacién evan-
gélica, en Juan los elementos de tra-
dicién evangélica mas escasos tienen
uria misién mas secundaria. Lo de-
cisivo son los discursos y didlogos,
obra esencialmente del evangelista.
Con ello el evangelista no engafia a
nadie. El autor parte de una convic-
cién importantisima: que el Resuci-
tado le ha dado a la comunidad el
Espiritu, el Pariclito, gracias al cual
la Iglesia ha adguirido un conoci-
miento pleno del Misterio de Cristo.
“Cuando venga el Espiritu, —les dice
Jesis a los discipulos en el discurso
de la dltima Cena— ya os introduciré
en toda la Verdad, en la Verdad Ple-
na.” Es esta verdad plena la qué ante
todo vy sobre todo ensefia Jeslis en
el cuarto evangelio. Aqui reside
sin duda el mérito mayor del
cuarto evangelio. En esa mara-
villosa concentracién o reduccién
de toda la ensefianza cristiana al Mis-
terio de Cristo, visto conscientemente
a la luz no sélo de los acontecimientos
de la vida terrena de Jesds, sino y
sobre todo a la luz de los aconteci-
mientos de Pascua y de la experiencia
de la Iglesia guiada por el espiritu
de Cristo. Todo se contempla desde
la venida del revelador: “No os de-

jaré huérfanos, volveré a vosotros.’
Esta presencia se realiza gracias a
espiritu y por eso Jesis les podra de-
cir también en la dltima Cena: “O:
conviene que yo me vaya; Si no me
voy, el Pariclito no vendrd a vos
otros, pero si me voy, os lo enviaré
El me glorificara, pues tomara de Ic
Mio y os lo dara a conocer.” El Es:
piritu asegurarid la unién de los dis:
cipulos con Jesiis y en Jesus con e
Padre. En el Espiritu, diriamos, s¢
supera toda distancia temporal. E
evangelista no es un roméntico de
pasado, piensa mas bien que la ver
dadera fidelidad al pasado es la aten-
cién al momento presente. La palabre
de Dins es siempre novedad, no pue
de quedar prisionera de unas deter
minadas formas. Acabamos de ver
que la intencién principal del evan
gelista no es ensefiar lo que hizc
Jesas, o lo que enseiid Jesds durante
el ministerio terreno, sino lo que sig:
nifica hoy Jesis, lo que tiene que
decir hoy Jesis a la comunidad er
vista de -la situacién concreta de Iz
comunidad. Porque esa comunidad nc
es algo atemporal, algo fuera del tiem-
po y del espacio. Es una realidac
muy viva y concreta, condicionad:
por unas formas de pensar y pre
ocupada por unos determinados pro
blemas.

LA SITUACION ECLESIAL
DE JUAN

Para realizar esta reconstruccidi

echamos mano no solamente di
los datos que nos ofrece e
Evangelio, sino también, y mu

especial, de los datos que ofrecen la:
tres cartas que en e! Nuevo Testa
mento llevan el nombre de Juan
Primera, Juan; segunda, Juan; ter
cera, Juan. He aqui Jas notas méa
importantes de esta comunidad: Er
primer -lugar es una comunidad gen
tilico-cristiana, del ambito cultura
griego, helenista; segundo, es una co
munidad que estd en contacto huma
no y misionero, con ambientes hele
nistas, donde tiene vigencia unas nor
mas de pensar y de expresarse bas
tante cercanas a lo que se iucle de
signar como “gnosis”. Una realidac
—Ila gnosis—de dificil definicidn, sii
contornos precisos; una especie dt
corriente o corrientes religioso-cultu
rales de amplio cauce, donde hai
confluido elementos procedentes di
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ias religiones y culturas pérsicas, ba-
bildnicas, egipcias, griegas, judias y
gue més tarde incorpora también ele-
mentos cristianos. Este movimiento
gnodstico, para fines del siglo I, hace
sentir su presencia de modo. especial:
Siria, parte de Asia Menor y Egipto.
Como fenémeno religioso, muy exten-
dido, se caracteriza por un pesimismo
radical respecto al mundo y un anhelo
profundo de salvacion, de liberacion,
expresado todo ello en unas formas
dualisticas Dios - Mundo, Luz - tinie-
blas, Espiritu-materia, etc. Los estu-
diosos admiten diversas categorias de
gnosis, entre ella, una que denomi-
nan ‘“‘gnosis judia”, por considerar que
es una parte del movimiento gnos-
tico que s¢ ha sentido fuertemente
influenciado por el pensamiento ju-
dio, y estaria representada esta “gno-
sis judia” en las odas de Salomén,
en los escritos mandeos y en algunos
otros restos de escritos judios de la
época. Este tipo de movimiento re-
ligioso parece que influyé en algu-
nas comunidades crictianas; por lo
menos lo encontramos como sirviendo
de fondo a problemas de que hablan
las cartas a los fieles de Colosas, la
carta a los Efesios, las cartas pas-
torales, y probablemente es este tipo
de movimineto gndstico-judio el que
estd también cercano al ambiente de
la comunidad cristiana donde se com-
pone el Evangelio. Esto explicaria
una cierta tendencia antigndstica, en
el cuarto evangelio, mas fuertemente
presente en la carta de Juan. Otro
rasgo también o nota de la comu-
nidad seria su polémica contra el ju-
daismo. En la lectura de Juan llama
la atencién la frecuencia con que apa-
rece la expresidn “los judios” (se-
tenta y un veces) sin diferenciar en
general los diversos grupos. Jesiis es
presentado como el fin del ritualismo
y culto judio, como “El nuevo Tem-
plo”. Los judios no son en realidad,
seglin afirma Juan, hijos de Abraham,
sino del diablo, 8, 31.44. Todo esto
se comprende mal si no se supone
que el evangelista y la comunidad es-
tdn empefiados en una polémica con-
tra el judaismo de su tiempo, contra
el gran Rabinato fariseo, presente en
las grandes ciudades dei imperio. Con
todo, esta polémica no excluye in-
tencidon misionera en Juan, incluso
con respecto a los judios. Se puede
preguntar si existe también una po-
Iémica en contra de sectas afiliadas
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a Juan Bautista. Y es que en e} cuarto
evangelio se recalca muchisimo la fun-
cién propia del Bautista, que es ser
testimonio de Jesils, y por otra parte
se recalca que el Bautista afirmé re-
petidamente de si mismo que “No es
el Mesias, que El no es el Profeta”,
que uUnicamente ha venido para dar
testimonio de la Luz, del Mesias. Evi-
dentemente el autor del cuarto evan-
gelio no tendria interés en hablar del
Bautista, sino que tendria en pers-
pectiva comunidades afiliadas al mo-
vimiento de Juan Bautista que con-
sideraban a éste como el Mesias es-
perado. Finalmente la comunidad joa-
nica tiene buena experiencia de per-
secuciones e incluso sangrientas. Mu-
chas de las palabras dichas en la
altima Cena suponen esta situacidn.
La comunidad se sienta por una par-
te a anunciar la Buena Nueva a todo
el mundo, pero también tiene con-
ciencia de su separacion del mundo,
de que es objeto de odio, de persecu-
cién, pero mantiene un optimismo ra-
dical expresado en las célebres pala-
bras de Jesis: “No temdis, Yo he
vencido al mundo.”

En cunanto al mensaje del cuar-
to evangelio, anoto tres puntos: pri-
mero, la teologia de Juan constituye
sin duda una de las creaciones mas
originales del cristianismo primitivo,
muestra por una parte indudables re-
laciones con el resto de las teologias
del Nuevo Testamento, con Marcos.
Hay grandes contactos teméticos de
fondo teolégico entre la presentacién
que hace Juan de Jesus y la presen-
taciéon de Marcos con Pablo. Pero por
otra parte refleja una arriesgada adap-
tacién y una profunda elaboracién
personal, en vista sin duda de una
problemdtica y un mundo de expre-
siébn muy caracteristicos. Segundo, es
también tipico de Juan la intima co-
rrespondencia entre forma y conte-
nido. Asi, a un cierto dualismo exis-
tencial de decisiéon responde una ma-
nera dualistica de decir proposiciones
positivas y negativas, incluso de tér-
minos pares opuestos. Luz-tinieblas,
Vida-muerte, Verdad-mentira, Dios-
mundo, arriba-abajo, angeles-demo-
nios. Empleo también de términos de
doble sentido, muy caracteristico de
Juan: elevar, ver, estar ciego, nacer.
Lo méas llamativo de la teologia de
Juan es su radical reduccion al Mis-
terio de Cristo en el que se contem-
pla desde perspectivas diferentes y a

través de simbolos distintos toda ia
realidad: Dios y el hombre en una
hermosa sintesis unitaria. Entre los
puntos que recalco hablo acerca de
la misién del Hijo. El cuarto evan-
gelio es el escrito del Nuevo Testa-
mento que mas hace resaltar la pre-
existencia eterna de la Palabra del
Hijo y su Divinidad. Al principio
existia la Palabra, y la Palabra estaba
con Dios y la Palabra era Dios. La
presencia de la Palabra en el mundo
comienza con la Encarnacién. El pré-
logo de Juan habla de una funcién
creadora y salvadora desde el prin-
cipio de las cosas. Todo cuanto de
Luz, de Vida y de Verdad hay en la
Creacién, procede de la Palabra, del
Hijo. ‘Pero esa presencia salvifica ad-
quiere su forma perfecta en la En-
carnaci¢n. La presencia salvadora del
Padre, y del Hijo, y la Palabra se
manifiesta a través de las obras de
Jesils, que deben ser entendidas en
clave de signo, remiten siempre, cons-
tantemente, a un sentido y a una rea-
lidad maés profunda. Manifiestan la
gloria de Jests, la gloria que le co-
rresponde como al Hijo Unigénito.
Unicamente si se transciende la rea-
lidad aparencial del signo se puede
llegar al verdadero encuentro, a la
verdadera actitud creyente. Les re-
procha a los que habian participado
en el milagro de la multiplicacién de
los panes: “Me buscais no porque ha-
béis visto, habéis penetrado el sentido
altimo del signo, sino porque os ha-
béis saciado.” Esto no basta para la
fe. Lo que separa a la concepcion
que Juan tiene de Cristo de cualquier
representacion de tipo gndstico es es-
to: La Palabra de Dios se ha hecho
verdaderamente Hombre, realiza su
misiéon en obediencia filial al Padre,
suscitando en los hombres y posibili-
tando en ellos una respuesta libre
frente a la Revelacién. No es algo
que se realiza como acontecer ciego
y necesario como pasa en el mito
gnoéstico del Redentor. El Jests de
Juan se mueve con soberana libertad
desde su aparicién hasta su muerte.
“Todo se ha consumado —dira al fi-
nal—; sali del Padre y vine al mundo;
de nuevo dejo el mundo y me vuelvo
al Padre. Por eso el Padre me ama,
porque entrego libremente mi Vida.”
Y para los suyos tiene la promesa:
“El que esta en la verdad, con la ver-
dad os haréd libres.”
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FUNDACION SAN PABLO

Resumen de ingresos y gastos desde su organizacion (diciembre 1967
hasta mayo 1971:

Ingresos por donaciones, cuotas e intereses:

1968 ... ... ... ol o Ll 404.602 Ptas.
1969 ... ... ... ool e e .l 808.115 Ptas.
1970 ... ... o e 942.709 Ptas.
1971 (hasta mayo) ... ... ... ... 670.111 Ptas.

Total ... ... ... ... ... ... 2.285.537 Ptas.

Inversiones en ayudas:

1968 ... ... oo el e e e 225.000 Ptas.
1969 ... ... .ol e 520.500 Ptas.
1970 .. ol o e e e e 826.000 Ptas.
1971 (hasta mayo) ... ... ... ... 396.200 Ptas.

Total ... ... ... ... ... ... 1.967.700 Ptas.

Previsto hasta fin de curso
1970-1971 ... ... ... i ol . 583.100 Ptas.

Gastos 1968-1971:

Campafas de propaganda;
17.000 envios ... ... ... ... ... 51.100 Ptas.
Otros gastos administrativos ... 116.655 Ptas.

Formacion de patrimonio

El capital fundacional, de un millén de pesetas, aporta unos intereses
de 72.500 pesetas afo.

Dentro de la prioridad casi absoluta que la Fundacion concede a las
inversiones en ayudas, es preciso atender al incremento del patrimonio
con vistas al desarrollo futuro de la Obra.

A este fin, se pretende destinar una cantidad anual minima del 15 pol
ciento de dicho capital fundacional.

AYUDA A LA FUNDACION

Suscribe una cuota fija o envia tu aportaciéon a su C/C “Fundacion San Pablo”, nimero
88.874/271. Banco Espaiiol de Crédito. Alcala, 14. Madrid-14.
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Unos libros que no
deben de faltar en
la biblioteca de
todo propagandista

CENTRO DE ESTUDIOS UNIVERSITARIOS




PRESTIGIO CENTENA-
RIO Y SOLVENCIA
INTERNACIONAL AL
SERVICIO DEL SEGURO

o
LAUNION Y EL FENIX ESPANOL

Medalla de Oro al Mérito en el Seguro



