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EDITORIAL

DE CARA AL FUTURO

El discurso pronunciado por nuestro presidente, Abelardo Algora, en el acto de
clausura de la LV Asamblea General, es un aldabonazo a la conciencia colectiva de la
Asociacién de cara a un nuevo horizonte ileno de claras esperanzas, pero también de
nubosos interrogantes.

Las palabras de nuestro maximo representante no han caido en la facil tentacion
triunfalista de subrayar los logros del pasado, la obra ya realizada. Han preferido partir
de un sereno andlisis critico de la haora presente, de las circunstancias actuales, tanto
en la perspectiva general como en la espaiiola, para desembocar en una urgente con-
vocatoria a todos los hombres de la Asociacion en el empefio de construir un futuro
que cada dia se nos va haciendo presente.

Cuando se va a conmemorar el aniversario de una sexagenaria Asociacion como la
‘nuestra, que ha dado sobradas pruebas de vitalidad creadora, se perciben con mayor
claridad las inevitables arrugas que han ido surgiendo en su venerable rostro al correr
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Nadie discute que muchos aspectos de la vida catélica y de la realidad nacional han
dado un giro copernicano, no ya en los (ltimos sesenta afos, sino en los dltimos lustros:
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ACTUALIDADES DE LA A.C.N. DE P.

Presentacion del libro de Pablo Vi
«Cristo, vida del hombre de hoy»

HOMENAIJE

En el Centro de FEstudios Universitarios se celebré la pre-
sentacion oficial del libro de Su Santidad Pablo VI: «Cristo, vida
del hombre de hoy». Presidié el acto el Nuncio Apostdlico en
Espafia, monsefior Luigi Dadaglio, acompafiado del presidente de

la Asociacién, don Abelardo Algora Marco; el director del Cen-
tro de Estudios Universitarios, don José Giménez Mellado; el
consejero delegado de Euroamérica, don Leopoldo Arranz; don
Fernando Martin Sanchez Julid y el director del Servicio de Pu-
blicaciones del C.E.U., don Fernando Guerrero.

El sefior Algora, con unas palabras de salutacién, efectud la
presentacién en los siguientes términos: «La Iglesia espera de

DEL

C.E.U. A PABLO VI

los laicos una ayuda firme para el progreso ascendente de sus
instituciones. En la edicién de este libro nos ha movido el de-
seo de servir al pensamiento pontificio y tributar a Su Santidad
nuestra mas plena adhesién al Magisterio de la Iglesia. en estos
momentos en que se le discute con suma injusticia y excesiva
ligereza.»

El sefior Arranz expuso la historia de la publicacién del libro
de Pablo VI y rindié homenaje a las eficaces y entusiastas cola-
boraciones que han hecho posible esta hermosa realidad en un
plazo récord de siete semanas.

Don Fernando Guerrero disertd sobre el tema «Pablo VI, apds-
tol de Cristo», en la gue, entre otras cosas, dijo que Pablo VI
pertenece a la raza de los mas grandes apdstoles del Cristianis-
mo. La tolerancia y la intolerancia —dijo— no se contradicen;
la primera es préctica, y la segunda, doctrinal. Pablo VI no es
el Papa de la intransigencia, del autoritarismo, ni el de la tran-
sigencia. La clave de su acierto es que ha sabido sintetizar
ambas posturas en el apostolado, haciendo de su vida una linea
recta de servicio incondicional a la lglesia.

Culminé el acto monsefior Luigi Dadaglio, con las siguientes
palabras: «Nos hailamos ante un mundo donde todo cambia
réapidamente. Las viejas estructuras ceden ante la presién de
fuerzas nuevas. En esto hay un peligro, pero el peligro no esta
en el cambio, sinc en la inexperiencia, en la falta de sabiduria,
de sensatez, de sanos y justos criterios. Solo se aprecia lo que
satisface a los sentidos. En esta prisa por acomodarse a los tiem-
pos nuevos, hay muchos que se presentan como maestros, y a
la ligera presumen de poder sentar criterios para una nueva
moral y una nueva justicia. En este desconcierto, el Papa, con
su sabiduria y su amor, inspirado en Dios, nos indica el mundo
verdadero y guiar a los hombres en el camino de la saivacion.
Pablo VI es un gran Papa, moderno en su vision de futuro y
firme en la solidez de los valores permanentes.» Felicité al C.E.U.
por la publicacién del libro, que «ha sido una prueba de amor
y de fidelidad al Papa Pablo VI»,

LV ASAMBLEA GENERAL

Especial Bendicion Apostdlica de s
Santidad Pablo VI para la Asociacién

Secretaria de Estado

N. 121503 Vaticano, 4 de octubre 1968

Estimado en el Sefior:

Con profundo consuelo y viva complacencia ha recibido
Su Santidad el mensaje con el que usted, en nombre pro-
pio y de la Asociacién Catélica Nacional de Propagandistas,
ha manifestado su adhesién al Augusto Pontifice, en oca-
sién de la reciente Asamblea General.

A este elocuente testimonio, el Santo Padre corresponde
muy reconocido y, mientras lo exhorta a seguir mantenien-
do firmemente y a propagar con los medios a su alcance
la doctrina del Magisterio de la Iglesia, les otorga, en pren-
da de copiosos dones divinos y como prueba de su bene-
volencia, una especial Bendicion Apostélica.

Aprovecho gustoso la oportunidad para expresarle las
seguridades de mi atenta consideracion y estima en Cristo.

Sr. D. Abelardo Algora Marco.

Presidente de la Asociacién
Nacional de Propagandistas

Madrid.

«Son muchos los espafioles que miran a la A.C.

N. de P. con la misma confianza que inspiré en

un pasado al que hard honor oportunamente»
Carta del Arzobispo de Madrid-Alcald al presidente

Sr. D. Abelardo Algora.
Presidente de fa A.C.N. de P.
Madrid.

E! Arzobispo de Madrid-Alcala
E/3964/68

Muy distinguido sefor presidente y querido amigo:

A mi regreso de Tierra Santa he encontrado el telegrama
que con fecha 15 de los corrientes me envi6, en nombre
de la LV Asamblea General de la A.C.N. de P., como ex-
presion de la adhesién de los asambleistas.

A pesar de los dias transcurridos, no quiero dejar de
agradecer a usted y a la Asamblea la atencion que han
tenido. Y no quiero dejar de expresarle la confianza que
tengo en la Asociacién para el presente y para el futuro.
Son muchos los catélicos espafioles que miran a la A.C.N.
de P. con la misma confianza que inspiré en un pasado al
que, sin duda alguna, hara honor oportunamente.

Con toda consideracién y afecto, se reitera su s.s. y a.
que le bendice,

Casimiro Morcillo.
Madrid, 24 de septiembre de 1968.
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el Centro de Madrid.

T RAEMOS hoy a nuestras paginas «Circulos de Estudios» las tres ultimas con-
ferencias del ciclo que, con motivo del Afio de la Fe, se celebré en el Centro
de Madrid, el Curso pasado. Estas fueron pronunciadas por los propagandistas
don Manuel Ruiz Gémez y don Francisco Guijarro Arrlzabalaga. La tercera corres-
ponde a la clausura del mismo, que corri6 a cargo del Excmo. y Rvdo. saiior
don José Guerra Campos, obispo auxiliar de Madrid-Alcala. Can ellas, y a partir
da este momenta, se abrira la publicacion, en los préximos numeros de nuestro
Boletin, de las nuevas conferencias que integran el Curso que se inicia ahora en

La libertad del acto de Fe

El tema de la libertad del acto de fe lo
he abordado en varias partes. En una prime-
ra parte voy a hacer un andlisis de la estruc-
tura del acto de fe, un poco, digamos, en
un plano abstracto; pero me parece que des-
pués, al hablar del problema de la fe, es
necesario también mirar el problema no so-
lamente sobre una vertiente abstracta, hacien-
do andlisis de conceptos y andlisis de estruc-
turas de acto de fe, sino bajando también a
lo que la fe tiene de exigencia en la vida
ordinaria, en la vida diaria; en ambas par-
tes, naturalmente, quiero hacer mostrar que
la libertad, que es el enunciado del tema, la
voluntad libre del hombre, tiene una gran in-
fluencia, respecto a la estructura del acto de
fe, y en un sentido abstracto y teérico. la
fe es un contacto personal, la fe es, por una
parte, una llamada de una persona: Dios.
Dios hace una llamada y una vocacién a la
fe a todo hombre, y ante esa llamada hay
una respuesta, también personal de una per-
sona que es la persona humana.

LA FE, ADHESION INTELECTUAL

En primer lugar, la respuesta a la fe es
un sentimiento y es una adhesién intelec-
tual; el entendimiento estd facultado prefe-
rentemente en el hombre junto con la volun-
tad dibre; tiene una funcién primordial,
en esta respuesta a la llamada de la fe, el
acto de fe; pero tiene una actuacién carac-
teristica en el acto de fe, y es que este asen-
timiento, esta adhesién intelectual, nos la
pone el hombre en esto acto de fe, en vir-
tud de una evidencia intrinseca que tenga
de esa verdad, sobre todo refiriéndonos a los
misterios estrictamente tales, Ya sabemos que
hay otro ciimulo de verdades, que a pesar
de haber sido reveladas, también, puede el
hombre llegar a ellas, mediants una dilucida-
cion natural de la mente. Como digo, este
asentimiento, esta dilucidacién intelectual,
no se pone, por una evidencia intrfnseca de
la verdad, la cual ha sido revelada, como
podrfa ocurrir, por ejemplo, en una eviden-
cia matemdtica, un principio elemental: dos
mds dos son cuatro; esto se¢ impone a la
mente por s{ mismo. Esta evidencia intrin-
seca, no la tenemos en el acto de fe. pero
la adhesién nusestra, aunque sea algo inevi-
dente, no es por eso menos firme, puesto
que estd afianzada esta adhesién intelectual,
basindose en la autoridad de la persona que
revela, que hace esa llamada a la fe; que
es la persona divina. El acto de sentimiento
v la adhesién intelectual a la fe con estas
caraclerfsticas, no deja, por eso, de ser un
acto razonable, Nosotros sabemos, que se
fundamenta en unos motivos de credibilidad,
que son ciertos, que son suficientes, aunque
no sean tales, que puedan de un modo ab-
soluto y necesario, determinar la inteligen-
cia del hombre a su asentimiento. Los fi-
16sofos, decimos, que en los juicios v en el
asentimiento de nuestra mente, tenemos que
distinguir dos tipos de asentimiento; aque-
llos en los que la verdad es tan clara, tan
evidente por sf misma, que entonces e] asen-
timiento y la actuacién del entendimiento
es automdtica, no puede de ninguna mancra

no afirmarla el entendimiento: a e:to lo
llamamos una certeza necesaria; pero, en
cambio, existen otros cuimulos de certezas,
que son las llamadas certezas libres. que,
al no ser evidentes por si mi‘mas, de un
modo necesario y automdtico, determinen la
actuaciéon del entendimiento: es la volun-
tad libre. Esta facultad estdi en el mismo
rango de espiritualidad v de altura; y es la
estructura de] hombre la que tiene que dar
una nocidén al entendimiento, para que hag
el asentimiento racional. El asentimiento he-
cho de este modo es una certeza libre; este
es el asentimicnto que nuestra mente pcne
en el acto de fe; un asentimiento en el
que hay un influjo de la voluntad libre. En
el entendimiento, a su vez, como diremos
después. la voluntad libre estd movida por
la gracia divina,

MISTERIO Y OSCURIDAD DE LA FE

Esta nueva evidencia de la fe, casi pode-
mos considerarla, y sin casi, como algo que-
rido por Dios, y querido para que nosotros
ejercitemos nuestra libertad; para que ¢!
acto de fe sea verdaderamente un acto hu-
mano, un acto moral, un acto responsable.
La actuacidn de la voluntad libre del hombre.

No hay posibilidad de responsabilidad. ni
de moralidad, para que sea un acto autén-
ticament= rcligioso y para que el hombre ejer-
cite un cumulo de virtudes v de disposicio-
nes, que después, también veremos, exige cs-
ta adhesion del entendimienta, Unas verda-
des que no son intrinsecamente evidentes por
si mismas y que en muchfsimos casos los
misterios estrictamente tales estan fuera, po-
diamos decir, del drea cn que, naturalmente.
puede moverse la inteligencia humana. Esto
lleva consigo =1 que 11 idea de misterio y
de la oscuridad de la fe sea esencial al cris-
tianismo, por lo menos en este terreno en
que estamos hablando ahora, lo cual esto
no debe sorprendernos, porque yo diria que
la idea de misterio, la hemos de aceptar co-
mo algo esencial al cristianismo. como algo
que la fe cristiana nos impone.

El sentido del misterio en =l orden natu-
ral basado, como digo, en este recono-
cimiento de que la mente humana, con tndo
su gran poderio, es con todo algo limitado.
es necesario en el orden natural. Por tanto.
si tratamos de! orden sobrenaturai, si trata.
mos de la revelacién ds Dios. si tratamos de
la fe no hemos de rasgarnos las vestiduras
al admitir que sea algo necesario y esencia)
este scntido del misterio y esta oscuridad en
que estdn envueltas las verdades de la fe;
no por eso el asentimjento de nuestra fe deja
de ser cierto; ni muchisimo menos, no es
tan evidente, naturalmente, como puedan ser
estas otras verdades, expuestas en estos pri-
meros principios elementales; la matemdtica
y las ciencias exactas; tan evidente como
éstas, no es. Es mucho mds firme, porque
se basa en la autoridad de Dios. Por eso
los filésofos solemos decir, no sé si con una
palabra exacta, que hay una certeza en el
acto de fe, que es reductivamente metafisi-
ca; es decir, una certeza metafisica es lo
contrario, es un absurdo, es contradictorio;

DE ESTUDIOS

y efectivamente, tratdndose dz Dios. pcde-
mos considerar, yue al ser la persona divina
la que exige este asentimiento al hombrs, y
la persona djvina es infalible, hay una cer-
teza que es equiparab}e, lo que puede signi-
ficar ]a palabra reductivamente equiparable
a una certeza de signo metaffsico; por tan-
to, el asentimiento del entendimiento puede
ser bajo el influjo de la voluntad. No por
eso deja de ser menos firme, ni cierto, tam-
poco, el que la voluntad interviene y es un
impulso ltimo, incluso podemos decir que
es el inicial y que en tods acto de fe, en
el fondo, hay un comienzo por !a voluntad
libre y por un acto de amor, no solamente
una verdad que la filosoffa —con estos con-
ceptos de certeza necesaria o certeza libre—
afirme, sino que por ejemplo, el Concilio de
Trento, ya nos dice que la fs por la que
creemos, es un acto por el que libremente
nos movemos hacia Dios.

La concepcién de la fe en el Nuevo Tes-
tamento aparece también como una acepta-
cién iibre del hombre a la adhesién intelec-
tual; por tanto, ;en qué consiste el acto de
f2? Depende de una opcién voinntaria dal
hombre; de donde se deduce. como dije an-
tes, qus esta opcidon voluntaria e, algo ros-
ponsable, es un acto moral.

Santo Tomds de Aquino —esta gran figu-
ra del pensamiento de la Iglesia— en su tra
tado “De Veritatem”, cuestion 14, articulo 4.,
también dice de un modo neto, que la vo-
luntad tiene una influsncia decisiva en el
acto de fe,

LA VOLUNTAD INFLUYE DE MODO
DECISIVO EN EL ACTO DE FE

La fe no estd absolutamente, dice Sant»
Tomds, en el entendimiento especulativo. si-
no que en cuanto éste es impulsado por I°
voluntad, y en esto, dicz Santo Tomas, haj
cierta perfeccién de la facultad cognoscitiva
en que obadezca a la voluntad unida a Dios,
es decir, a la voluntad movida por la gra-
cia de Dios.

E! pecado de omisién y de¢ comision en
la fe tampoco tendria sentido i la fe no
fuese, a su vez, un acto libre, algo que de-
pende de la actuacién de nuestra voluntad
libre. La voluntad, puede tener una influen-
cia en la adhesién del entendimiento a las
verdades de la fe. Puede tensr una influen-
cia, directa o indirenta; directa podiamos
decir aquello de que no hay mayor ciego que
el que no quiere ver; la voluntad puede ha-
cer que el entendimiento no se aplique a la
consideracion de las verdades de la fe y d=
los raotivos que avalan las verdades de Ia
fe: mctivos de credibilidad. Y en este sen-
tido la voluntad de un modo indirecto evita
cl que se dé este asentimiento a las ver-
dadcs de la fe. Pero también. como hemocs
viste, en un sentido tiene una influencia di-
tecta, puesto que movida por la gracia ha
de mover, a su vez, al entendimiento.

Sunto Tomds de nuevo, en la Summa con-
tra gentes, dice: *“La voluntad desemp:zfia
2| pape! principal en el ccn>cimiento alcan-
zado mediante ia fe; el entsndimiento asicn-
te en virtud de la voluntad. no por la fuerza
ineludible de la evidencia int¢rna del ob-
jeto.” Creo que con ostas palabras, Santo
Tomds resume de un modo perfectisimo v
exacto, todo lo que yo de un modo imper-
fecto, hasta ahora, he dicho. Los filésofos,
a veces cometemos el error de analizar de-
masiado, por aqucllo de tener quc aclarar
mucho los conceptos en este andlisis; y en
esta divisién del entendimi»nto por un lado,
la voluntad por otro, los sentimientos, etcé-
tera, yo crco que cometemos una deforma-
cién, deformamos la realidad, toda esta es-
tructura y todas estas actuaciones del hom.-
bre en el acto de fe, actuacién de¢ su en-
tendimiento, actuacién de su voluntad Ili-
bre. naturalmente, vitalmente forman wuna
unidad, son ni mds ni menos que la manifes-
tacién de un impulso mds profundo que en
la persona, la persona que en un acto sim-
ple responde toda ella, entregdndoce a la
llamada de Dios a la fe. La fe, naturalmen-
te, no seria una virtud teologal y no ten-
dria un cardcter sobrenatural, como ticne
que tener nuestra fe, la fe del cristiano, si no
estuviese mavida por la gracia divina y auxi-
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liada la gracia divina. Es otro tercer elemen-
to esencial y fundamental en el acto de Ila
fe religiosa. Si prescindiéramos por un mo-
mento, y nos queddramos en =l andlisis del
acto de fe, considerando los elementos hu-
manos que influyen en este acio de f=, po-
demos llegar a la conclusién de que en el
hombre existe una fe humana, como existe,
naturalmente, en muchisimos casos en los
que creemos los hombres, pero este acto de
fe no Jo consideramos, no lo podemos con-
siderar de ninguna manera, desde un aspecto
naturalista, ni tampoco desde un aspecto fi-
deista, pensar que la gracia ha de hacer to-
do, admitiendo la pasividad ds=l hombre, si-
no como una colaboracidn intrinseca, una
colaboracién estrecha, y a lo mejor entre el
hombre, con lo mds elevado que hay en ¢1:
sus facultades superiorss, su espiritu, su per-
sona, colaborando con la gracia divina.

EL ACTO DE FE ES OBEDIENCIA
AL EVANGELIO

El hombre no da el paso a la fe y no
vive la vida de fe sélo, sino auxiliado de un
modo indispensable por la gracia divina. Es-
ta afirmacién de que la voluntad libre es
algo necesario, imprescindible en la actuacién
de la fe —puesto que ha de mover al enten-
dimiento— no debemos considerarla, sélo en
un aspecto fundamentalmente tedrico, sino
que lleda consigo ‘una ontrega total del
hombre, una respuesta vital a Dios, y en-
trafia en si una serie de virtudss, de acti-
tudes, de exposiciones del mds alto valor re-
ligioso, por ejemplo, la sumisién del enten-
dimisnto al testimonio de Dios, tiene un
profundo sentido de obediencia. San Pablo,
en la Epistola a los Romanos, dice: “El ac-
to de fe, es obediencia al Evangelio.” Esta
obediencia implica renuncia a la autonomia
de nuestra razén, que tiene tendencia e in-
clinacién a regirse por si misma, vy que, sin
embargo, en el acto de fe hay que someter-
la, hay que sujetarla a la autoridad des Dios.
Dice San Pablo en la IT Epistola a los Co-
rintios: “Hacemos cautiva toda inteligencia
bajo la obediencia de Cristo.” Esta renuncia
a la autonomia de la propia razén, qué duda
cabe, es una ofrenda dolorosa, =s un sacrifi-
cio de algo muy intimo. Al hombre le cuesta
mucho dejar las cosas, pero en definitiva, lo
que mds le cuesta es dejarse a si mismo, o
dejar algo de si mismo. en este tltimo caso.
esa renumncia, que se exige d= la autonomia
de nuestra razon, Por otra parte, el sentido
de sacrificio y de ofrenda dolorosa a Dios
es algo —sabemos todos— esencial en el
oristianismo, al cristiano se le ha dado un
Evangelio de cruz, un evangelio que, en los
primeros momentos, ya de su nacimiento, fue

L a

Fe

un escdndalo para los judios y una necedad
para los griegos, como también nos dice San
Pablo, esta entrega, este sacrificio doloroso
es una muestra de amor a Dios, no ileva
consigo —como podia pensar una postura ra-
cionalista v de una supervaloracién d= lo
humano, que hoy estd tan de moda—, no lle-
va consiga un empobrecimiento del yo, sino
todo lo contrario, es precisamente un enri-
quecimiento, (por qué?: pOrque por una par-
te las facultades del hombre se puede decir
que llegan al limite extremo, adonde mds alld
no es posible que lleguen, y por otra parte
al ser tan limitadas, Dios ha querido enri-
quecerlas abriéndole y descubriéndole a la
mente humana, al hombre, las infinitas ri-
quezas de su vida intima, que, de otra ma-
nera, naturalmente, no hubiese podido con-
ceguir. Por tanto, no es empobrecimiento de
ninguna manera, esta renuncia intima pro-
funda y dolorosa de la fe, sino que es el
mayor enriquecimjento que puede darse de
la persona humana. Para que verdaderamen-
te se dé este enriquecimiento hay que tener
en la vida de fe un sentido profundamente
grabado dz la humildad. Sabemos de sobra
que si algo hay que pueda apartarnos de
la fe ha de ser una postura soberbia en sus
multiples manifestaciones: por ejemplo, una
saberbia ateistica, tan normal y tan corriente.

(Por qué njega el hombre a Dios en una
coberbia ateistica? Porque en su interior se
tiene a si mismo por Dios. Puede darse tam-
bién una soberbia naturalistica, el pecado
racionalista: el hombre vale tanto, su inteli-
gencia vale tanto que tiene que demostrar
todo y tode aquello que él no vea de un
modo clarisimo por su propia razén, eso no
vale, eso se niega. Puede dar:e, también, una
soberbia de la vida, una soberbia del éxito
en la vida si algo puede ser un signo de la
evolucién social de nuestro t:empo. es pre-
cxsamente el avance de la c1encla de la téc-
nica, del éxito de la inteligencia humana.
Esta soberbia de la vida puede ser, natural-
mente, un gran inconveniznte para la vida
de la fe y para el acto de la fe; puede darse
también una soberbia farisaica: la no renun-
cia a una posicién honorifica. Jesucristo, pre-
cisameante, reprocha a los fariseos gue n:>
creen porque tendrian gue hacerse de maes
tros, discipulos y para elios lo principal e¢ra
que eran maestros de la Ley, Para llevar esta
adhesion de nuestra voluntad a la fe, esta
adhesion ha de ser verdaderamente sentida.
y no algo que no tenga sentido en nuestra
vida, que no sea una palabreria, la actitud.
La actitud nuestra ha de ser una actitud de
humildad, también de confianza en Dios, por-
que al fin y al cabo, cuando el hombre ha
llegado al limite de su capacidad natural ha
de dar un salto movido por la gracia de
Dios. Pero un salto que es una entrega, una

confianza y un decir. Creo esto porque td
me Jo dices, aunque yo en muchos casos no
puedo, naturalmente, comprender nada. He
dicho antes, que estos andlisis dsl acto de fe
en abstracto, en teoria no me parecen conve-
nientes dejarlos asi, sin hacer referencia a la
fe en el sentido vital, en el sentido de que
la fe es un acto religioso interno, subjetivo.
Nadie ve sj yo en mi interior tengo fe o no,
pero no se puede quedar ahi la fe, y menos
en nuestros dias.

La fe es una tarea a realizar, una tarea
a realizar, (dénde? y (cudndo?, (en mo-
mentos muy dificiles en la vida?, ;en mo-
mentos en los que haya que atestiguar nues-
tra fe, como la tuvieron que atestiguar en
determinados momentos los mdrtires? No, a
lo mejor si esperamos ess momento, nunca
va a llegar. La fe es algo que tenemos que
atestiguar en la vida diaria, es una tarea a
cumplir. En este aspecto la voluntad y la
libertad del hombre tienen una influencia. no
diré, superior a la estructura teérica del ac-
ta de fe, pero imprescindible.

Sabemos de sobra, que sin que aceptemos
toda la moderna teoria del existencialismo,
por ejemplo, si nos aportan alguna verdad,
respecto a lo que es Ja libertad v el hom-
bre es libertad, el hombre va elaborando su
vida, va elaborando, en cierto sentido, su
esencia; el hombre es en algo, en alglin sen-
tido, es proyecto, y ese proyecto lo tiene que
ir elaborando mediante la actuacién de su
voluntad libre. Esa idea a mi me parece po-
sitiva; el proyecto de nuestra vida de cris.
tianos, es vivir como cristianos, es vivir ad-
mitidos en nuestra vida religiosa y en la rea-
lizaciéon de este proyecto, de doblegar nues-
tra vida diaria a esas exigencias de la fe,
vo veo una influencia imprescindible, sin
ella no podria darse la voluntad libre del
hombre. Esta fe en nuestra vida diaria, apli-
cada a nuestra vida diaria, es la de que ha
de hacer por otro lado, que lleguemos a dar
el verdadero testimonio de cristianos. La pa-
labra testimonio la usamos mucho hoy, sélo
asi podremos verdaderamente los cristianos
convencernos del poder de vida contenido
en nuestra fe y en el cristianismo, si la vi-
vimos, si tenemos esa violencia, ese esfuerzo
constante de nuestra voluntad, de ir adap-
tando nuestra vida dia a dia en lo diario
a las exigencias de nuestra fe,

El crevente debe ser un hombre en gujen Se
pueda ver en su exjstencia todos los dias la
encarnacién de toda esa realidad o postura
de la fe; naturalments, cada uno dentro de
su profesién, cada uno en los momentos de
su vida. Nadie mejor que él sabe cémo tiene
que hacer esta aplicacién de su vida, este
doblegar su vida de un modo amoroso, con
una aceptacién de entusiasmo a las exigen-
cias de la fe.

El tema de hoy en el Circulo es la Fe y la Iglesia. Hasta ahora,
en los Circulos anteriores que yo los voy siguiendo —ya que no pue-
do venir muchos dias— a través del BOLETIN, habéis ido examinando
lo que es la fe y lo que no es la fe. La fe en s{ misma, creo que
esto, poco mds o menos, ha sido el centro de casi todas las confe-
rencias que se han dado en el Circulo. Sabemos que la fe, en defi-
nitiva, no es un mero conocimiento intelectual, a la vez, mas eleva-
do del hombrz sobre Dios, ni es un mero fruto del pensamiento del
hombre, ni es una mera actitud religiosa, ni es un simple fervor,
ni es un sentimiento, en definitiva, la fe es una respuesta, una adhe-
sion @ una llamada, una fuerza atractiva de Dios al hombre.

Existe esta llamada, existe esta convocatoria de Dios a los hom-
bres v existe una respuesta de adhesién viva de esta llamada. que
es una llamada hecha con fuerza de Dios a los hombres. Cuando
me dijo nuestro secretario, que hablase de la fe v la Iglesia, c]
me dijo, en realidad, que hablase d= la fe en la Iglesia, yo, sin
embargo, le rectifiqgué un poquito porque me parecié mas ficil, en
primer término, y menos comprometide decir la fe vy la Iglesia, v
luego ya veriamos qué entraba en ello y también porque, efectiva-
mente, creo que puede ser interesante el intentarlo con todas las
limitaciones, que comprenderéis, yo tengo para ello, pero que, con
toda mi mejor buena voluntad y disciplina hacia el que me lo ha
pedido, intentar un comentario sobre el contenido de la fe. Seria
algo asi como intentar describir, dejandose muchisimas cosas, su-
brayando, por supuesto aquello que auizd hay que subrayar mds en
nuestro tiempo. Intentar, digo, el contenido de la fe en la Iglesia;
qguizd, si luego tuviésemos tiempo, podriamos hacer alguna pequefa
glosa a la fidelidad a la Iglesia,
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LA FE, ADHESION COMUNITARIA DE LA IGLESIA

La fo de la Iglesia. (A gué nos adherimos por nuestra fe? Si
ustedes se fijan, la fe de la Iglesia constituye una adhesién comuni-
taria de la Iglesia fundamentalmente a una historia. A mi esto me
ha hecho siempre meditar cuando muchas veces intentamos asentar
nuestra fe en planteamientos o razonamientos fundamentalmente in-
telectuales. Probar la existencia de Dios, probar con un plantsamien-
to o arranques filoséficos, etc., siempre me ha mmpresionado, o me
ha llamado la atencién, o ha sido objeto d= mi reflexién el que
realmente la Iglesia lo gue cree es una historia. Lo que la Iglesia
nos propone en el Credo es una especie de pequefia canta magna de
nuestra fe, a la cual tenemos que adherirnos v lo que nos hace re-
petir, una vez y otra, es fundamentalmente una historia, una historia
de seres vivos, una historia de cosas reales, v ademds, enunciada
con un estilo, con un sentido de historicidad. Ir repasando el credo:
“Creo en un solo Dios Padre, todopoderoso, creador del cielo y de
la tierra, de todo lo visible y lo invisible; creo en el origen, creo en
la creacién, creo en un solo Sefior Jesucristo.” Cronolégicamente,
va es un hecho y un ser vivo, gque surge posteriormente en este plan-
teamiento casi cronolégico. Engendrado —planteamiento histérico—,
no creado, de la misma naturaleza que el Padre, por causa del cual
fue todo hecho, que tomé carne de Maria la Virgen, se hizo hom-
bre y por nuestra causa padecié. Este sentido de creer en una
historia estd impregnando, por ejemplo, las cosas fundamentales
de nuestra fe. La misa misma tiene mucho de sentido histéri-
co en sus planteamientos. Las lecturas de las Epistolas de los
Evangelios, el centro de la Misa, la Consagracién, estd hecho con



palabras, que lo que estin es rememorando un hecho histérico.
Nosotros creemos en la verdad histérica de un hecho, el *“Padre
Nuestro” mismo, las oraciones, lo que llamamos oraciones, o los
simbolos de nuestra fe, que son centrales de la fe catélica, estdn
impregnadas todas ellas de historicidad y de nuestra adhesién a unas
verdades que, fundamentalmente, lo que son e¢s mds que, una ver-
dad filoséfica o intelectual, una verdad histérica. Luego vendrd el
problema de que es una verdad razonable: ése es otro problema
que no hace falta entrar en él radicalmente. Los que son realmente
es la adhesién, la creencia =n una historia, que es verdadera. Una
historia que es verdadera y cuyo centro es Cristo, por supuesto,
pero a su vez, un hecho histérico, en la vida misma de Cristo. es
Cristro muerto y resucitado; el hecho de la Resurreccién es aquel
que le hacia decir a San Pablo que si Cristo no habia resucitado.
la fe, su fe, la fe de la Iglesia, era una fe vana. Creo, por tanto,
en una historia, con pretensién de ser historia verdadera, v en la cual
determinado tipo de hechos, que son, ademds, decisivos dentro de la
historia, - porque son los que testimonian, fundamentalmente, la ver-
dad de una historia que en si misma, en cierto sentido, es insélita
e increible, desde la mera perspectiva humana. Cristo muerto y re-
sucitado. Si hemos de ser sinceros, hay que decir que esta historia,
que es en la que cree la Iglesia, constituye el contenido fundamental
de la fe. Esta historia ofrece muy grandes dificultades al hombre
d_e hoy, que todos, de alguna forma, las hemos sentido en nuestra
vida; que las siente la juventud, que las siente el maduro, que las
siente incluso el que estd dentro de la Iglesia. Estd tropszando cons-
tantemente con dificultades que se le estdn planteando desde fuera
de la lglesia; pero como vivimos inmersos en ¢l mundo, las difi-
cultades van surgiendo y tenemos que enfrentarnos con ellas; cons-
tituyen una forma de muro. (Qué dificultades son éstas? Yo, por
lo pronto, sefialaria ésta: la primera es que esta historia en la que
creemos fue relatada a los hombres. y o5 relatada y sigue siéndolo
en parte con un genio literario, en funcién de unos conceptos y de
unos saberes culturales del pueblo de Israel. Concretamente, y a
su vez, todos estos conceptos y saberes d:l pueblo de Israel —en el
cl}al se desarrollé el germen fundamental del planteamiento de la
historia— son interpretados. en cada momento histérice, a la luz
del saber cultural, dominante en cada cultura. De manera que hay
que hacer un doble esfuerzo de comprension, aue constantemente 1o
estamos haciendo. Cuanda intentamos interpretar cl género literario
de la Sagrada Escritura, etc., hay que hacer un doble esfuerzo de¢
comprensién: el del género literario y el saber cultural del mundo
en que la historia realmente germind, y aparecié, y se manifestd, y
a su vez, el de acercarse a es» plantamiento desde la cul'ura cam-
biante y desde los conceptos cambiantes, cn aue culturalmente ss-
tdn sumergidas las generaciones, ¥ nosotros concretaments en este
momento. La cosa la hace mds dificil todavia nuestro mundo desdec
el momento en que se planetiza y se universaliza la cultura, y en-
tonces se produce el choque de esta historia con aquel plantea-
miento y, a su vez, por parte nuestra, este chogue con todos los
planteamientos culturales. religiosos. etc. No es de extrafiar que aque.
los que no estdin muy metidos =n la vida de la Iglesia, estén tro-
pezando con una gran dificultad para acercarse de alguna manera
a la Iglesia.

Por otra parte., hasta hace muy poco tiempo existfa un elemento
que, de alguna forma facilitaba —digamos asi— la aceptacién de
esta historia, con pretensién de verdadera, pero con tantos elemen-
tos insélitos, como digo, tiene, y es que toda la humanidad, hasta
hace relativamente poco —salvo minorias muy contadas, muy redu-
cidas y enmarcadas en determinados circulos—, aceptaban algo como
indiscutido, que era el misterio, o sea, el misterio era algo hasta
hace poco realmente aceptado por la mayor parte de la humanidad.
Sin embargo, incluso hoy diz, el ignorante, incluso los sectores o
los estamentos de la sociedad qus tengan menos cultura van acep-
tando menos la posibilidad del misterio, de lo misterioso. Repele lo
misterioso, repele lo que no se puede presentar racionalmente por
las vias de conocimiento, a las cuales estamos acostumbrados en
todos los demds planteamientos de la cultura. Es decir, yo creo, por
ejemplo, que tenemos muy desarrolladas la teologfa del pecado y de
la redencién, y que tenemos muy poco desarrollada la teologia de las
realidades terrestres; ahora se tisme que plantear la teologfa de las
realidades terrestres, de manera que este equilibrio supone una di-
ficultad en el mundo de hoy, para aceptar esta historia.

¥sbozamos rdpidamente la historia hasta que llesguemos a hablar de
la fe en la lglesia. Podemos quizd esquematizarla y perdonar los
grandes brochazos y todo lo que se vaya quedando en la cuneta del
ttinerario. (Cudl es el arranque de la historia del contenido de la
fe de Ja Iglesia? El arranque estd en alguien que, antes de que el
mundo fuera, ya era El. En el orincipio era el Verbo; el Verbo es
e primogénito de toda criatura; en El todo ha sido creado. El
cristimismo, fundamentalmente, se ha dicho, no consiste en creer
en algo, consiste en creer en alguien. Por lo pronto, hay que creer
en este Alguien que es el arranque y en el principio de la historia.
que estaba antes del mundo, que antes d= que el mundo fuera, ya
era El. en el principio: era el Verbo.

HISTORIA DE SALVACION

La historia sigue, en el lugar de presencia o de la presencia de
la accion de! Verbo. La creacidén, lo segundo; digamos asi que nos
encontramos en el Cred>: “Creo en Dios Padre todopoderoso, crea-
dor del cielo y de la tierra...” La historia sigue, va en el lugar de
presencia de la accién del Verbo; sigue en la creacién y una crea-
!:lOn que, desde el punto de vista de la fe d= la Iglesia, no es pura
inmanencia de Dios. Dios es trascendente a esta creacidn, aunqusz
la penetre, aunque la anime v la vivifique. Es distinto v separado,
es el lugar de presencia, y la accién del Verbo trascendente a ella
le pertenece, y .el Verbo estd presente en ella, en el cosmos, en
esta creacién que no es propiamente una ostentacién del poder de
Dios, sino que es una iniciativa del amor de Dios, y es fundamental
verlo asf, no verla como una mera ostentacién de poder, porque
todo el sentido posterior de la historia es la consecuencia de no
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sr una mera ostentacién del poder, que nos llevaria a una relacién
de Dios-hombre completamente distinta, pues las relaciones de amor
hay que verlas como un acto de iniciativa de amor, no de ostenta-
cion de poder: el misterioso amor del Dios trinitario. El Padra,
al crear, no busca una ostentacién, busca una comunicacién y una
comunicacién, del uno a los muchos, para hacer de los muchos un
uno con El. En esta creacién acaece una historia dramdtica: lo
que llamamos la historia de la salvacion. Esta historia de la sal-
vacion, por de pronto, podriamos decir que tiene dos grandes eta-
pas; y aqui enlazamos con dos grandes temas: primero, la creacion
en esta historia no es un acto qgue culmine en una creacién acaba-
da, es creacion desde e] principio, pues no se trata de Ilegar, desde
el principio. a lo creado, sino que se trata de una creacién en des-
arrollo, en despliegue; en un doble proceso d: fermentacién evolu-
tiva digamos asi. Aqui es donde estdn hoy dia todos los plan-
teamientos de la teologia; yo diria que algunos de estos plantea-
mientos no pasan actualmente de ser meras hipotesis, hipétesis fun-
dadas, pero no podemos decir que todas estas interpretaciones son
hoy dia totalments indiscutibles. Sin embargo, por aquf va la expli-
cacion de esta historia; un doble proceso de fermentacién evolutiva,
animada, impulsada, atraida v reconducida hacia si por el Verbo.

En esta iniciativa del amor del Padre, con un ansia de comuni-
cacion, hay un poder atractivo de todas las cosas. de todas las cria-
turas, para ser recapituladas otra vez en ¢l Verbo hacia si. E! pro-
ceso, digamos, es asi, doble: dos grandes lineas en la creacidn;
primero. un proceso de evolucién de la materia misma, que va dz
la materia inerte e inorgdnica a la materia orgdnica, en sucesivos
grados de <¢omplejidad, hasta llegar al hombre; y otro segundo
gran proceso, que podriamos lamarle el proc:so de espiritualiza-
cién de la materia, que germina en Cristo, florece en Cristo a tra-
vés y por medio del hombre. A éste es al que afecta, fundamental-
mente, que es la historia de la humanidad. En todo este drama o
historia de la salvicion existe una paulatina penetracion del Verbo.
en esa fermentacién del cosmos, a través del hombre, recapituldn-
dose hacia Dios, una especie de proceso de divinizacion del hombre.
mediant? una progresiva intimidad, entre el hombre y Dios, por dos
vias: una via, de conocimiento inteligente por parte del hombre v
el Verbo, y una via, de comunicacidn vital, entrz Dios y el hombre.
A<i se va produciendo la expansién y crecimiento en la tierra del
reino de Dios o reino de los cielos. La fermentacién caritativa, por
virtud de esta divina energia, una nueva energia. Pero las que no
son aludidas habitualmente sin energia amorosa de Dios, actuan-
do sobre el hombre,

Este proceso es el que se refiere precisamente a lo que llamamos
historia de Jla salvacion. Propiaments oodriamos decir aue aunque
nosotros distinguimos entre Historia Sagrada e Historia Profana,
ésta ey una dualidad que en lo mds profundo de las cosas no existe.
Toda la historia es historia sagrada; no pnasa la distincién entre
historia sagrada e historia profana, ds lo parencial de la historia:
el origen, la trama y el fin de la historia son un origen. una tra-
ma y un fin religioso. Dios no crea nrimero por crear, y decide
después dar un aspeeto de la creacion, una dimension religiosa.
en la historia, no existen dos planos, como en Dios no hay dos
planos, Dios crea desde el principio para salvar, v todo lo creado,
en todas sus dimensiones, es creado para ser salvado, para ser
atraido hacia el amor del Padre, y nada de lo que ocurre, tanto en
el plano consciente como en el inconsciente, ocurre sin relacién,
con este unico plan. La dimensién que todo lo trasciende por ca-
minos. muchas veces impalpables, es una dimensién religiosa. Toda
la historia es, pues, un proceso en la que personas libres se en-
cuentran como cooprotagonistas de un plan de Dios: la comunién
con el Padre no ha de establecerse propiamente por via individual.
Dios, realmente, no quiere sntrar en comunién con una humani-
dad hecha de individuos aislados, con cada hombre uno por uno,
sino que Dios quiere entrar en comunién, con una comunién de
hombres. Con esto enlazamos después con la idea del pueblo de
Dios, Cuerpo de Cristo, etc. La “Lumen Gentium” y la “Gentes”
dicen: “Quiso, sin embargo, Dios salvar y santificar a los hom-
bres, no uno por uno, sin conexién alguna entre sf, sino hacer de
ellos un pueblo. Las fases de espiritualizacién del mundo, llamé-
moslo asi, en que el Verbo ve fermentado espiritualmente, de modo
lento y progresivo, la creacién, atrayéndola hacia si a través del
wnico ser inteligente y libre de la creacién, qus es el hombre, la
realiza mediante un proceso dialogante.

Recordaréis, en la “FEcclesiam Suam”, ¢cémo iba hablando el Papa
Pablo VI de este proceso dialogante de promocién humano-divina,
en que Dios se da a conocer a los hombres y se ¢>munica a ellos,
pero lo va haciendo de tal manera, que trabajosamente tiene que ir
descubriendo y realizando su colaboracién activa, consciente y li-
bre, en la obra de la creacién. Podfa haberse manifestado de algu-
na manera arrolladora, avasalladora y tumbativa, desde el primer
instante, y no hubiese habido mds que una actitud pasiva del hom-
bre al que no le quedaba mds aue, inevitablemente, adherirse a algo
que no admitfa posible participacién mds que esta cooparticipacion
del hombre en la labor creativa trabajosa, en el conocimiento de
Dios y en la comunicacién con Dios. Es lo que de alguna forma
es una limitacién, pero al mismo tiempo una gloria, lo que le hace
al hombre mds imagen y semejanza de Dios. Asf{ vemos entonces
distintas formas de conocimisnto y de comunicacién del hombre
con Dios; desde las formas mds elementales a las formas mds in-
timas. Pensad, por ejemplo, en los pueblos paganos o en el hombre
primitivo, o en determinados tipos de hombre primitivo. No me
voy a meter en un problema que no sabria salir de €l pero, en fin,
vamos a irnos hacia el pueblo pagano, hacia los pueblos paganos. v
vayamos a las formas elementales de darse a conocer Dios a los
hombres y de comunicarse con los hombres, Por lo pronto, Dios
da a conocer a todo hombre su mera existencia, no le dard a co-
nocer su esencia a través de signos exteriores, pero su existencia,
esto se lo da a conocer a todos los hombres. A través de la obra
de la creacidn, y por via de comunicacién le hace sentir a todo
hombre su presencta silenciosa, como consecuencia de esta exis-
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tencia, aunqus no esencia, lo cual no quita para gue el hombre
pueda llegar, por su propia razén, a conocer ciertos rasgos autén-
ticos de Dios. Dios da a conocer su existencia y comunica su pre-
sencia real, entonces, a través de la creacién y acontecimientos,
pasan a ser como la sefial, sefiales de Dios, signos visibles de un
Dios invisible que sabemos que existe. Pero no profundicemos en
lo que es por la gracia actual, porque sabemos gque Dios ilumina
a todo hombre que viene a estz mundo.

GERMEN DE DIOS, GERMEN DE GRACIA

Esto quiere decir que hay un germen de Dios en todo hombre.
Aun en un mundo de ateos. tiene una ventaja. desde el punto de
vista de nuestra fe, la predicacion de la Iglesia, que es que aquel
ateo tiene dentro un germen que ilumina a todo hombre que vie-
a este mundo; tiene un germen de gracia, y, por lo tanto, Dios le
estd ilamando y al misms tismpo estd dentro de ese hombre,
ayuddndole a responder a su propia llamada. Es una especie de pe-
quefla trampa divina o gran trampa divina, y todo hombre tiens
la conciencia moral, como guia intima de conducta hacia la feli-
cidad eterna. Es una especie de radar que todo hombre tiene para
no desviarse demasiado, o por lo menos para no caer en la pura
animalidad, formas elementales de darse a conocer y de comuni-
carse del hombre con Dios. Pero sabemos que Dios se ha dado a
conocer mds claramente, se ha comunicado con mds claridad tam-
bién en otra segunda etapa, digamos asi, a los hombres. Hay un
pueblo al que Dios se da a conocer por revelacidn, a través de
los profetas, el pueblo judio; entonces, a través del nueblo judio,
el hombre llega al conocimiento no sélo de la mera existencia ds=
Dios, sino de algunos aspectos ontoldgicos de la esencia de Dios,
algunos a los cuales podriamos llegar por via racional, y a otros
a los cuales no hubiese podido llegarse si no es por revelacién. Aqui
es donds la fe empieza a entrar mds fundamentalmente, Dios es uni-
co, Dios es santo, Dios es transcendent2, Dios es personal, Dios es
majestuoso y Dios se comunica a través de una presencia viva y
personal, no s6lo s¢ comunica por signos inanimados o signos vi-
sibles, pero, en definitiva, no vivos y personalss, sino a través de
una presencia viva y personal, mediante los profetas, y guia la
conducta del hombre hacia la felicidad, ya no solamente con este
radar de la propia conciencia, que pnuede desviarse con relativa fa-
cilidad al estar inmerso el hombre en las cosas temporales y so-
licitado por tantas ccsas, sino que le revela claramente, La ley mo-
ral del amor, del amor a Dios y del amor al préjimo no serd to-
davia la culminacién de la ley del amor en la forma en que la
expresa a través de Cristo o en Cristo, pero si, indudablzmente, ¢s
una revelacién de la ley moral del amor de Dios. Tercera forma,
avanzando mds, Dios va se da a conocer y se comunica, se desplie-
ga por teofania, por presencia personal. es una presencia personal
y viva de Cristo vivo, muerto, resucitado para sicmpre. En la his-
toria, ya existird un hombre, en el seno de Dios, v Dios penetrard
por la gracia en Jla intimidad de los hombres. Pasamos al cumpli-
miento y a la comunicacién fntima: el hombre lega al conoci-
mients> no sélo de la mera existencia de Dios vy algunos aspectos
ontolégicos de su esencia. sino incluso intimos de la vida divina,
de la vida trinitaria. Jamds hubiera podido llegar a conocer el
hombre la vida intima de Dios, la vida trinitaria, si no Iz hubiese
sido revelada con la fe. Algo que por si mismo no habia llegado a
conocer. Conocer que Dios es amor, esencialmente amor, y conoce
que Dios es Padre. Es decir, a nosotros nos parece insolito que
esto fuese un descubrimiento, porque, :qué otra cosa podia ser el
Padre?, y, sin embargo. sabemos cue era Juez v que era Seiior,
pero no era Padre, y esto es un descubrimiento revelado por Cris-
to: llamarle Padre. Dios se comunica al hombre no sélo por pre-
sencia viva y personal y ddndole la norma que dirija la conducta
moral, sino avanzandoc mds, compenetrdndose con la misma natu-
raleza humana, agredandole algo a la naturaleza humana gue no
podia tener por si misma.

Crista, asi, no es un fendmeno marginal en la historia. Toda la
historia precsdente es una cunvergencia hacia Cristo, v toda la his-
toria subsiguiente es una convergencia en El. Cristo no es una rea-
lidad religiosa, si por religioso se entiende nada mds una de las di-
mensiongs del hombre, erréneamente, claro estd, sino una realidad
humana. Cristo es el centro de la historia y no propiamente un cen-
tro cronolégico, sino un centro éntico vital, que atrae hacia si toda
la creacién.

Esta serfa, en sus lineas generales, v dejando muchisimas cosas,
como he dicho, en la cuneta, 1o que a m{ me parece una primera
parte importante de lo que es la f= de la Iglesia. He introducido
algunas hipétesis —digamos asi— qgue no creo gue formen, hoy por
hoy, todavia parte de la fe de la Igl=sia, pero, por ahi va, la for-
mulacién de lo que es el contenido de la fe de la Iglesia. Pero
2s0 no es la propia fe de la Iglesia, gue contiene algo mds, que
es la propia fe en la Iglesia, en la misma Iglesia, Unica y verdadera,
santa, catdlica y apostélica. Porque Dios se aleja fisicamente, v en-
toncss se corta la revelacién cn el sentido en que hasta El se pue-
de hablar de revelacidn, y se da a conocer y se comunica al hom-
bre, que es la prolongacién de su presencia real en un cuerpo mis-
terioso, que invade la tierra, y la creacidén, que atrae también la
humanidad hacia si, hacia Cristo, ¥y que puede llegar asi al ofre-
cimiento a Dios en un holocausto inteligente y libre de la creacidn,
a través de una ctiatura a imagen y semejanza de Dios. ;Que cree
la Iglesia de si misma? Pues, por lo pronto, cree en lo que ella es,
¥ nosotros, cuando nos adherimos en nuestra fe a la Iglesia, nos
adherimos también a esta fe en la Iglesia, en lo que la Iglesia es,
v lo qué es la misién d= la Iglesia y en como tiene que desarro-
llarse esta fe dc la Iglesia. La Iglesia, por lo pronto, cre= de si
misma que, aunque es una Iglesia de hombres integrada por pasto-
res y por fieles, no es, sin embargo, una mera sociedad humana, no
es una sociedad humana en el sentido en que lo son todas las de-
mds sociedades humanas, con un cuerpo moral, con vinculos entre
sus miembros, puramente socioculturales, o con vinculos puramenta
juridicos. Nosotros ya sabemos que es esto y, sin embargo, vital-
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mente nos cuesta mucho superar en nuestras formas de reaccionar,
nos cuesta mucho no vivir la lglesia, nos cuesta mucho a muchos
cristianos. Esto es un problema personal de cada uno, pero creo
que colectivamente se puede hablar del problema, nos cuesta mu-
cho no vivir la Iglesia como una mera sociedad humane, porque
también es una sociedad humana, y como lo qus estamos acos-
tumbrados a vivir, desde el punto de vista asociativo, son socieda-
des humanas y a estar insertos en clubs ¥ ¢n sociedades v en en-
tes, se nos va por inercia la forma de vivir nuestros vinculos, a
vivir en la Iglesia, con estilos, talantes y modos que no son propia-
mente los esenciales y fundamentales de la naturaleza de la Igle-
sia, aunque también existen en la Iglesia, porque, como digo, es
Iglesia de hombres, y hay vinculos juridicos, etc., (qué cree en-
tonces la Iglesia de si misma.

Perdonad que diga cosas que todos mds o menos sabemos, pero
yo estoy desarrollando lo que creo que es el tema; por lo pronto,
cree que es una realidad social, cree aue es una realidad humana,
pero cree que es una realidad humano-divina; la Iglesia cree de si
misma que estd penetrada por la divinidad y que estd presente en
ella la divinidad. La Iglesia cree de si misma que es una realidad
viva, pero en un sentido digamos asi biolégico, no de seres vivos
individuales, sino como una vida global de conjunto, que estd atra-
vesada toda ella por una corriente vital, también en este sentido bio-
16gico, que une y vivifica a todos los miémbros, y aqui vienen todas
las metdforas, con las cuales se expresa lo que es la Iglesia; es el
pueblo de Dios, la Iglesia es el Cuerpo Mistico de Cristo, en que
todos los miembros son miembros vivos, porgus no se parte de la
base de que sean miembros pasivos, sino miembros vivos, con vida
injertada en el cuerpo, pero con vida personal. La Iglesia es la fa-
milia de los hijos de Dios.

Cada una de estas metdforas va suscitando la idea de esta or-
ganicidad, de esta vitalidad, de esta corriente vital, que nos une a
todos los que estamos agui, a todos los que pertenecen a la Igle-
sia. al pueblo de Dios, el Cuerpo Mistico de Cristo, la familia de
los hijos de Dios, la v1d alimentada por los sarmientos, y constitu-
yvendo todos la vifia, la esposa unida y fecundada por Cristo. Cris-
to entonces es el Rey, es la Cabeza del Cuerpo Mistico, es la Ca-
beza de esta familia, es el primero, es la vid; nosotros somos los
sarmientos.

LA IGLESIA, SIEMPRE ACTUALIZADA Y REJUVENECIDA

Pascal explica, y es intercsante leerlo, porque es una cita muy
bella, el como concibe esta naturaleza de miembro del Cuerpo viveo
del cristiano en la Iglesia. Pascal escribe: ser miembro es no tener
vida, ser y movimiento, mds que por espiritu del cuerpo y para el
cuerpo, ¢! miembro separado que no vz el cuerpo a que pertenecs,
no tiene mds que una existencia perecedera y moribunda. Un cristiano
individualista le lleva a uno a no ver el cuerpo a que pertenece Vv
llevar entonces, en cierto sentido, posiblements una vida perecedera
y moribunda. Sin embargo. el miembro, como decimos, cres ser
en todo, y al no ver, en absoluto, el cuerpo de cue depsnde, cree
que no depende mas que de si mismo vy quiere convertirse asimis-
mo en centro y cuerpo, pero al no tener en si mismo principio al-
guno de vida, el miembro no hace mds que desviarse y se extraia
en la incertidumbre de su ser, percibiendo que no es cuerpo y, sin
embargo no viendo que es miembro de un cuerpo.

Por tltimo, cuando llega a conocerse, es como si volviera en si
y. en adelante, ya no sz habla mds que para el cuerpo, y llora sus
desvios pasados. El miembro no podria, por su naturaleza, amar
otra cosa, a no ser para si mismo, y para aduedarse de ella, porque
cada ser se ama a si mismo mds que todo, pero al amar al cuerpo
se ama a s{ mismo, porque no tiene ser mds que en El, por El ¥
para El. El cuerpo ama la mano, y la mano, si tuviera una voluntad,
deberiz amarse a sf misma, del mismo modo que el alma la ama.
Todo amor que vaya mds alld es injusto, y termina, uno se ama por-
que es mismbro de Jesucristo; se ama a Jesucristo porque El es el
Cuerpo del que uno es miembro, todo es uno, el uno esti en el
otro, como las tres personas. Pero la Iglesia, ademds de creer todo
eso de si misma, nene conciencia de cudl es su misién, cree en una
misién que tiene; luego viene el problema de que nosotros nos
adhieramos a todo ello.

La Iglesia cree en una misién, crec que se¢ ha basado en la revela.
cién y la Iglesia, animada por el Espiritu Santo, qusda en la his-
toria constantemente actualizada y rejuvenecida por el correr de las
generaciones, como varias cosas: primero, como 1unica depositaria
y fermento de la continuidad expansiva y creciente del Reino de
Dios. La conciencia de que es primero depositaria, nero no mera-
mente depositaria, es al mismo tiempo administradora, tiene obliga-
cién de desarrollar el depdsito de la fe, qus tiene obligacién de des-
arrollar de una forma homogénea el dogma de la fe, al compds en
que se desarrollan todo el resto del conocimiento humano, porque
si no se producen tales desequilibrios que hacen vacilar a la fe
cuando hablamos antes del tema de la evolucién. Entonces la Igle-
sia es depositaria del dogma, pero tiene obligacién de desarrollar el
dogma, teoldgicamente, por supuesto, y tendrd que desarrollario aun-
que no tuviese un incentivo, digamos asi, interno, pero mucho mis
si tiene el incentivo externo de que el resto de la cultura, el hombre
la va despegando, la va desarrollando y, entonces, resulta, que se
produce un crecimiento en otras ramas del conocimiento, que no se
produce, a su vez, en el conocimiento de este germen que tenemos
en la Iglesia. Entonces como pueblo de Dios, a su vez, es deposi-
taria y administradora en las fuentes de comunicacién de la vida
divina. Depositaria y administradora de la vida sacramental, transfor-
mativa de la vida humana. A su vez, como pueblo de Dios, es fer-
mento de la continuacién expansiva y creciente del reino de Dios.
Es el germen del Cristo total multiplicando los miembros hasta la
hora final. Como Esposa de Cristo es la madre fecunda, que ase-
gura la generacién de la gran familia de los hijos de Dios, alum-
brando incesantemente nuevos miembros en el espacio y en la his-
toria. No sélo ha de engendrarlos a la vida divina sino que ha de



alimentarlos en la vida divina y ha de educarlos en el amor divino,
que no es-el méds alto grado del amor humano, sino otro amor.
Como modo de relacién tizne que ensefiarles a amar aqui en la tie-
rra, en el amor de Dios, entrenarse diriamos en el amor de Dios
para ensefiarles a ser semilla de levadura, sal, granos de mostaza,
para todos juntos comunitariamente, ser a su vez semillas, levadu-
ras, sal, granos de mostaza del Reino de Dios, en expansién. La
Igleia es ademds de depositaria y administradora del mensaje de
salvacion de las fuentes. de comunicacién de la vida divina y fer-
mento de la continuacién de la expansién de la vida creciente del
Reino de Dios, y Esposa de Cristo v madre fecunda de esta fa-
milia generadora de nuevos miembros, mediante el testimonio scle-
sial ¥y comunitario del mensaje.

Pues bien, nosotros tenemos que sumergirnos en esa corriente co-
munitaria, aportando callada y humildemente la partz que nos co-
rresponda, pero a la santidad de la Iglesia, sin preocupacién de que
lo que resplandezca sea nusstra propia personal santidad. O sea
que habrd que dar el testimonio personal, pero con esta conciencia
de que lo importants no es mi testimonio personal, lo importante
es la suma de todos los testimonios en testimonio comunitario, por-
que es la Iglesia la depositaria y administradora eclesial y comuni-
tariaments del mensaje de Cristo y la levadura de la fermentacién
caritativa del mundo. Entonces es la Iglesia también, por supuesto,
la accién de los cristianos, orientando el trabajo de los fieles en las
civilizaciones y las culturas hacia Cristo, lo que facilita, a su vez,
la generacién de los nuevos miembros de Cristo, ya que, en defini-
tiva, los hombres se educan, crecen y se socializan en culturas v,
por tanto, la cultura puede ser una facilidad. La cultura y la ci-
vilizacién son facilidades o dificultades para la generacién de nuevos
miembros del Cuerpo de Cristo.

No voy a insistir en esta idea del testimonio comunitario, aunque
ésta, desde luego, desde el principio en que el testimonio no es
sélo de Pedro con los doce, con la comunidad... y por iltimo ¥ lo
pongo en ultimo lugar simplemente, porque quizd nosotros hemos
crecido poniéndolo en el primero, la Iglesia ha de -prepararnos a
cada uno para que desemboquemos al final de nuestra vida perso-
nal en el conocimiento contemplativo y la relacién intima con Dios
que, en definitiva, es la salvacién de cada uno, pero cada uno s=
salva, salvando.

:Cémo desarrolla la Iglesia esta misién? La Iglesia lleva a cabo
esta misién evangelizadora a través d= unas acciones comunitarias
que llamamos acciones eclesiales ¥ que son las que tienden al cum-
plimiento de su misién; la accién profética, la accién litdrgica v
la accién caritativa. La accién profética por la que se transmite la
palabra, es la Iglesia y su verdad. La accién littrgica y sacramental
es el sacrificio que la Iglesia transmite a la vida, la accién cari-
tativa que proclama y crea la unidad caritativa de Cristo con los
hombres, con la pussta en comin de la fe de las voluntades. de los
bienes —digamos asi—, esta es la Iglesia. La Iglesia serd verdadera-
mente signo y sacramento de Cristo, signo e instrumento para llevar
a los hombres a Cristo mal realizadas estas acciones en la Iglesia,
no me atreverfa a decir la Iglesia, los cristianos serian contrates-
timonio y contrasigno de aquéllo, que tenfan que ser, precisamente,
testimonio y signo. Estamos hechos a una concepcién minimalista
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e individualista de la salvacién, salvarse es no condenarse, salvarse
es gozar de Dios en el Cielo, esto, sin embargo, es una pobre e in-
dividualista concepcidén de la salvacién porque salvacién es uno
de los términos mds ricos y méds complejos, salvacién es comunién
con Dios en un paroxismo de amor. Es participacién en la plenitud
de los bienes mesidnicos; es vida, vida fecunda y activa, es en-
contrarse y realizarse en una Persona, con mayiscula, y no perderse
en la contemplacion aburrida de lo anénimo, vy -eso, desde ahora, en
un anticipo germinal de la plenitud final, estamos salvados en es-
peranza; ser salvado es ser convocado a la comunién con Dios, en
comunién con nosotros, o ser convocado a la comunién con 1os
otros.

CONVOCATORIA DE SALVACION

En la comunién con Dios, salvar, significa salvar a los hijos dis-
persos, integrar a los hombres divididos, convocar a los que estdn
cerca y a los gue estdn lejos; salvar significa establecer la comu-
ni6n donde antes terminaba la dispersién; hacer reinar el amor don-
d= antes tiranizaba el egoismo; implantar como inica forma de exis-
tencia la comunicacién donde antes lo agostaba todo la posesién
avarienta y en la posesién avarienta podia estar hasta la avaricia
religiosa, la no puesta de mi fe con los que no la tienen; quiso
Dios llamar -a los hombres a participar de su vida, dice la “Lumen
Gentium”, no sélo individualmente sin conexsién alguna entre ellos,
sino formar con ellos un pueblo en el que sus hijos que estaban dis-
persos se congregasen en El.

La Iglesia, es por tanto, signo y vehiculo histérico sacramento
del plan salvador de Dios; y como el plan salvador de Dics no
conoce fronteras, la Iglesia debe ser un signo transparente, pa-
tente a todos, y un vehiculo cercano y accesible a todo sacramento
universal de salvacién. La Iglesia es historia salvada para salvar
a la humanidad convocada para convocar; multitud congregada para
congregar; carne divinizada para divinizar. Por ser la Iglesia en
Cristo, seiial e instrumento de la profunda unién con Dios, dice la
“Lumen Gentium” y de la unidad de toda la humanidad, se propone,
explicar su naturaleza y misidn universales; este pueblo mesidnico
es firmisimo em su comunién de unidad, esperanza y salvacién,
Cristo hizo de él una comunién de vida, de amor vy de verdad, y
a la vez, lo emplea como instrumento de redencién y lo envia a
todo el mundo como luz del mundo y sal de la tierra. La Igfesia
s6lo es fiel si es signo transparente, instrumento décil, comunidad
abierta y dinamismo comunicativo universal. Somos salvados para
salvar, s6lo salvando somos salvados y quedarfa un tercer punto,
que no lo desarrollo, que seria el de la fidelidad nuestra a la Igle-
s1a, para salvar al mundo, ahf habria que hablar de la misi6n per-
sonal, mi misién personal en el mundo, injertada en la misién de la
Iglesia; mi historia personal, como parte o participacién de la gran
historia, Los miembros de la Iglesia, por tanto participando en la
misién de la Iglesia, participando en la accién profética. partici-
pando en la accién litdrgica, participando en la accién caritativa y
los seglares, muy singularmente, participando en la fermentaci.én
caritativa del mundo. Creo que no hace falta porque lo fundamental
m4s o menos y bien o mal, vero con la mejor voluntad es lo que
he dicho, y ahora si queréis, pues abramos el coloquio.

La Fe y el didlogo con los no creyentes

Voy a hablar de una cosa nada especia-
lizada y en forma nada especializada. Voy
a hablar de la Fe, que es, creo, nuestro
patrimonio comun, e incluso en su proyec-
cién sobre los no creyentes, que es nuestra
misién comin. Y no voy a hablar en forma
sistemdtica, Dios me libre, voy a decir unas
cuantas cosas, las que hace pocas horas se
me ha ocurrido que interesan mds al mundo,
en la esperanza de que no deje de interarles
también a ustedes: la Fe y el didlogo con
los no creyentes. .

Bien, partimos ya de la afirmacién de que
la revelacién y la respuesta de fe que en-
cuentra en nosotros, es como un didlogo en-
tre el Sefior y los hombres, y asi lo presenta
2l Papa Pablo VI en su famosa Enciclica
del Dislogo.

Y también es un diflogo el testimonio de
lIa Fe que nosotros proyectamos sobre los
no creyentes, esta ¢specic de revelacién de
segundo grado, la revelacién que nosotros
hemos recibido y que a nuestra vez comuni.
camos a nuestros hermanos, algunos hombres,
Quizi el cardcter mds especifico de este dis-
logo consiste, por una parte, en que se trata
de una relacién entre la palabra, la manifes-
tacién amorosa de Dios y las necesidades
profundas y los deseos de los hombres., No
es una simple imposicién, no es una simple
comunicacién sobre un vacfo, hay una =s-
pecie de alteridad, Dios ofrece, el hombre
acoge, el hombre recibe.

Es también un diflogo en el sentido mis
profundo de la palabra, porque Dios mueve
la libertad del hombre y la induce a un acto
de obediencia y didlogo gozosa que ha de ser
al mismo tiempo confianza, confianza plena,
y docilidad incondicional.

ACTITUD ALEGRE Y HUMILDE DE
COMUNICACION

Ahora, una vez asentadas estas caracterfs-
ticas profundas del didlogo, me urge decir
inmediatamente que esta tarde, a mi al me-
nos, no me interesa hablar del didlogo, en
cuanto es un método que se puede comparar
con otros métodos. Bien saben todos, que
a veces se contrapone el método didlogo que
es coloquio con participacién de ambas par-
tes, y el método predicacién y ‘el método
exposicién. En el sentido profundo, intere-
sante de la palabra, esta contraposicién es
superflua, También la predicacién es un di4-
logo. Todo género de comunicacién que hace
la Iglesia a los hombres, es diglogo, En lo
que el didlogo tiene de método, sélo me in-
teresa dejar como soportes de las cosas que
vOoy a apuntar, toscamente, torpemente, dos,
que son muy sustanciales:

Primero, que afecta a la actitud del apds-
tol, a la actitud .de] creyente, que comunica
el mensaje, la gran noticia, la revelacién de
Dios a los hermanos que todavia no Ja co-
nocen; a los-no creyentes,

Evidentemente lo que caracteriza a este
apostol, 2 cualquiera de nosotros creyentes
que comunicamos nuestra fe, no es un gesto
de superioridad docente, sino una actitud hu-
milde y alegre de comunicacién, de un don
que nos trasciende, de un don que no me-
recemos, de un don que no corresponde a
nuestra calidad intrinseca, a nuestros méri-
tos, sino al contrario, de un don para e.
cual, acaso a veoes, estdn mejor preparados
los no creyentes que los que creemos, pero
el don es Don de Dios y como tal con su
superioridad y su autoridad lo ofrecemos. Es-

ta autoridad del dom, que es la autoridad
de Dios, no eleva ni un milimetro la altura
del que interviene en el didlogo del aposto)
y por eso la igualdad de plano parece ser
uno de los requisitos de todo didlogo au-
ténticamente humano, no se pierde, y
Segundo, este mismo apédstol, cuando se
dirige al hombre, al hermano no creyente,
por tanto practica en cualquiera de sus for-
mas metédicas el didlogo, no se dirige a
un puro vacio, a una pura receptibilidad, a
una mera necesidad, se dirige a algo donde
reconoce la presencia de valores, que a «u
vez proviene de Dios; por tanto, es como
un evangelio que se dirige a otro evangelio o.
seglin diremos mds tarde recogiendo la ter-
minologfa clésica, actualizada por el Conci
lio Vaticano II, es el Evangelio que se di-
rige a su propia preparacién evangélica, am-
bas, preparacién evangélica v anunciacién del
Evangelio, provienen del mismo Sefior.
En todo caso en este didlogo para que la
iniciativa corresponda al apéstol, es decir,
al que tiene la fe, desde que Cristo aparece
en el mundo, todos los que creemos en Cris-
to estamos obligados, tenemos como vocacién
inseparable de nuestra vocacién cristiana, la
de ser testigos de esta presencia. Es necesa-
rio que el mundo conozca a través de nos-
otros la presencia de Cristo en medio de €I,
es decir, que el Padre ha enviado a su Hijo,
que en la historia hay un factor trascenden-
te superhistérico, hay algo que no brota de
la historia, hay un reino, hay una capacidad
de salvacién que no es de este mundo, en
cuanto que vicne de arriba, aunque esté in-
sertada en este mundo y se desarrolle en él.
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TESTIGOS DE CRISTO

Esto significa ya como punto inicial, punto
de partida para cualquier consideracion so-
bre el didlogo, a la luz de la fe, o como
exigencia de la Fe, que nadie pucde ser au-
ténticamente creyente s1 no da testimonio
manifiesta de Cristo, lo ha acentuado cla-
risimamene el Concilio Vaticano II sin es-
capatoria posible: donde no hay testimonio
manifiesto de Cristo no hay apostolado vy,
donde no hay apostolado no hay upa fc viva,
operante, porque el apostolado es como la
inundacién, el desbordamiento de la misma
fe. Por tanto, testimonio manjfiesto. Es cla-
ro que este cardcter manifiesto del testimo-
nio no significa que siempre, en toda oca-
sion, pertinazmente, el testimonio se haya
de expresar con palabras, con férmulas, con
alocuciones, puede expresarse, y tiene que
expresarse, muchas veces, quizd la mayoria
de las veces, con una manera de vivir que
sea el resplandor de la propia fe, pero, por
cualquiera de las vias, de lo que se trata es
que el no creyente, el qus estd fuera, en
la otra parte del didlogo, descubra en el cre-
yente, en =2l apdstol, no al apdstol, a la
persona del apostol con sus cualidades, con
su saber, con sus valores morales. iba a de-
cir que casi es indiferente muchas veces
que el apostol tenga grandes valores morales
o menos valores morales, puede ser un gran
pecador, puede ser el mdximo pecador, v
sint embargo ser capaz de dar el mdximo tes-
timanio, porque la realidad del testimonio
no estd en cl nivel moral, ni siquicra en el
nivel humano del apdstol, aunque esto sea
un requisito c¢n virtud de la misma fe, sino
que estd en que a través del apdstol el otro
des¢éubra la presencia de Cristo, pueden des-
cubrirla precisamente como el salvador de
estc pecador, que es el apdstol, en la medi-
da que el apéstol manifestando su condicion
de pecador estd remitiendo vitalmente al que
le salva del pecado, le estd dando testimo-
nio manifiesto de Cristo. Por tanto, la ma-
nifestacion, cardcter manifiesto. ni consiste
nccesariamente siempre en palabras, ni1 con-
siste necesariamente siempre diriamos, en la
eficacia de la transformacion del mismo
apéstol.

Y bien, frente a esta exigencia de que ant2
el no creyente, de una mancra o de otra
nuestra fe sea siempre testimonio manifies-
to de Cristo, surge la tentacién, !a tentacion
que ahora es esnecialmente aguda, ¥ no pue-
do ocultarlo porque a mi me preocupa es-
pecialmente, dramdticamente, la tentacién de
que nos lleva a una cierta inhibicion en el
anuncio de la fe por exagerar, precisamente,
la suficiencia de esos valores divinos, que
hemos dicho que hay que superar en la otra
parts, en el no creyente, y que son no el
mero vacio sino la preparacién evangélica
para acoger el Evangelio. La exaltacién de la
suficiencia de esta preparacién evangélica, de
estos valores divinos que suponemos que
hay en todo hombre, por ser hombre, induce
a muchaos, cs evidente, a una disminucién
en la accién misionera; es decir, en el tes-
timonio manifiesto de Cristo = través de la
irradiacién social dialogante de su propia fe.

LA GRAN TENTACION HUMANISTICA

Bien, llamemos a esta inhibicién, y asi
vengo a recaer siempre en una de mijs ma-
nias fundamentales, la gran tentacjén huma-
nista contempordnea que tiene tres niveles:
primero, inhibicién por respeto exagerado a la
libertad del hombre, al valor divino de la li-
bertad por s{ misma; segundo, inhibicién por-
que se estima conveniente, por multiples razo-
nes, que van desde el agnosticismo hasta el
deseo de la unidad, reducir la accién predo-
minante de la Iglesia y por tanto de los cre-
yentes, de los miembros de la Iglesia a la
promocién de los valores humanos de cardc-
ter histérico, es decir, a la promocién de los
valores que son motor de accién o, si quie-
ren, a la promocién de los valores que sin
ser motor de accién, son expresién de aspi-
raciones. Por tanto, son reflejo de esta in-
timidad trascendente en virtud de la cual
la persona se siente digna, se siente superior
a su misma accién y a las posibilidades ex-
ternas naturales o histéricas sociales de esa
accién,

Si la Iglesia se reduce principalmente a
ser la promotora, una promotora entre otras
muchas instituciones, entre otras muchas
personas, de este desarrollo histérico de los
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grandes valores que vienen de Dios, pero quec
son inmanentes a la misma historia, tanto en
forma de accién como en forma de aspira-
ciones, la Iglesia entonces tiene que relegar
a segundo término, si no es que se la invita
a prescindir de ellos, los valores especificos
aquellos por los cuales Cristo es algo sin-
gular, es algo insustituible, es algo privile-
giado en la historia, es algo que viene d2
arriba a abajo: los valores del Sacramento.
los valores del Dogma. los valores de la ora-
cién, los valores de la comunicacion directa
con =] Seiior, en definitiva, los valores de la
Fe, de la Esperanza, de la Caridad, en su
sentido auténticamente sobrenatural.

Bien, a los que piden a la Iglesia. que es
un poco todo eso que se llama cultura mo-
derna, esta reduccién al nivel comin al pa-
trimonio general de los valores histéricos v
valores humanos, no se les escapa que la
Iglesia no puede contentarse con determina-
das manifestaciones superficiales de sus va-
lores que, como dice “La Gaudieum et Spes™.
la constitucién sobre la Iglesia en ¢l mundo
a2 la hora de las inquietudes, las aspiracio-
nes, de las alegrias, de las tristezas, de los
problemas muiltiples y variables aue consti-
tuyen la faz de I3 tierra. de la vida humana,
la Iglesja tiene que invitar al hombre a cn-
trar mas adentro dc¢ si mismo y a buscar
sus rafces, es decir, a inquirir los interrogan-
tes profundos, son aquelios que laten debajo
de los que acaparan. muchas vecces, el inte-
rés aparente de los hombres. los interrogan-
tes sobre el sentido de la vida; sobre el sen-
tido del dolor; sobre el sentido de la en-
fermedad, de la muerte; sobre el sentido fi-
nal de la historia; sobre Ja desembocadura
de todo este e:fucrzo de construccion del
mundo, que va acumuldndose como una bo-
la de nieve y parece que no ti2ne fin, ctc.

Tercer nivel: hay una inhibicién muchas
veces en el apuncio de la fe, en =l testimo-
nio manifiesto de la fe, ¢n el didlogo con
los no creyentes, porque se supone, y €s Ver-
dad en parte, que aunque la Iglesia deba
afirmar el cardcter absoluto, salvador de
Cristo, por tanto de la fe, v no pueda permi-
tir la reduccién de la fe a los valores pura-
mente histéricos de la humanidad, debe. por
otra parte creer que la presencia de Cristo
se da con igual cficacia en los que no creen
cn Cristo, es decir, que a través de la ac-
tuacién de estos valores humanos, los valo-
res de la fraternidad, de la solidaridad, dei
esfuerzo. etc.. etc., Cristo estd presente, pues
hay una fe viva,

IDEAL DE UNIFICACION

Bi=n, he dicho hace un momento gue esta
inhibicién por el triple motivo del respeto
a la libertad mal entendido, del interés por
la asociacién de la Iglesia, al esfuerzo, al
patrimonio comin de esfuerzos de la accién
histérica v por la accién del cristianismo ané-
nimo de la presencia de Cristo a los aue no
le conocen, de la fe implicita, esta inhibicién
se siente ademds estimulada de modo espe-
cial en la época moderna, nacida hace un
siglo y medio o dos, por el anhelo inconte-
nible de unidad; especticulo mds impresio-
nante quizd del mundo contempordnec es
que, por fin, el mundo se siente en visperas
de unificacién, en todos los drdenes.

Ante este ideal de unificacién la Iglesia
con sus valores especificos parece un estor-
bo, Cristo es factor de divisién, es bandera
de convenio.

El camino para muchos parece ser la re-
duccién o un minjimo, a un comdn denomi-
nador. Bizn, nosotros sabemos, y en esto que-
ria venir a parar, que por Ja voluntad de
Cristo, interpretada por la Iglesia, el reco-
nocimiento de los valores de ]a libertad, el
reconocimiento de los valores yue llamamos
histéricos, humanos, esa presencia de Dios
a través de los filésofos, de los poetas, de
lo artistas, de los artesanos y de la tarea
humana cotidiana, etc.; el reconocimiento in.
cluso de la presencia de Cristo en muchos
hombres, porque Cristo vino a salvarlos a
todos mientras no haya un rechace, una opo-
sicién abierta; todos estdn en la 6rbita de
su accién salvadora, consiguiente reconcci-
miento del cristianismo andnimo y de la fe
implicita. Lejos de inducir a la Iglesia a una
inhibicién, a una disminucién en la proposi-
cién de la fe, urge, por el contrario, a una
intensificacién de su accién misionera del
testimonio de Cristo. En primer lugar, por-
que este triple recohocimiznto sélo ‘es posi-

ble en plenitud de esta materia, hablando en
serio, no estas cosas bonitas que decimos
de valores humanos, de la dignidad de la
persona humana, etc. Hablando en serio so-
lamente puede decirse desde la fe con segu-
ridad y, fuera de la fe, se pueden decir con
una intuicién, con un anhelo, como algo que
brota visceraimente del fondo del corazén,
de las aspiraciones pero, dificilmente, se pue-
de convertir en soporte en la construecion
del mundo, qu: se sostenga, que tenga co-
herencia.

LA IGLESIA, SOLIDARIDAD CON TODO
LO HUMANO

Es la Iglesia en definitiva la luz de Cris-
to, la que da consistencia a esas intuiciones,
a esos balbuceos, a esas autoafirmaciones
de! valor divino de las cosas humanas de la
marcha de la historia. Eso por una parte,
pero por oira parte, cs el testimonio de Cris
to como revelacidn del amor del Padre, lo
que da sentido y lo que da respuesta a este
cimulo de aspiraciones.

Creo que aqui convendria con toda sim-
plicidad trazar una linea divisoria. A veces
se produce mucha confusién por esa exali-
tacion a que acabo de referirme y de lo que
he llamado valores de aspiracion:s humanas,
posiblemente humanas.

La Iglesia, naturalmente, compuesta por
hombres, comparte sus aspiraciones y esas
posibilidades. pero eso no la caracteriza por-
que para eso no haria falta la Iglesia. Lo
vengo diciendo ya muchas veces., no sé si
con escdndalo: para eso lo mejor es que
se callase Pablo VI y hablara U’than, qu2
es el auténtico representante de una huma-
nidad en vias de unificacién.

Por lo tanto, Ja Iglesia si ha de conser-
var el sentido de su misidn especifica, tie-
ne que acentuar sin negar, naturalmente, su
solidaridad con todo lo humano, su cardcter
de reypuesta. Hay una vertiente que es la
de las aspiraciones, la dc la busqueda, la del
tanteo. mds o menos meritoria, todo lo me-
ritoria que se quiera, maravilloso, positivo
y hay una respuesta de Dios que se ha ma-
nifestado en Cristo. con todas las sombras
que s2 quiera pero la inica que hay; *“Se-
fior adénds hemos de ir —dijo San Pedro—.
Sélo tu tienes palabras de vida eterna.” Es
la historia y que viene de Arriba, que no
es de este mundo.

La Iglesia se caracteriza por ser la por-
tadora de esta respucsta. Por tanto siem-
pre que con el pretexto de solidarizarse con
las aspiracioncs omite dar la respuesta, trai-
ciona su misién y, al decir la Iglesia, digo
cualquier creyente, porque todo creyente par-
ticipa en la mision comiin de la Iglesia. Este
cristianismo anénimo, esa presencia de Cris-
to en los hombres que no le conocen que
van planteando las obras, es para la Iglesia
un estimulo porque si no la consideracién de
la masa d= hombres que todavia estdn lejos
del alcance de la Iglesia, seria para desespe-
rarse. Saber que Cristo, aue el espiritu so-
pla mas alld de lo qus alcanza nuestra mano,
nuestra voz, es reconfortable; mds aiun, sa-
bemos que esa fe implicita, que es el cris-
tianismo andnimo, es suficiente, pude serlo
en muchos hombres para su propia salva-
cién. Pero esto no exime de ninguna mane-
ra a la Iglesia de cumplir su misién de
dar una respuesta. Ella no puede ser uno
mds que tantea la sombra; ella tiene que
ser una que da la respuesta con el humilde
temblor del que también ha buscado, tan-
teado, pero con la firme seguridad del que
ha recibido el don de Dios v tiene obliga-
cién de comunicarlo,

En virtud de esta misién de la Iglesia que
tiene que hablar principalmente desde el la-
do de la respuesta, no desde el lado de la
aspiracién, que deba compartirla para po-
der inyectar Ja respuesta en la aspiraciém, la
Iglesia en primer lugar, siempre Gue se acer-
ca al hombre, cualquier hombre, no creyen-
te en este caso, y reconoce en él eso que
hemos llamado los valores humanos, y ci
son humanos es porque son divinos, si no no
serfan nada; estd obligada, como nos ha re-
cordado el Concilio, a referir esos valores a
su fuente divina. Si la Iglesia o el creyente
omite esta referencia, plantar esta flecha in-
dicadora, estd traicionando su misién, estd
dejando cumplir una posibilidad salvadera.
iluminadora que estd en sus manos. No basta
afirmar con todos el valor divino de las co-
sas humanas, sino que hay que buscar la



fuente en el Dios trascendents en el Dios
sobrehumano que hace que el hombre pueda
ser hombre.

CRISTO, FACTOR DE UNIDAD PLENA

La Iglesia, la Iglesia y el creyente,
perdénenme que diga siempre la Iglesia
porque quisiera embarcar a los creyen-
tes en gran comunién qus es la que nos
da coherencia y valor, aparte de tener
que referir siempre los valores humanos a
su fuente de vida, aparte de sentirse urgida
por ¢l mismo reconocimiento de la fe im-
plicita del Cristianismo anénimo a proponer
a Cristo manifiestamente a ]a accién misio-
nera; en tercer lugar y respondiendo 2 una
obligacién ya indicada sabe que el camino
hacia la unidad no se logra por reduccién
a nivel infimo, a una plataforma comiin;
esta es la gran tentacidn de un sector de la
cultura moderna. pero es una tentacién tra-
gica, incluso experunenta]m ente falsa, la uni-
dad se ha logrado siempre, cuando se ha lo-
grado, por tensién ascensional, en todo caso
por convergencia hacia un foco que no to-
dos ven, que no todos pueden interpretar
de igual manera; pero la convergencia es-
td ahi. y la Iglesia conoce adonde competen
esas lineas, por lo mismo, aunque deba ser
muy paciente en el descubrimiento por par-
te de los no creyentes de es2 foco de con-
vergencia no puede jamds de inhibirse, de
mostrar, de apuntar hacia él, de empujar ha-
cia arriba, es decir, que Cristo que aparen-
temente por su condicién singular, por ser
un momento privilegiado d= la historia, por
no ser confundible, ni mucho menos canjea-
ble con un género de valores humanos, por-
que El los tenga todos, ademds de eso debe
ser en su persona concreta este Cristo que
aparentemente es causa de divisién, unos
creen en El. otros no creen en El, etc., para
la Iglesia es el tnico factor de auténtica
unidad y asi comienza, como sabzn, la cons-
titucién dogmadtica sobre la Iglesia, mueve al
Concilio Vaticano Il a hablar especialmente
de la Iglesia el hecho de que =] mundo estd
caminando hacia la unidad., intenta hacerlo,
hay una serie de vinculos de unidad, cardc-
ter cultural, de cardcter, incluso, moral, téc-
nico, cientifico, etc. Ella sabe que la unidad
plena y por tanto la unidad de verdad, sélo
puede dar en Cristo. La unidad por arriba
y no la unidad por abajo.

Bien, creo que muchas veces se ha dicha,
quizd haria falta repetirlo, que esto es de
comprobacién experimental, cuando los hom-
bres buscan la unidad por abajo, como hizo
en ciertos momentos la ciencia evolucionista,
la mala ciencia evolucionista, entonces no la
encuentra sino en el nivel infimo de 1a bio-
logia, por no decir casi de la pura mecdni-
ca y, ciertamente, el especticulo de ese ni-
vel nunca ha sido consolador, no es up es-
pectdculo de unidad sino famoso especticu-
lo de la Iucha terrible por la vida, el espze-
tdculo que ha llevado al atefsmo a millones
de europeos, dicho sea entre paréntesis, por-
que es el especticulo del mal.

Ahora bien, al mismo tiempo que la Igle-
sia tiene, que la Iglesia todo creyente, si
no ha de traicionar a Cristo, que de eso se
trata, y traicionarse a si mismo, tiene que
vivir de la conviccién de que a la unidad se
va, no por dimisién, sino por misién; no
por descenso a un nivel a una supuesta pla-
taforma comin, sino por ascenso. Natural-
mente, la Iglesia sabe que para ascender
hay que partir del punto en que se estd, por
tanto el didlogo siempre por parte del que
lo inicia, por parte del que lo acepta, un
condescender o un descender, adonde sea;
se puede subir desde todas partes, desde to-
dos los niveles, desde todos los escalones,
siempre que se entienda este descenso para
subir desde él, no para instalarse en é&l.

DIALOGAR CON EL NO CREYENTE

Por ultimo, el creyente puede dialogar con
el no creyente, incluso a la luz de! anhelo de
unidad, que es uno de los factores determi-
nantes de la espiritualidad moderna, por de-
cirlo asf, incluso en sus formas no cre-
yentes, no cristianas. Porque saben que la
fe, v todo lo que constituye el mundo ex-
plicito de la fe, no es un sistema cerrado,
coherente, que pueda sustituir a otros sis~
temas de pensamiento o de técnica de cons-
truccién del mundo porque, si asi fuese, co-
mo asi creen muchos no creyentes que es,
légicamente el sistema de la fe entrarfa en

conflicto o en competencia, 2 menos con
otros sistemas, los cuales, légicamente, ten-
derfan a defenderse a mantener su sola vi-
vencia frente al sistema que irrumpe.

Bien, la fe es un don de Dios, pero es un
don humilde, no solamente poraue el que lo
vive como acto subjetivo lo vive humilde-
mente, sino que es objetivamente humilde
porque es una luz sobria, vorque es una luz
suficiente para orientar en confianza nuestra
vida sobre unas grandes coordenadas que lle-
van a Dios, pero no suficiente, como sabe-
mos, para iluminar todos los misterios, to-
dos los entresijos de la vida y mucho menos
para darnos una téenica o un método de ac-
cién histérica o de construccidén de eso que
llamamos €]l mundo. No lo es; es un ger-
men, es una semilla, es un fermento que
pusde echar raices en todas las culturas,
en todas las ideologias, mientras no la ex-
cluyan, naturalmente, pero puede asumir,
ciertamente, todas las ideologias v todas las
técnicas y todas las formas legitimas, racio-
nales y coherentes de Ia accién y del pensa-
miento humano.

Y es esta condicién germinal, esta con-
dicién de fermento la que hace posible que
la fe, cuando se la conoce de cerca de la
actitud que el Sefior pide. que el Sefior ins-
pira por la gracia, no sea un obstdculo para
la unidad, sino al contrario, un factor suprz-
mo de unjdad. En consecuencia no cabe un
didlogo serio con el no creyente ateo, si
queremos buscar al no creyente en sus extre-
mos mds crudos, no cabe un didlogo serio
con el no creyente sin suscitar en €l la bus-
gueda religiosa.

Si hablamos del didlogo con el no creyen-
te, estamos situando el didlogo alli donde
la palabra no creyente y creyente tiene un
sentido, por tanto estamos en es2 nivel pro-
fundo que es ya el nivel de la fe o del va-
cio y negacién de la fe; en definitiva, es un
nivel especifico y peculiar y es Jo que yo
llamo un didlogo serio con el no creyente, lo
demds es un didlogo importante, pero vanal,
que excepto en determinadas contexturas his-
téricas, no necesita ser demasiado promovido,
porque €l sélo se promueve y él s6lo se im-
pone a la larga, ese si que es un producto
histérico absolutamente fatal. Los hombres
tenemos neocesidades y juntos las vamos re-
solviendo, pensemos €OmoO pensemos.

El didlogo serio con el no creyente desde
la fe es un didlogo que busca incluso en esa
cooperacién humana y temporal 'a dimensién
profunda que para el creyente es la dimen-
sién religiosa y para e] no creyente es tam-
bién la dimensién religiosa, aunque sea en
forma de vacio, de negacién o de diviniza-
cién de! nombre.

Este cardcter religioso incluso en el punto
de partida del didlogo con el no creyente se
apoya, como saben, no solamete en que .Cris-
to nos ha mandado a los creyentes dar tes-
timonio de El, no serfa suficiente, sino una
razén absolutamente légica en que un didlo-
go de profundidad con el no creyente si no
es un didlogo sobre Dios, tiene que ser ne-
cesariamente un didlogo sobre =1 hombre; v
eso a mf me es igual, tanto me da empezar
por el hombre como empezar por Dios. Pe-
ro aungue se empieze por el hombre no pa-
rece admisible un didlogo en profundidar so-
bre el hombre sin divinizar de algiin modo
al hombre. Si hablamos en serio de esa pro-
fundidad del hombre, estamos hablando de
algo divino, luego ese algo divino, serd una
relacién personal, serd una especie de at-
mosfera pantefsta, serd vana palabrerfa; son
biolégicamente estimulantes. Ya se verd en
el andlisis lo que es.

Pero de partida ya, de arranque, todo did-
logo serio en profundidad sobre el hombre
es un didlogo sobre lo divino, automética-
mente, cuando se habla dz= la dignidad, de
la libertad de la persona, yo no entiendo na-
da, a no ser que se signifique que e] hombre
en el conjunto del universo, es algo mds que
una piececita, que un medio, que un instru-
mento; que es un absoluto, que es un fin v,
por tanto que trasciende las fuerzas fatales,
bien sean de la naturaleza, bien sean de la
sociedad, o de la historia. 8i no la trascien-
de, si es un engranaje mds en esa maquina-
ria ciega, entonces a mi ya me pueden ha-
blar de la dignidad y de la libertad, me tie-
ne absolutamente sin cuidado, en profun-
didad,

Todo Yo que no sea dialogar con el hom-
bre, sobre el hombre en este nivel de serie-
dad, es trajcionar nuestra misién, no sola-
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mente de testigos de la fe, nuestra misién de
hombres, pero que légicamente queda asumi-
da esta mlslon de hombre por la de testigos
de la fe, la de creyente. En este sentido,
creo, que tenemos que aceptar como cCre-
yentes, os lo exige la fe y nos lo exige la
légica humana, esa alta afirmacién que ha
vuelto a repetir el Papa en la “Populorium
Proggressio”. Es absolutamente inconcebible
en sentido propio un humanismo auténomo.

Si queremos hablar en serio, naturalmen-
te, las palabras pueden usarse como se quie-
ran, pero un humanismo cerrado sobre si ¥
que al mijsmo tiempo pretenda darle a la vi-
da humana un sentido satisfactorio, un sen-
tido abierto, un sentido trascendental, en de-
finitiva, si no estd abierto a lo religioso,
si no estd abierto a la primacia de la perso-
na y de la libertad sobre las fuerzas ciegas,
que eso es Dios en definitiva, entonces ca-
rece de significacién. Nosotros no podemos
jamds, en el didlogo con el no creyente, caer
en la trampa de reconocer un humanismo
con el cual dialogar desde otro humanismo.
iPor todos los Santos!, si hablamos en se-
rio, podemos lamar humanismo a lo que
queramos, también lo podemos llamar huma-
nismo al estudio de las Cartas de Cicerén; a
la lengua latina. Llamemos lo que queramos.

En fin, dejémosnos ahora de las palabras v
vayamos a lo que todos estamos adivinando.
Si hablamos en serio de los valores esos del
hombre que dan sentido, dan trascendencia,
dan respaldo a todas las empresas humanas
v a todos los ideales humanos, entonces ¢l
humanismo auténomo carece de significacién,
es una auténtica contradiccién de los términos
y. por tanto, el didlogo con el ateo tiene por
misién inmediata desde el comienzo, suscitar
en él, al menos, la preocupacién por esta
exigencia légica de su propia autoafirmacion.
De su propia seguridad humanistica, que es
muy buena, porque es un valor auténtica-
mente divino, pero tiene que ser consscuen-
te con las exigencias légicas de esta afirma-
cién y asi como otros empiezan por Dios v
proyectan la luz de Dios sobre el hombre,
admitimos que se puedc empezar por el
hombre siempre que desde el hombrz se va-
va hasta las Wltimas consecuencias de la
autoafirmacién humana, y no se haga tram-
pa en el juego. El didlogo es una cosa que
aungue se revista de todas las formas de la
amabilidad, de la humildad, de la modestia
personal, de la condescendencia, tiene que
tener una enorme intransigencia, si ha de
ser un didlogo serio; si ha de ser un di4-
logo respetucso del otro y de uno mismo.
es decir, si no ha de ser un simple gasto
de palabras para crear upa atmdsfera cémo-
da, una especie de colchén transitorio en
el cual nos recostamos ambas partes. Es tam-
bién un didlogo, pero no es el didlogo de que
aquf hablamos,

CRISTO, SALVADOR DE LA HISTORIA

El creyente, la Iglesia en su conjunto,
ademds de tener que sentirse muy preocu-
pada por no transigir en esta materia, o
sea, por no sacar el didlogo de su nivel, el
verdadero del didlogo, por respeto al otro,
respeto a ella misma, a uno mismo, debe
considerar, como ya se estd experimentando
ahora, que la excesiva exaltacién del Cris-
tianismo anénimo, es decir, de la vivencia
de Cristo vy de la unién con Cristo sin co-
nocer a Cristo, sin descubrir la relacién
légica entre los valores humanos y Cristo o
Dios, etc., lleva inevitablemente al cristia-
nismo ateo, y en este sentido toda esa su-
perficial ciencia reciente que Ilaman de la
muerte de Dios, toda esa resucitacién de
ideas viejas del siglo pasado que aparecen
ahora” como nuevas porque han entrado en
el nivel de la propaganda, todo eso, tiene
mucha razén, la tiene desde el siglo pasado,
v el cristianismo anénimo tiene que termi-
nar siendo necesariamente cristianismo ateo.
La razén es muy sencilla, porque el cristia-
nismo andénimo, es decir, la exaltacién del
cristianismo anénimo por sistema, no el he-
cho de que lo haya que eso es un don de
Dios, naturalmente, jbendito sea Diosl, que
muchos hombres puedan conectar con El,
aunque no lo conozcan, ya se sabe. Pero la
exaltacién de ese cristianismo anénimo por
parte de aquellos que no podemos practicar
el anonimato porque conocemos a Cristo,
por tanto esa vestidura dorada de nuestra
traicién, que en definitiva es una auténtica
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CIRCULOS DE ESTUDIOS

traicion con todas las letras, eso significa
gue olvidamos o minusvaloramos la funcién
reveladora de Cristo, la necesidad de Cris-
to como revelacion del amor de Dios,. co-
mo manifestacién actuante, prdctica del amor
de Dios, como presencia activa de Dios en
la' historia, en la vida humana, en el cora-
z6n de los hombres, la sociedad, etc. Lo mi-
nivaloramos y creemos que se suple con la
accién de Dios, que se da en todo hombre,
en toda razén, en toda voluntad, en todo
corazén que palpita; en definitiva, Cristo
valdria mds que por sf mismo, porque es un
prototipo, un ejemplo singular de lo que
hay en todos los hombres: Cristo persona,
Cristo salvador, unico queda o diluido o
relegado, pasa a primer término con mdximo
relisve, la salvacién a través de la razém,
de la voluntad, del corazén de todo hom-
bre, de cualquier hombre.

Si es asi, las relaciones con Dios no tie-
nen por gué ser relaciones directas a través
de un canal especial: Cristo; las relaciones
con Dios se dan en todo hombre y, en de-
finitiva, las relaciones con Dios sobran.
Bastan las relaciones interhumanas. Las re-
laciones interhumanas que estdn, se supone,
cargadas de valor divino, estas relaciones in-
terhumanas para unos valdrdn por si mis-
mas, El tnico valor divino que hay en el
Universo, pues, es el hombre. Para otros,
estas relaciones interhumanas remiten a un
Dios que estd detrds y al cual, quizd, descu-
briremos después de la muerte, pero encon-
trar a ese Dios como sujeto de comunica-
cién, de revelacién, de relacién dirscta, eso
interesa relativamente poco.

La diferencia entre el cristianismo andéni-
mo, asf exagerado y el cristianismo ateo, es
nulo, Todo consiste, como saben, en divini-
zar de una manera enigmdtica el valor del
hombre admitiendo que tiene profundidad,
admitiendo que no es superficial, pero sin
interpretar de ninguna manera esa profun-
didad y, por tanto, sin personalizarla, y, por
tanto, sin que sea posible una auténtica acti-
tud reliziosa, de relacion de persona a per-
sona; v, por tanto, suprimiendo e] valor es-
pecifico de la oracién, de la relacién sacra-
mental de la mediacién de la Iglesia, y no
digamos de la mediacién de los Santos; de
la mediacién de la Virgen Maria, etc. Dios
en si importaria poco, ¢l Dios en cuanto s2
da manifestado en las relaciones interhu-
manas lo es todo.

Bien, la Iglesia, precisamente porque no
pusde aceptar un cristianismo ateo, ya que
Cristo es Dios y es manifestacién de Dios,
necesita recordarnos continuamente que he-
mos de reaccionar contra estas actitudes in-
hibitorias v traidoras. La funcién de la Igle.
sia es manifestar por todos los medios, hu-
mildemente, gozosamente, a los hombres la
presencia activa de Cristo, el valor actual de
la comunién con el significado actual y vital
de la oracién, de la esperanza, de la contem-
placién,

La Iglesia es ya e] ultimo reducto de la
contemplacién y la contemplacién, que mu-
chas veces ha sido motejada comn un factor
alienante, es lo que hace que el hombre sea
hombre; la contemplacién es lo que hace
que realmente, por encima de las limitacio-
nes, de los fracasos de nuestra accién his-
térica, empalmemos con algo que nos hace
sentir de verdad, nuestra dignidad. nuestras
posibilidades, nuestro valor profundo y eter-
no. Gracias a esto el hombre que muere
siente la eficacia del Reino de Cristo no
menos que el hombre que triunfa; el hom-
bre gue fracasa, no menos que el hombre que
consigue llevar a término sus empresas larga-
mente sofiadas, y el nivel, Ja densidad del
Reino de Cristo no costa que sea mayor,
cuando los hombrss, aislados o asociados, lle-
van a término una empresa, que cuando un
hombre muere, no consta gque sea mayor:
“Hoy estards conmigo en el Parafso” —dijo el
Sefior al buen ladrén—, y en ase momento
e] buen ladrén que estaba suspirando por un
reino, etc., consiguié el Reino, en toda su
plenitud. Y si esta verdad, que es estreme-
cedora. de que el Reino se consigue en to-
da su plenitud en el momento de la total
pasividad; del abandono, de la muerte; si
esta verdad no ocupa de un modo habitual
nuestro pensamiento como objcto de contem-
placién, entonces no tenemos fe, entonces no
somos cristianos, entong¢es estamos escamo-
teando la profundidad del hombre iluminada
por la fe, procurando proyectar esta gran-
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deza del hombre sobre unos artilugios his-
téricos, unas magnificaciones que no sabe-
mos si son conceptuales o puramente verba-
les, como hace cualquier hombre, porque
todo hombre lo necesita biolégicamente pa-
ra poder avanzar y para poder vivir y enfren-
tarse con los problemas y hasta con la muerte.

La fe =s la respuesta, la fe es la que nos
asegura que este valor del hombre cuando
el hombre fracasa es un valor real, y no
una pura consolacién jlusoria, gue biolégica-
mente necesita para no desesperarse; ésta
es la diferencia entre la fe y las aspiraciones
humanas, que a veces también se llaman fe
v que son preparacién a la fe, pero qus pue-
den ser traicionadas si no se les comunica
la fe. Este como atefsmo del cristiano por
falta de cujtivo, de la proyeccién misionzra
de la fe, y del valor humano d= la fe v.
por tanto, de la oracién, de la contempla-
cién, de la comunicacién por personas rea-
les que nos acompafian, tan reales como los
demds hombres; mds reales gque los demds
hombres, que en la muerte nos dejan solos.
Este valor de la fe deteriorado hasta el ateis-
mo, muchas veces se debe a que, como sa-
ben, algunos cristianos, sobre todo ahora re.
cientes, rechazan el contacto personal con
Cristo, con e] Dios que se ha manifestado en
Cristo por mediacién de la Iglesia histérica;
Cristo se ha manifestado en un momento d-
la historia en forma humana, en forma visi-
ble, en forma tangible, como se manifiesta a
los hombres.

Esta primera manifestacién de Cristo es
el apoyo fundamental de nuestra fe. Partimos
de un hecho, partimos de un testimonio, no
de upa especulacidn. Esta fe apoyada en la
primera manifsstacién se proyecta a su vez
sobre la segunda, la fe viva en esperanza;
esperamos la segunda venida del Sefior ¥ es-
ta esperanza para el que cree no es alienan-
te, al contrario, es constructiva, es la que da
sentido a las posibilidades de la historia.
si la historia tiene posibilidades, v si no, es
un puro sucederse de intentos que se desin-
flan; de construcciones aue se derriban. En
medio, entre la primera manifestacién v la
segunda, la fe vive una situacién dificil, va
es oscura ella, incluso con Cristo presente
y visible, pero ahora es mds oscura porque
tiene que alimentarse de la mediacién de la
Iglesia y, en definitiva, la Iglesia es huma-
na, estd hecha de hombres, somos en gran
parte nosotros mismos, saltan a la vista nues-
tros defectos, nuestras atonias, etc.: el gran
escéndalo, el gran misterio de 1a luz de Dios
que se comunica A través de estz tamiz que
es la Iglesia con sus elementos humanos,

Esto suscita en no pocos. sobre todo en
algunas nersonas de fuorte espiritualidad. el
anhelo de una experiencia personal de Cris-
to, este anhelo de la experiencia personal de
Cristo, cuando no es humilde, cuando se con-
vierte en una condicién impuesta al Sefior.
termina a su vez en atefsmo. Entonces, y yo
podria sefialar con el dedo a varios de es-
tos ateos, apéstoles, entonces, Ia tinica viven.
cia, la dnica experiencia tangible. emocionan-
te. palpitante de algo gue se parezca a Cris-
to, naturalmente no es Cristo, no es la Igle.
sia, sino que serd ]a solidaridad con el gruoo
nolitico a), o con el grupo revolucionario b
o con el gruno de pobres c¢), o con el grupo
de amigos h):; es decir, una pura relacién
interhumana, cargada de valores. de efecti-
vidades, de emocién religiosa. cristiana. pero
que, en su iltimo desarrollo termina por
sustituir a Cristo v a Dios. ya no necesita
de Cristo ni de Dios, v el hombre hicido se
da cuenta en seguida. dice: “Bien. para mi
lo que ticne aqui valor es como el desarro-
llo de mi humanidad. de mi corazdn. provec-
tdndose a los demds, que esta proyeccién
pase mds alld de ellos y empalme con un ser
visible. Cristo Dios, después de todo. qué me
importa.” Cristianismo ateo.

DEFORMACION DEL ROSTRO DE DIOS

Bien, he acentuado esto, ahora yo no pue-
do ignorar, o sea, no puedo dejar de recor-
dar aqui, en este momesnto, aunque no pre-
tenda hacer una exposicién o introduoceién
sistemdtica que, precisamente poraue Crista,
que actda interiormente en los corazones por
la gracia del Espfritu. pero se manifiesta en
las formas visibles de comunicacién social
y humana a través de nosotros, a través de
la Iglesia, no puedo ocultar que esta media-
¢ién histérica de la Tglesia verdaderaments
causa problemas, es decir, que muchas veces

velamos el rostro de Cristo; ques muchas ve-
ves la imagen de Dios, que se ve superficial-
mente en nosotros, no es auténtica; estd de-
formada, es deformante y que, muchas ve-
ves esta deformacién del rostro de Dios qus
impide que el no creyente vea de verdad a
Dios y que hacs que su negacién de Dios, a
veces sea negacion de nosotros y no de Dios.
Digo que esto no carece dc¢ culpa, por tan-
to, dos aspectos de este lado negativo, de
este lado triste de la condicién humana por
una parte, el hecho de que hemos de valo-
rar, como ha dicho el Papa en “La Ecclesiam
Suam” 'y ha vuelto a repetir el Concilio al
referirse al ateismo, -primer capitulo de “La
Gaudieum et Spes”, después de afirmar so-
lemnemente que una afirmacién del hombr:
sin Dios es la negacién del hombre Pero, de
todos modos, no podemos negar que hace
falta buscar y comprender las causas ocul-
tas de esta negacién, Bien, y la causa ocul-
ta de esta negacion muchas veces somos nos.
otros, la forma en que nosotros manifesta+
mos a Dios. No voy a entrar ahora en and-
lisis, serian faciles de hacer, en todo caso el
elenco estd hecho no solamente por los pue-
blos autores, sina por el mismo Concilio v,
segundo, al mismo tiempo que en el didlo-
g0 con el no creyente no podemos situar la
conversacién en un puro forcejec entre el
que habla de Dios, el qus niega a Dios, sino
que a veces habrd que empezar por un ba-
rrido, por una preparacién del terreno para
que, ofectivamente, desaparezca el obstdcu-
lo que somos nosotro:, para que la atencién
del no crevente no se fije en nosotros, bue-
nos o malos; si malos por malos y si bue-
nos peor todavia,

No hay peor obstdculo para llegar a Dios
que nuestra bondad, cuando aparece como
nuestra bondad, entonces estamos en el fari-
sefsmo, que se interpone entre Dios y los
hombres. Se trata de gue, a través de nues-
tra bondad o a través de nuestro arrepenti-
miento, como s2a, que a través de la irra-
diacién de la presencia del Cristo salvador
en nosotros el otro no me vea a mi, sino
que vea a Dios. “Es necesario gue yo men-
gii= —dijo Juan Bautista— para que El crez-
ca.” Es necesario que yo, después de sacu-
dir Ja atencién del 4nimo de las gentes, des.
aparezca, me eclipse, para que esta atencién
se concentre en su auténtico foco de inte-
rés y de salvacién, :

Bien, esto es un problema dslicadfsimo v
grave en el cual no podemos escamotear mu-
chas veces nuestra culpa, el Concilio lo ha
subrayado con vigor, pero atencién, queri-
dos amigos, que, a mi entender, ahora mu-
chos de los gque practican o regulan cienti-
ficamente el didlogo con los ateos estdn co-
metiendo el error gravisimo, a la larga im-
perdonable, de poner ese didlogo no en su
nive! religioso, que es donde tiene sentido,
sino un nivel puramente sociolégico, de com-
paracién entre nuestra culpa de creyentes
traidores, de creyentes poco fieles, de cre-
ventes poco generosos, de creyents poco ma-
duros en la fe, etc., etc, y la bondad, la
honestidad, la sinceridad del no creyente,
que niega a Dios porque nosotros tapamos
a Dios.

Muy bi=n, muy peligroso es esto, porque
la dnica plataforma auténtica, légicamente y
graciosamente para el diilogo de la fe con
el no creyente, es aquelia en que el creyen-
te y el no creyente se sienten en la presen-
cia de Dios, en la presencia - de Dios, y si el
no creyente no se pone en la presencia de
Dios, ni es no creyente ni es nada; no vale
la pena hablar, con lo cual no digo que ten-
ga que creer en Dios para ponersz en la
presencia de Dios, pero tiene que ponerse
en la presencia del misterio, la presencia de
eza trascendencia que todo no creyente admi-
ta cuando afirma el valor supremo de su pro-
pia personalidad, por ejemplo, o =1 valor
trascendente de la libertad humana y cosas
de este tipo, ese mds alld misterioso, enigmd-
tico, que es Dios o es el vacio de Dios, me
es igual ahora, eso tiene que ser el pun-
to de referencia y no la f4cil. después de to-
do 1a inttil, la vanal comparacién entre lo
bueno que erss ti, que no crees y lo mali-
simo que S0y YO, qué Creo.

Esto no vale para nada. Es necesario que
el diflogo con el no creyente, sin ningin
género de tapujos, desde el principo, se si-
tde en un nivel de responsabilidad por am-
bas partes. Fl creyente confiesa su culpa;
el creyente tratard de aclarar, incluso anali-



ticamente, pacientemente —segin sea la si-
tuacién intelectual o social de la no creen-
cia—, los factores, los estorbos, los obstécu-
los, las falsas imdgenes de Dios que pueden
interponerse ante el que busca al Sedor, de
acuerdo, Lo hard sinceramente, lo hard con-
fesando su culpa, pero no permitird la menor
dilacién en advertir al no creyente desde el
principio, que tiene gran responsabilidad v
que ese no ver, por las causas que sean, por
la oscuridad, por el misterio, por el enigma,
porque nosotras nos ponemos en medio y es-
torbamos, etc., etc., a veces es no ver, es
pura ignorancia inculpable, pero, a veces, es
ceguera culpable. Es pecado contra €] Espi-
ritu Santo y mds veces de lo que parece,
afiadiendo en seguida que este pecado contra
el Espiritu Santo, que es la ceguera culpa-
ble, la ceguera del que no ve porgue no
quiere ver, sin embargo, precisamente porque
estd ciego, tratard de autojustificarse, se da
de igual manera en el no creyente que en
el creyente, porque también el crevente tie-
ne que seguir la voz de Dios que le invita
a mds generosidad, a mds entrega, a un avan-
ce en la fe, y no siempre lo hace.

Entonces es absolutamente necesario que,
al dialogar creyente y no creyente, se huma-
nen, y esta fraternidad humilde y es este
juntarse en la indignidad ante la fuente de
la responsabilidad que para el creyente es
Dios y para el no creyente no sé cudl es,
pera la siente, la vive como algo que brota
de su propia dignidad humana, etc. Es esto
lo que le da sentido religioso al didlogo; es
decir, yo soy pecador, amigo no creyente,
pero td, puede ser que no creas con el pre-
texto de mi pecado. Primero porque como
tantos, a pesar de la fraseologia rimbomban-
te, no quieres preocuparte del asunto; no
quieres abrirte al apetito de Dios; quieres
bastarte a ti mismo y te bastas con lo su-
perficial, con la accidn, con las pasiones, con
las cosas no siempre nobles, no vamos a mag-
nificar ahora ni al creyente ni al no creyen-
te, vamos a ser crudos. Los hombres, si que-
remos avanzar en el didlogo religioso, en el
didlogo humano.

Otras veces, amigo no creyente, serd porgue
le pones a Djos condiciones; lo aceptas si
te da f4cil regalado, como pedian los judios
un mundo transformado; un reino de Dios
sin desarrollo humilde, oculto; un reino de
Dios que sea desde el principio un 4rbol lle.
no de frutos y no una semilla enterrada en
tierra; no crees, no creyente, porque eres un
facil perfeccionista. Es muy cémodo desear
la perfeccién en todo, sobre todo en los de-
mds, y no admites la misteriosa realidad tal
como es, pero a través de la cual se insinda
el Sefior, En definitiva, no crees, no creyen.
te, porque exiges la luz del mediodia y no te
contentas con la insinuacién del alba v, sin
embargo, Dios no quiere darte mds que la in-
smuac16n del alba; no le da la gana y no
me preguntes por qué, porque no te lo sé
responder.

A DIOS, SIN CONDICIONES

No l2 pongas condiciones a Dios. No sabes
descubrir y aceptar la verdad eatrevista, in-
sinuada con el pretexto, muy razonable evi-
dentemente, de qus no acaba de convencer-
te. Tampoco a mi, pero es suficiente como
pista para que si sintieses de verdad la ne-
cesidad de Dios, el vacio de Dios, eso que
hablas de tu propia dignidad, etc., te pusie-
ras por Jo menos en bisqueda, en tensjén
expectante y no en actitud hostil. No crees,
no creyente, porque no oras. Las cosas cla-
ras. Y es pricticamente imposible llegar a la
fe sim orar, y no me vengas con la monserga
Jde qoe no puedes orar a un Dios en quien
=0 crees, porque eso €s una tonterfa. El que
=23 perdido, el que estd angustiado, grita
-172 que alguien le ayude, sin comprobar pre-

:mente si algoien estd alli o no estd, por
S xCasa. al menos, grita. Y es esta concep-
cion de la relacién con Dios como una rela.
cién rersczal, la que caracteriza la bisqueda
religicsa. y es un método ademds. Y ti, cre-
vente. con el pretexto de aplicar un método
objetivista, un método puramente racignal,
el método de las ciencias positivas, elimi-
na el tnico método que légica ¥ racional-
mente vale para intentar al menos la biisque-
da del contacto con lo divino, que obtiene
caricter personal o no vale Ja pema, ¥ en-
tonces trata de domijnar a la persona con
métodos objetivos, 1o cual es absurdo.

A cada persona sélo la domina si ella se

digna abrirse a nuestra peticion, abrirse a
la confidencia; si ella no se abre a la perso-
na, jamds se la penetra, jamds se la domina,
v si eso vale en toda comunicacién interhu-
mana, amigo no creyente, esto tiene que va-
ler a los ojos de Dios.

Sin embargo no oras, yo quizd oro poco,
y entre los dos, con pretextos solemnes mi-
nusvaloramos la oracién v luego nos queja-
mos de que no hay fe o td te quejas de
que no ves a Dios. Este sentido de la res-
ponsabilidad.

El Cancilio Vaticano ha dicho gue nos-
otros no podemos convertirnos en jueces de
nadie; es evidente, lo ha dicho el Sefior an-
tes, Nosotros no podemos juzgar, pero si
podemos recordar, empezando por uno mis-
mo, a todos los hombres, gue Dios si juz-
ga; que Dios juzgard y que ese juicio estd
ya antlc1pado y que una de las formas de
ess juicio, la mds terrible, es la que recae-
ra sobre el que se siente justificado, sobre
el que se siente seguro, sobre el que cree
que €l ni tiene ni puede tener culpa, porque,
evidentemente, no ha visto si él viera... Es
el juicio sobre la ceguera culpable, sobre el
pecado contra el Espiritu Santo, que no s¢
perdona jamds. Lo ha dicho e! Sefior v nos-
otros tensmos que decfrselo a la gente, y no
podemos apdar con tonterfas. Tenemos que
tener santo respeto a la hondura v al miste-
rio del corazén humano.

PRIMACIA DE LA FE, SIEMPRE

Ahora, una vez afirmado esto que he di-
cho antes, hace muchos minutos, cue €s una
verdad verdaderfsirna, pero que se vanaliza
demasijado, se le da una importancia que real-
mente no tiene, casi nunca mis que cuando
hay situaciones histéricas de eso gue se llama
de involucién, de algunas sociedades de lo
que apenas tiene interés histdérico a la lar-
ga, dicho sea con perd6n de tantos escritas
que andan por ahi, Una vez dicho esto, creo
que si el creyente ha de acometer esta co-
operacién, al mepos él, desde su fe, aunque
no trate de un modo directo de llevar a la
fe al otro a ese nivel de cooperacién tempo-
ral, no podrd olvidar una exigencia radical
de la fe, que es la que dentro de esa unidad
de wvida, en virtud de la cual el creyente,
aunque remita toda su vida a Dios y le dé
un sentido trascendente, etc., en las cosas
humanas comparte las posibilidades, los an-
helos, todo lo de los demds hombres, en de-
finitiva.

Dentro de esta unidad de vida, se trata
de establecer, por razén de la fe, una jerar-
qufa interna, una prioridad de valores. La
propensién del no creyente, el hombre en
general, es atender a las necesidades de los
problemas de la construccién humana, de la
construceién temporal, convirtiéndolos en
condicién de su acercamiento a Dios. Es el
caso del pueblo judio ante Cristo, lo aceptd,
pero condicionando su aceptacién a que Cris-
to instaurase aquel Reino aue ellos soffaron.
Bien, como sabemos, esta condicionamiento
suele desembocar siempre en la negacién;
mientras que el cristiano sabe qgue aunque
debe hacer todo lo posible por este reino
en la tierra, por la instauracién de un mundo
mejor, en todas sus formas. etc., esto es la
afiadidura, Buscar primero el Reino de Dios;
la tesis de la primacia del Reino de Dios, que
es la tesis de la primacia de la fe, se estd
convirtiendo ahora en un escdndalo para mu-
chos creyentes. Yo me explico en narte este
escindlo porque es una reaccién contra
otras abusos, que yo no puedo tolerar que se
niegue la primacfa de la fe, porgue estamos
volviendo a lo de siempre, a negar la fe
misma, a traicionar nuestra condicién de cris-
tianos.

Esta primacfa de la fe, creo que se puede
entender i leemos despacio, cosa que no
voy a hacer aqui ahora, el bellisimo capitulo
cuarto de la primera parte de *La Gaudieum
et Spes”, en que se habla cuil es la misién
de la Iglesia en =l mundo. Y alli se dice bien
claramente, después de todos los capitulos
anteriores, en que la Iglesia se manifiesta
solidaria, compartiendo los anhelos, las tris-
tezas, las alegrias de los hombres, los proble.
mas, tratando de avudar a todos los hom-
bres a buscarles soluciones, etc., etc.; muy
bien, allf se dice que la misién de la Iglesia
es, ante todo, una misién escatolégica: es
conducir 2 los hombres a la vida perfecta
del mds alld vy, por consiguiente, como causa,

CIRCULOS DE ESTUDIOS

la misién primarja de la Iglesia es cultivar
la comunién directa con Dios en virtud de
la manifestacion de Cristo; en virtud de la
fe, s6lo que esta fe, esta luz divina, que
es el objetivo primario de la misién de la
Iglesia, se refleja automdtica, necesariamente,
sobre todas las cosas de este mundo; se re-
fleja sobre las cosas de este mundo y desde
esa luz de la fe adquiere sentido todo lo re-
ferente a la persona humana; adquiere con-
sistencia todo lo referente a la sociedad hu-
mana; adgquiere valor todo lo referente a la
accién humana en cualquiera de sus formas.

El cristiano es cristiano porque sabe que
el amor del Padre se ha manifestado en Cris-
to y, por tanto, a esa luz y con esa reali-
dad siente transfigurada toda su vida. Esta
transfiguracién de su vida, que es inherente
al hecho tangible de la manifestacién de
Cristo y de su resurreccién de los muertos;
esta transfigurdcién es todavia independien-
te de sus logros histéricos; esta transfigura-
cién es igual para el pobre que para el rico;
para el esclavo que para el libre; para el que
vive en una sociedad justa y el que vive en
una sociedad injusta. Es igual, el Reino de
Dios no va 'a cambiar por eso, jpues estdba-
mos aviados! Ahora, eso si, esa caridad que
proviene de la unién con Cristo exige en él
una actitud de servicio activo, de dinamis-
mo eficaz, intransigente, hasta kal punto,
que el que lo omite culpablemente serd re-
chazado por Cristo en el juicio: “No me dis-
teis de comer, no me disteis de beber”, y no
una actitud de servicio cualquiera, desde unas
posibilidades estiticas, sino una actitud que
asuma todas las posibilidades crecientes del
desarrollo histérico, en el orden jurfdico, en
el orden técnico, e¢n el orden cientifico, etc.

La caridad en ese sentido hace suya toda
la evolucién, todo e] dinamismo de la his-
toria, de un modo intransigente, hasta el
punto de que ¢l que comete pecado ahi, si
no se arrepiente, se condena.

Por tanto, aqui no hay ningin género de
transigencias, de escamoteos, de pasiones, de
alienaciones; todo lo contrario, la caridad
hace suyo, condicionando la vida eterna, el
dinamismo constructor de laz historia como
servicio a la humanidad, en la medida en que
cada uno puede, y, sin embargo, y aqui es-
td precisamente el valor esencial de! hombre,
de la primacfa de la fe y, sin embargo, aun-
que no se logre la eficacia histérica de ese
dinamismo, el Reino de Dios no se pierde
absolutamente en nada. El Reino de Dios al-
canza su cuota mds alta, tanto en el momen-
to de la muerte como en el momento de la
mayor vitalidad; tanto en el momento en que
los esfuerzos de los hombres estimulados por
la caridad logran elevar el nivel de justicia
de una sociedad, como en el momento en
que no logran; como en €]l momento en que
la esclavitud en tiempo apostdlico seguia im-
perando, el Reino de Dios no por eso ha-
bfa crecido menos. Es muy diffcil calcularlo
por esas cosas. Se calibra por la caridad; se
calibra por la dedicacién generosa e insobor-
nable a lograr eso, pero la dedicacién no es
lo mismo que el éxito, y todo aquel que
absolutiza los valores de la construccién in-
mediata del mundo y pone a su servicio In
fe, en vez de procedsr al revés, ése necesa-
riamente tiene gue valorar el crecimiento del
Reino por el éxito, por el avance, no por la
intencién, que es la clave definitoria de nues-
tra vida cristiana.

Bien, todo esto, como ven, para desembo-
car en que la fe es un absoluto incondicio-
nal para el crevente, y que a partir de ella
tienen sentido todas las demds cosas, sin
gue disminuya en nada la exigencia de efica-
cia, pero sin que esta eficacia logre pertur-
bar v disminuir. cuando no es culpable, en
absoluto, la realidad del Reino de Dios. Fl
Reinn de Dios se realiza en el gve muere
en el Sefior. Y bien sabe Dios que si esto no
fuera asf, yo no hablaria ni de 1a fe, ni d=
Dios, ni de Cristo, ni de nada. Me importa-
ria todo un comino. me harfa ingeniero y ha-
rfa una teorfa nueva para combatir con Jos
marxistas y singularizarme en la historia,
porque no lo considerarfa importante.

La fe es un absoluto, todo o demds es un
relativo; lo relativo no carece de imnortan-
cia, pero es relativo: es decir. recibe su
importancia de su referencia a lo absoluto.
Creo que esto es la clave de una auténtica
actitud d= didlogo. de convivencia, de comu-
nicacién entre el creyente y e' no cre-
yente.
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ACTUALIDADES DE LA A.C.N. DE P.

Don Maximino Romero de Lema, obispo de Avila

Don Maximino Ro-
mero de Lema, has-
ta ahora obispo au-
xiliar de Madrid-Al-
cala, que ha sido
nombrado obispo re-
sidencial de Avila
tras haber sido
aceptada por el Pa-
dre Santo la renun-
cia del doctor Moro
Briz, anterior prela-
do de Jla Didcesis
abulense

El diario pontificio «L’Osservatore Romano» notificé el nom-
bramiento de don Maximino Romero de Lema, hasta ahora obispo
auxiliar de Madrid, como nuevo obispo residencial de Avila. Nos
satisface enormemente esta noticia, por cuanto monsefier Romero
de Lema fue consiliario del Centro de Madrid de la Asociacion
Catdlica Nacional de Propagandistas.

Natural de Bayo (La Corufa), a los veinticinco afios dio co-
mienzo sus estudios sacerdotales en Friburgo (Suiza), donde
lleyé a conocer al cardenal Herrera Oria. Ostenta el titulo de
doctor en Derecho en la Universidad de Madrid, para después
estudiar Humanidades y Filosofia. De una inteligencia preclara y
una gran capacidad intelectual, monsefior Romero fue subdirector
del Instituto «Ledn XllI» y dirigié el Instituto Espafiol de Estudios
Eclesidsticos. De obispo auxiliar de Madrid, consagrado por Pa-
blo VI en 1964, ha pasado en un periodo récord de cuatro afios
a obispo de Avila. Se trata de persona de elevada ideologia y
de modernas concepciones, asi como de una gran visién de
futuro. Se interesa mucho por los problemas de la juventud y
siempre ha sido la eficiente luz espiritual de todos los gue a
¢! han acudido. Sus pensamientos estan en fotal conexion con
los criterios postconciliares. También era y es muy querido en
Roma, donde cursd parte de sus estudios eclesidsticos.

Asamblea regional de la A.CN. de P. en Oviedo

En los pasados dias 18 y 19 del mes de octubre, el presi-
dente de la A.CN. de P., sefior Algora, ha asistido en la ciudad
de Oviedo .a las reuniones de los Centros asturianos de la Aso-
ciacion.

Empezaron los actos con una funcién religiosa en la que el
consiliario dirigié unas palabras en las que indicé la necesidad
de conversion diaria del! cristiano, necesidad que ain es mayor
si cabe en el propagandista. Se concluyd rezando la oracion a
la Santisima Virgen.

Al dia siguiente, tras la celebracién de la Santa Misa, en el
transcurso de la cual el consiliario se refirié a la importancia de
la fe, y recalcéd las palabras del dia anterior, sobre la necesidad
de la reconversion del cristiano.

Al final de la Misa se mantuvieron unos cambios de opiniones
entre los asistentes, en los que se indicé la importancia que e}
joven merece y lo que la A.CN. de P. puede y debe hacer.

Los secretarios de los Centros de Oviedo y Gijén informaron
sobre la marcha de sus Centros, indicando las obras en que
colaboran. Por su parte, el secretario del Centro de Oviedo ex-
presd la intencién de su Centro de tener una obra propia, con-
cretamente un Colegio Menor.

Se puso de manifiesto el deseo de todos los propagandistas
de mantener un mayor contacto entre todos los Centros y con
Madrid, para lograr una mayor eficacia. Asimismo, se comentd
la funcién y tarea del propagandista, haciéndose notar que el
cumplimiento de! deber es tarea principal de todo miembro de
la A.CN. de P.

Concluyeron los actos con una comida de hermandad entre
todos los asistentes.

«Seglares en la historia
del catolicismo espaiiol»

El libro que recoge la historia de la Asociacién
desde 1908 a 1936 ha sido acogido, pese a su
cardcter restringido, muy favorablemente

De gran éxito se puede calificar la publicacion del libro
«3eglares en la historia del catolicismo espanol», editado
recientemente por la Asociacién Catélica Nacional de Pro-
pagandistas. Publico y critica, pese a su caracter restrin-
gido, lo han acogido muy favorablemente. El presidente ha
recibido muchisimas cartas que atestiguan esta acogida.
La Prensa se ha ocupado de él ampliamente. El diario na-
cional «Ya» dedicé dos sendas planas a entrevistar a don
Isidoro Martin, uno de sus ilustres autores.

Por otra parte, desde Roma han llegado varios testimo-
nios de la Secretaria de Estado, asi como de los cardena-
les Garrone, Felici, Siri y Marella, entre otros, en términas
altamente elogiosos. En idéntico sentido se ha pronuncia-
do la mayor parte del Episcopado Espafio!l.

He aqui, resumidas, algunas de las opiniones, entre las
muchas recibidas, de nuestros Preladaos:

«Estimo muy oportuna la aparicion de este libro (al que
es de desear siga pronto el segundo volumen), dando a
conocer esta galeria de hombres ilustres, formados por
esa tan benemérita Asociacion C. N. de Propagandistas,
que viene cumpliendo de maravilla su fin primordial de
«formar hombres cristianos con vocacion publica e inquie-
tud por el bien comin nacional», prestando con ello un
inapreciable servicio a la lglesia y a Espafa.» (Santos,
obispo de Avila.)

«Es muy conveniente dar a conocer la historia de
esa Asociacién, tan benemérita de la iglesia y de
Espafia.» (Obispo de Oviedo.)

«Quiero felicitar a usted, sefior presidente, y a los auto-
res del libro, por la valiosa contribucion que aportan a la
historia del catolicismo espafiol en el primer tercio del
siglo XX.» (Casimiro Morcillo, arzobispo de Madrid-Alcala.)

«He disfrutado leyéndola, reviviendo con gozo, y
con accion de gracias a Dios, la ya gloriosa historia
de la querida Asociacion de Propagandistas.» (Car-
denal Quiroga Palacios.)

«Muy oportuna e interesante esta publicacién, y no dudo
hara mucho bien enfre cuantos se dedican a las diversas
formas de apostolado seglar.» (Souto Vizoso, obispo de
Palencia.)

«;No son acaso estos primeros pasos del aposto-
lado seglar en los ultimos tiempos de nuestra Pa-
tria? Creo que tienen la obligacion de terminar esta
historia. Sélo asi se podra contemplar la gran mag-
nitud de la actividad y eficacia de la Asociacién.»
(Fernandez Conde, obispo de Cérdoba.)

«Demuestra lo que puede hacer un grupo reducide de
hombres de verdadero espiritu que amen a la Iglesia y
astén dispuestos a servir desinteresadamente al bien co-
mun de su Patria.» (Emilio Benavent, obispo de Maéalaga.)

«Estoy seguro que este volumen servira para de-
mostrar una vez mas los altos ideales que animan a
todos los propagandistas en favor de la Iglesia y de
Espaia, y pido al Seiior que sigan siempre la linea
de fidelidad que les caracteriza, al servicio del Ma-
gisterio de la Iglesia y de nuestra Patria.» (Demetrio
Mansilla, obispo de Ciudad Rodrigo.)

«Refiere hechos de los que fui testigo en mi ya larga
vida, ante los cuales ningin espaiiol, y menos si es catd-
lico, puede sentirse indiferente. El capitulo que, hacia el
final del libro, don Isidoro Martin nos dice que falta acerca
de la «naturaleza intima de la Asociacion y de las armas
que se ha servido», s6lo creo que podian habérnoslo dejado
escrito los inolvidables padre Ayala y don Angel Herrera,
que con tanta ilusién y acierte habian plasmado. No
obstante, viven, gracias a Dios, muchos —al menos algu-
nos— que podrian hacerio con mucha exactitud y provecho
para todos. No lo demoren: incluso para que con su lectura
podamos alegrar nuestra vejez los que estamos cerca de
los ochenta afios, y recordamos todavia la callada emocion
con gue asistimos al nacimiento de la bendita Asociacidn,
sin saber de dénde venia, ni a dénde iba, ni en qué pararia
aquel singular movimiento juvenil.» (Obispo de Urgel.)
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