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LA IGLESIA HA DE TENER CONCIENCIA DE LA MENTALIDAD

moderna, pero ha de mantenerse fiel a si misma

Hay que buscar en las raices profundas de la Iglesia las normas
seguras para su puesta al dia
La “Ecclesiam suam” es la enciclica de la ascética del equilibrio y de Ila
ponderacion, tan raros hoy

CONFERENCIA DE DON ANTONIO BRIVA MIRABENT EN EL CENTRO DE LA
A. C. N. DE P. DE BARCELONA

1 los articulos aparecidos inmediatamente

antes del cénclave, encontraremos ar-
ticulos que glosan la personalidad del
Cardenal Montini, dando a su perfil un
marcado acento de hombre avanzado,
y atribuyen a esta caracteristica de
su personalidad su titulo mas preciado
para ser elevado al Sumo Pontificado.
Por esto ven en €l al Papa futuro més

l La primera conferencia del ciclo de Circulos de Estudios, organi-

zado por el Ceniro de Barcelona, sobre la “Ecclesiam suam”, estuvo

| & cargo del rector del Seminario Conciliar de Barcelona, don Antonio
Briva Mirabent. Versé la conferencia sobre el sentido y alcance de Ia
primera parte de la enciclica de Su Santided Pablo VI.

Diversidad de reacciones an-
te la enciclica

Permitanme que al principio de esta

por algunos como un obispo pertenecien-
te a la corriente apellidada progresismo.
Es mas: si hojeamos la prensa y leemos

cualificado para la prosecucién del
Congcilio,

Ciertamente, Pablo VI era el hombre
més preparado para llevar a feliz térmi-

conferencia les felicite por la eleccién
del tema. Basta haber leido algunas de
las revistas de actualidad para darse
cuenta de las enormes diferencias gue
ha habido entre las distintas posturas
tomadas ante esta enciclica. Para algu-
nos, la '“Ecclesiam suam” representa una
especie de frenazo que ha impuesto Pa-
blo VI a todo el movimiento de renova-
cién de la Iglesia. Otros han visto en
ella una especie de contravencién a la
orientacién imprimida por el Concilio
Vaticano I en la Iglesia. No han faltado
quienes han hablado de un resurgimien-
to de lo que ellos llaman el cardcter in-
tegrista del pontificado de Pio XII. Pero
ha habiao quienes han sabido ver en esta
enticlica una refiexién seria, profunda,
serena del momento actual de la Iglesia;
un intento de buscar en las raices pro-
fundas del ser de la Iglesia las orienta-
ciones fundamentales del “aggiornamen-
to”, es decir, de la puesta al dia que la
Iglesia pretende en el momento actual
mediante la celebracién del Concilio.
Esta diversidad de reacciones ante la
“Eecclesiam suam”, a mi modesto enten-
der, se debe a una falta de conocimiento
de la personalidad y del pensamiento de
Pablo VI, asi como de la verdadera
orientacién de la Iglesia toda en su con-
junto, es decir, de la Iglesia considerada
como colegio episcopal y pueblo de Dios.

Pablo VI, el Papa continua-

dor del Concilio
Antes de su eleccién a la Sede de Pe-
dro, el Cardenal Montini fue presentado

DON ANGEL HERRERA ORIA,
Cardenal de la Santa lglesia

Su Santidad Pablo VI se ha dignado elevar
al cardenalato al Obispo de Malaga, don Angel

Herrera Oria.

Al recoger con gozo esta noticia, el BOLE-
TIN de la A, C. N. de P. expresa al nuevo Car-
denal su honda adhesion filial.

El préximo niimero estara dedicado a exponer la
personalidad del nuevo Cardenal en sus

relaciones con la A. C. N. de P.
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no la magna empresa del Concilio Vati-
cano Il, pero por razones muy distintas
de las anteriormente mencionadas. Y si,
teniendo en cuenta que Juan XXuiil des-
pojo al secreto del cénclave de la pena
de excomunion, podemos dar crédito a
algunas descripelones que se nos han
hecho de la historia del gque elevo a
Pabio V1 al papado, no podremos dudar
de que una de las razones mas podero-
sas de su eleccion fue precisamente esta
su especial preparacion para conciuir la,
obra comenzada por su antecesor. INo ca-
rece de interés observar que las prime-
ras maniteslaciones de Pablo VI estan
tefiidas de una vivida conciencia de su
misién especial acerca del concilio. 1’a-
rece, por otra parte, que Dios lo hubie-
ra preparade especialmente para csta
mision.

Los largos afios de permanencia en el
Vaticano le daban un conocimiento per-
fecto de los problemas y de las perso-
nas de la curia romana, asi como un
amplio ambito de contacto personal con
nunierosos obispos de la Iglesia catolica.
Era Arzobispo de Milan y, por consi-
gulente, tenia una experiencia pastoral
de una de las capitales mas importantes
de Italia y también de la vitalidad in-
dustrial y comercial de Eurcpa. Su sed
de saber le ha dado una formacién s6-
lida y amplia. Gran jurista, experto di-
plomatico, conocedor de la historia, buen
tedlogo, conoce perfectamente los pro-
blemas de la Igiesia contemporanea.

Durante su vida ha colaborade inti-
mamente con Pio XI, intimisimamente
con Pio XII, y se ha sentido ligado con
especiales vinculos de afecto y de sinto-
nia espiritual con Juan XXIII. Con este
ditimo convivié durante las jornadas de
la primera sesién del Concilio Vatica-
no UL nadie como él pudo seguir el pen-
samiento de Juan XXIII. Su interven-
ci6n, unica, por otra parte, en las se-
siones conciliares, marcé una pauta in-
teligente y clara a las labores de la in-
tersesién y de las futuras sesiones. Re-
cogié en ella toda la inquietud, toda la
fuerza juvenil que tenia en aquel mo-

mento el Concilio y le dio un cauce, una
orientacién: “El Concilio Vaticano IIL
tiene que ser—decia el entonces Carde-
nal Montini—la continuacién del Vati-
cano I”.
La “Ecclesiam suam’, enci-
clica representativa de los
faltimos tiempos

Teniendo presente este esbozo de la
figura de Pablo Vii, se comprende la en-
ciclica “Ecclesiam suam”. Con sinceri-
dad les diré—no por lo gue podriamos
liamar ética proiesional de sacerdote
conferenciante—que ésta es una de las
enciclicas mas representativas de los 1l-
timos tiempos. Es representativa de la
mente del Papa, porque, como se ha sub-
rayado en todos los comentarios, tienme
la peculiaridad de estar escrita entera-
mente por el mismo Papa. Normalmente
las enciclicas son fruto de la colabora-
cion de los técnicos en las distintas cien-
cias sagradas con el Sumo Pontifice. En
nuestro caso, el Papa es autor tnico de
todo este documento.

Egs representativa, ademas, del mo-
mento actual que vive toda la Iglesia.
Leyendo atentamente las tres partes de
la enciclica y parandose a reflexionar
sobre los parrafos principales de la mis-
ma, se llega a la conclusion de que Pa-
blo VI conoce a la perfeccién los probie-
mas, inquietudes, nostalgias, deseos, pro-
yectos e incluso los defectos y exagera-
ciones contradictorias que se estan vi-
viendo en los ambientes eclesiales de
hoy. Partiendo de este conocimiento y
ahondando en los fundamentos doctrina-
les de la vida de la Iglesia, el Papa in-
tenta dar una nota de serenidad y pro-
fundidad, de modernidad sumergida en
una atmésfera de fundamental adhesién
a la tradicién, que da al documento las
dimensiones de un monumento soipren-
dentemente maravilloso de la pondera-
cién y equilibrio propiamente cristianos.

Hemos creido necesario alargarnos en
la introduccién general a la enciclica a
fin de que se pueda ver toda la tras-
cendencia intrinseca de su primera
parte.

Sentido trascendente y sobrenatural
de la Iglesia

En la primera parte de la enciclica
nos encontramos con el proemio necesa-
rio para enfocar toda la renovacién de
la Iglesia y sefialar el lugar que le co-
rresponde en el mundo contemporineo
con el didlogo que ha de tener consigo
misma, con las otras confesiones cris-
tianas, con las religiones no cristianas
pero que admiten la divinidad y con el
mismo ateismo.

Giro en el planteamiento del
disdlogo

Sin tener presente esta primera parte
no se entenderd la segunda parte, de-
dicada a la renovacién, al establecimien-
to de las leyes de la renovacién de la
Iglesia, ni la tercera parte, que analiza
la esencia y las leyes del dialogo eclesial.
La primera parte tiene un enfoque ori-
ginal: el Papa nos presenta la doctrina
fundamental de la Iglesia en forma de
toma de conciencia de la Iglesia y de los
miembros de la misma sobre lo que es
la Iglesia. Es una toma de conciencia
que coge, podriamos decir, el volante de
toda la Iglesia y quiere dar un giro,
una media vuelta, a la orientacion gene-
ral que estd viviendo el conjunto del se-
glarato de la Iglesia, el conjunto del cle-
ricato de la Iglesia y hasta, en algunos
momentos, parte del episcopado de la
Iglesia. Esta orientacién general que vi-

vimos hoy, en la cual somos mas pasivos
que activos, es una orientacién hacia
afuera: se habla més y se piensa mas en
la “mision” del segiar, en la “misién” del
sacerdote, en la “misién” de la Iglesia
que en la naturaleza de la Iglesia, del
episcopado, del sacerdote, del seglar. Y el
Papa quiere dar una vuelta casi “en re-
dondo” a esta orientacidon inconsciente,
pero real, de toda la Iglesia actual, y
nos dice claramente: “Antes de propo-
neriws el estudio de alguna cuestion
particular y antes de considerar la acti-
tud que ha de tomar la Iglesia respecto
al mundo que la rodea, la iglesia en este
momento ha de reflexionar sobre si mis-
ma para confirmarse en la ciencia del
plan de Dios que ha elaborado sobre ella,
pbara encontrar mas luz, nueva energia
Yy un gozo mas grande en el cumplimien-
to de su propia mision.”

La “Ecclesiam suam” a la

luz de la “Pacem in terris”

Hste viraje que hace el Papa tiene
para €l un sentido fundamental, que, co-
mo veran ustedes, incluso en la exposi-
cion de la segunda parte, va repitién-
dose a través de la enciclica. Una refle-
xién sobre los documentos pontificios
contemporédneos nos ayudarid a com-
prenderlo. Hay una enciclica anterior,
no de Pablo VI, sino de Juan XXIII,

que tiene una importancia extraordina-
ria para la Iglesia en este momento: la
“Pacem in terris”. La enciclica “Pacem
in terris” es una enciclica sumergida en
un ambiente de didlogo, de didlogo con
el mundo. Para conseguirlo, el Papa
Juan XXIII ha tomado como punto de
partida no tanto el Evangelio ni lo que
tiene de especifico la moral catélica co-
mo lo que tiene de especifico la ética na-
tural: se ha puesto en un plano ético.
Desde luego, es una ética, la que nos
presenta Juan XXIII en la “Pacem in
terris”, sumergida en el pensamiento
cristiano (abundan incluso las citas
evangélicas). Pero, consecuente con su
idea de entablar un didlogo con todo el
mundo, el Papa se pone en aquel plano
en el cual se puede dialogar con los
hombres todos: el plano de la razo6n, el
plano de la ética. Esto es un acto genial
de Juan XXIII. Mas algunos, que no han
entendido la genialidad del Papa, quisie-
ran reducir el cristianismo a una co-
rriente de ética natural y, por consi-
guiente, variar a la Iglesia de lo que
tiene de especifico, convertir a la Igle-
sia de institucién religiosa de salvacién,
y de una salvacién sobrenatural, de una
salvacién nacida de la Redencién y pro-
yectada hacia la escatologia, en una es-
pecie de sociedad salvadora del mundo
en su temporalidad, en el momento de
su vida sobre la tierra.

La Iglesia, potencia sobrena-
tural

Pablo VI en esta enciclica insiste va-
rias veces, tanto en esta primera como
en la segunda parte, en la ‘“especifici-
dad” de la Iglesia. La Iglesia ha de co-
nocerse ante todo a si misma para que
pueda dislinguirse por sus caracteres
propios e inconfundibles. La Iglesia no
es una institucién puramente humana.
Ella nace de un acto salvador de Dios,
de una irrupcién de Dios en el mundo,
y se realiza por una irrupcién de Dios
en el individuo y en la sociedad, a la
cual pasard a formar parte este indivi-
duo. Por esto dice el Papa gue no hay
que olvidar que en la Iglesia, la revela-
cion divina se ha insertado en la vida
humana por los caminos propios de la
palabra de Dios y de la gracia de Dios,
que se comunica interiormente a las al-
mas mediante la captacién del mensaje
de salvacion, el consiguiente acto de fe,
en el cual esti el inicio de nuestra jus-
tificacién y los sacramentos. Diriamos
que el Papa hace una afirmacién de la
sobrenaturalidad de la Iglesia y de la so-
brenaturalidad de la entrada del hombre
en la Iglesia y de su permanencia en
ella, La importancia de esta afirmacién
se pone de relieve si se tiene en cuenta
este ambiente gue se ha formado en los
que no han entendido la idea y la volun-
tad de Juan XXIII y han hablado de
ellas con excesiva superficialidad. No es
raro oir frases como las siguientes: la
Iglesia ha renunciado a la infalibilidad,
ha renunciado a hacer definiciones dog-
maéticas, ha renunciado a vivir una vida
especificamente distinta de la de todos
los demas hombres. Estas frases son
fruto de un ambiente que nace de una
mala inteligencia de la voluntad de la
Iglesia, que Pablo VI mantiene en su
enciclica, de entablar un didlogo con to-
dos los hombres, de ponerse en este di&-
logo en el plano natural, que es el terre-
no en el cual la Iglesia puede dialogar
mas fécilmente con los mahometanos,
con los budistas, con aquellos que pro-
fesan una religién apoyada directamen-
te en un pensamiento puramente natu-
ral. Por esto, una vez el Papa ha queri-
do subrayar lo especifico de la Iglesia,
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que es su sobrenaturalidad, exhorta a
la vigilancia.

La vigilancia sigue
necesaria

Es interesante darse cuenta de lo di-
ficil que es leer esta enciclica. La enci-
clica “Hcclesiam suam” es dificil de
leer, porque el esquema—que lo hay—
no es un esquema patente, no aparece;
es un esquema latente. El paso que hace
de la afirmacién de la sobrenaturalidad
de la Iglesia a la vigilancia, es un ejem-
plo claro del principio general, que aca-
bamos de anunciar. A primera vista no
encontrariamos un nexo intimo; sin em-
bargo, el nexo est4 precisamente en la
necesidad de la vigilancia que tienen
hoy el fiel, el sacerdote, el obispo, para,
como €l dice, “mantener presente y acti-
va la conciencia del siervo fiel, que ha
de determinar la conducta moral, la
practica y conducta moral que ha de
caracterizar al cristiano en el mundo”.
Afiade después: “La conciencia psicolé-

Tres ideas

Kl cristocentrismo de la
Iglesia

De esta idea de vigilancia pasa Pa-
blo VI a otra idea que pareceria a sim-
ple vista que no tiene nada que ver con
lo que nos acaba de decir. Si ustedes han
leido el discurso de Pablo VI en el inicio
de la segunda sesién del Concilio Vati-
cano If, recordaran la importancia que
da en €l a lo que podriamos llamar el
“cristocentrismo”. Recuerdo que las pa-
labras de Pablo VI sobre la presidencia
de Cristo en la Iglesia tuvieron una fuer-
za casi sugestiva en todo el ambiente,
de suerte que producian aquel silencio
que se da de vez en cuando en las gran-
des aulas, en las iglesias. Cuando Pa-
blo VI nos recordé la presencia y presi-
dencia de Cristo en la Iglesia, en el ini-
cio de la segunda sesibn, se formé un
silencio casi absoluto gue sélo tuvo otro
momento parecido cuando, por primera
vez en la historia contemporinea de la
Iglesia, Pablo VI se dirigié a los protes-
tantes y ortodoxos para pedirles perdén
por la parte de culpa que haya podido
tener la Iglesia Catdlica en la sepa-
racién.

Pues bien: después de exhortanos a la
vigilancia, Pablo VI, en la “Ecclesiam
suam”, nos hace centrar la atenciéon pre-
cisamente en el “cristocentrismo” de la
Iglesia. La idea es la misma: la Iglesia
es una sociedad sobrenatural, la Iglesia
es una sociedad de una naturaleza espe-
cifica; la vigilancia del fiel (y fieles so-
mos todos en la Iglesia: el Papa, los
Obispos, los sacerdotes, los seglares;
particularmente y personalmente, todos
somos fieles; cuando cumplimos un ofi-
cio podemos tener una potestad; pero
como personas privadas, somos fieles), la

siendo

gica y la conciencia moral estdn llama-
das por Cristo a una plenitud simulta-
nea, casi como una condicién para reci-
bir los dones divinos de la verdad y de
la gracia”, tal como es consecuente que
se realice en el hombre. Es decir, esta
vigilancia a la cual nos exhorta Pa-
blo VI ha de tener una doble vertiente:
una vertiente de promocién humana en
el mismo individuo, y una vertiente de
promocién de una conciencia sobrenatu-
ral. S6lo cuando la conciencia psicolégi-
ca y la conciencia moral estdn en un am-
biente y ademéas en una linea de promo-
cién, de crecimiento, fundiéndose las dos,
podrin darse cuenta de la receptividad
que han de tener de los dones de Dios.
Dicho de otra forma, si no hay una vigi-
lancia constante, abierta y al mismo
tiempo profunda, el hombre puede facil-
mente quedarse en un plano puramente
natural y no hacerse receptivo de estos
dones de Dios, que, al fin y al cabo, son
los gue le constituyen en el orden sobre-
natural.

capitales

vigilancia en la pureza de esta visién
sobrenatural, que se ha de fundar, sobre
todo, en tener presente que Cristo es el
centro de la Iglesia y de El depende
toda la vida de la Iglesia. Dice el Papa:
“Podriamos invitar a todos a hacer un
acto de fe vivo, profundo, consciente, en
Jesucristo Nuestro Sefior. Deberiamos
caracterizar este momento de la vida re-
ligiosa nuestra con aquella profesién de
fe fuerte y convencida, aunque humilde
Yy siempre temblorosa, semejante a aque-
lla que leemos en el Evangelio proferida
por el ciego de nacimiento a quien Je-
sus habia abierto los ojos con su gran
bondad: “;Creo, Seiior!”; o bien a la de
Marta en el mismo Evangelio: “Si, Se-
fior; yo creo que Vos sois el Mesias, el
Hijo de Dios que ha de venir al mundo”.

La unién de los cristianos

Esta idea de Pablo VI es profundisi-
ma, aunque en la enciclica no la desarro-
lle plenamente. Centrarnos en Cristo es
la forma, primero, de. dar la méxima
pureza a la Iglesia catdlica; pero es,
ademds, la manera de reunir las mira-
das de todos los cristianos—catélicos,
protestantes, ortodoxos—en lo que real-
mente nos puede unir, que es Cristo;
poner la primera piedra para el olvido
de todas las divergencias accidentales
que podamos tener y emprender el tra-
bajo y la busqueda de convergencia en
aquellos puntos en los cuales actualmen-
te divergimos. En la enciclica, el Papa
no explicita toda esta amplitud de su
pensamiento, sino gue méas bien nos hace
deducir de este cristocentrismo la nece-
sidad de unirnos con Cristo para tomar
de El toda la fortaleza que necesitamos
en la captacién de nuestra propia voca-
cién y en el cumplimiento de la misma.

La Iglesia en el marco del mundo actual

Hay unas frases muy hermosas que
son de capital importancia para enten-
der la enciclica. Son aquellas en las cua-
les el Papa coloca a la Iglesia en el mar-
co del mundo actual: “Es conocido de
todos—dice él—que la Iglesia estd in-
mersa en la humanidad, que forma parte
de ella, saca de ella sus miembros, ex-
trae de ella tesoros preciosos de cultura,
sufre sus vicisitudes histéricas, favorece
la prosperidad de la misma. Es conocido
también que la humanidad en este tiem-
po estd en camino de grandes transfor-
maciones, de grandes altibajos, de des-
arrollos que cambian profundamente no

s0lo sus maneras exteriores de vivir, sino
también sus maneras de pensar”, etc.

Lo inmutable en la Iglesia

En medio de esta presentacién del mun-
do actual, y como de paso, nos hace esta
advertencia: “De tal manera, que hay
un peligro de vértigo, de perturbacion,
de desorientacion, que puede hacer sufrir
y puede sacudir en su misma solidez a
la Iglesia e inducir a muchos a coger los
pensamientos méas extrafos, como si la
Iglesia se tuviera que negar a si misma
y tuviera que asumir formas de vivir
nuevas e impensadas.” La fidelidad a

(15)—3

Cristo para Pablc VI ha de tener como
fruto inmediato y necesario la fidelidad
de la Iglesia a su propia esencia. El mis-
mo, y en otra parte de la enciclica, man-
tendra lo que es la esencia misma del
Concilio actual: el deseo de renovacion,
de reiorma, de “aggiornamento”; sin em-
bargo, ya en este momento pone como
principio y fundamento la necesidad de
mantener clara la idea de que en la Igle-
sia hay algo inmutable que ella misma
no puede derogar, y que este algo inmu-
table es y ha de ser un fruto necesario
de su adhesion a Cristo como cabeza del
Cuerpo mistico.

La continuidad de la Iglesia
Después sigue el Papa desarrollando
ese pensamiento, haciéndonos ver lo que
podriamos llamar la continuidad de la
iglesia. La Iglesia ha de temer ron-
clencia de la mentalidad moderna: ha
de amarla, ha de pensar que es la de
los hombres a los cuales ha de sal-
var; sin embargo, ella ha de mantenerse
fiel a las ensefianzas del Concilio de Tren-
Lo, del Concilio Vaticano I, de las enci-
clicas de Leén XIII (“Satis cognitum”)
y de Pio XII (“Mystici Corporis”). Si-
guiendo un poco la literatura actual en
materia teolégica, se puede comprender
la importancia que tiene que el Papa
Pablo VI en esta enciclica se refiera es-
pecialmente a estas dos enciclicas: “Sa-
tis cognitum” y “Mystici Corporis”. En
la primera sesion del Concilio Vatica-
no LI hupo un intento de no citar en nin-
gun documento conciliar ninguna enci-
ciica de Pio XII ni de los Papas anterio-
res. La idea era, como todas estas
ideas, al mismo tiempo, aceptable en
parte, y en parte, dificil de mantener.
nra aceptable desde un punto de vista
teolégico: una enciclica es un documen-
to de doctrina catélica, de magisterio au-
téntico; el Concilio, si intenta definir so-
bre todo, es mas que un documento de
magisterio auténtico: puede ser un do-
cumento de magisterio infalible, y, por
consiguiente, citar unas enciclicas podria
prestarse a darles mas importancia de
la gue realmente tienen. Por otra parte,
podria tener y ha tenido también en al-
gunos ambientes una consecuencia falsa,
que es la de pensar que realmente las
enciclicas no gozan del valor que tie-
nen y que tendran siempre mientras los
Papas quieran ejercer en ellas su magis-
terio. Por esto, el Papa Pablo VI sub-
raya en esta enciclica la perennidad
de las ensefanzas de Leoén XIII y de
Pio XII; y después de citar esta enci-
clica de Pio XII, desarrolla un poco la
idea del Cuerpo mistico, poniendo, como
los dos goznes fundamentales de su pen-
samiento, primero la idea de unién con
Cristo—nos encontramos de nuevc con
la idea del “cristocentrismo” de Pa-
blo VI—, y segundo, el caricter miste-
rioso de la Iglesia.

El misterio de la Iglesia co-
mo realidad viviente

Para terminar esta exposicién, que no
puede ser exhaustiva, citaremos un p4-
rrafo crucial de la enciclica. Dice: “De
hecho, la conciencia del misterio de la
Iglesia es el resultado de una fe madu-
ra y vivida; produce en el alma aquel
“sentido de Iglesia” (recuerden la frase
de San Ignacio “sentir en la Iglesia”)
que inunda al cristiano que ha crecido
en la escuela de la palabra divina, ha
sido alimentado por la gracia de los sa-
cramentos y de las inspiraciones inefa-
bles del Pariclito, excitado en la préc-
tica de las virtudes evangélicas, penetra-
do de la cultura y de la vida de la co-
munidad de la Iglesia y profundamente
gozoso de sentirse revestido de aquel
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LO SAGRADO DEBE COMUNICARSE SIN CORROMPERLO;
LO PROFANO DEBE SER ELEVADQ SIN ALTERARLO

El Concilio trata de acrecentar en todos el caracter de autenticidad sobrenatural

EL CRITERIO CAPITAL DE LA REFORMA DE LA IGLESIA ES LA
SEMEJANZA MAXIMA CON CRISTO

Conferencia de don José Maria Rovira Belloso en el Centro de Barcelona

Conferencia pronunciada en el Centro de la A. C. N. de P. de Bar-
celona por don José Maria Rovira Belloso, cura pdrroco de Sen Fran-
cisco de Sules y profesor de Teologia Dogmdtica del Seminario Conci-
lior de la ciudad condal. Fue ésta la segunda conferencia pronunciada
dentro del ciclo de estudios organizado por el Centro de Barcelona
para comentor la ‘“‘Ecclesiam suom”. Tema de la exposicion: “La re-
novacién de la Iglesia”, objeto de ln segunda parte de la enciclica.

Dos postulados previos

Vamos a estudiar hoy, aunque sea so-
meramente, la segunda parte de la “Ec-
clesiam suam’”. Quisiera presentar dos
postulados previos para entender esta
segunda parte, gue habla de la renova-
cion de la Iglesia.

Ideal y realidad de la Iglesia

Primer postulado previo: la imagen
ideal de la Iglesia y la realidad histéri-
ca de esta misma Iglesia.

Pablo VI acepta esta contraposicién.
Nos lo dir4 ya en el nimero ocho de la
primera parte: La imagen ideal de la
Iglesia tal como Cristo la vio,laamé y la
quiso, y la faz real de esa Iglesia, tal co-
mo hoy se presenta histéricamente, que,
no obstante, es fiel a las grandes lineas de
fundacién de Nuestro Sefior Jesucristo.
El Papa, pues, no tiene miedo en con-

traponer esa expresién terrestre de la
Iglesia a la imagen ideal, al disedo ori-
ginal, tal como Cristo lo esbozé y lo rea-
1iz6 en su primera fundacién aqui abajo.
Y entonces, la conclusién que saca el
Papa es que la Iglesia terrestre, la Igle-
sia en su expresiéon terrestre, tiende
constantemente a asemejarse, a indentifi-
carse con ese ideal que estd en el pen-
samiento divino: “La Iglesia, perfecta
en su concepcién ideal, en el pensamien-
to divino, debe tender a la perfeccion
en su expresién real, en su existencia te-
rrena, y éste es el gran problema moral
gue domina la vida interior de la Igle-
sia.” Kste presupuesto pone inmediata-
mente a la Iglesia en un camino de ten-
sion: la Iglesia no es solamente lo que
hoy es, sino lo gue debe ser. Esta segun-
da parte se entiende bien si se coloca
bajo la perspectiva de lo que podriamos
llamar la perfeccién de la Iglesia y la
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sacerdocio real que es propio del pucblo
de Dios. El misterio de la Iglesia no es
simple objeto de conocimiento teolégico;
ha de ser un hecho vivido ¢n gue, hasta
antes de tener una nocién clara, el alma
fiel puede tener casi como una experien-
cia connatural; y la comunidad de los
creyentes puede enconirar la certeza in-
tima de su participacion en el Cuerpo
mistico de' Cristo cuando se da cuenta
de que es el ministerio de la Jerarquia
eclesidstica el que, por divina institu-
cién, se preocupa de iniciarla, de engen-
drarla, insiruirla, sanlificarla, dirigirla,
de tal manera que, por medio de este
kendito conducto, Cristo difunde en sus
miembros misticos las admirables comu-
nicaciones de la verdad y de su gracia y
confiere a su Cuerpo Inistico, que esta
en peregrinacion por el tiempo, su es-
tructura visible, su noble unidad, el ca-
racter funcional de su organismo, su ar-
moniosa variedad y su belleza espiritual.”

Después, Pablo VI hace un resumen
maravilloso de lo que significa el bautis-
mo para el cristiano; pero vamos a de-
jarlo para no alargarnos demasiado; y,
en cambio, si que quiero terminar di-
ciendo una cosa. Yo he insistido durante
toda esta exposicion en lo que podria-
mos llamar la continuidad doctrinal de
Pablo VI con los Papas anteriores, con
el Concilio Vaticano I, con el Concilio de
Trento. He insistido en la constante pre-

ocupacion que tiene de mantener lo es-
pecuico uel cristianismo. He insistido en
este salir al paso de las exageraciones
que apuntan en la Iglesia actual. Esta
insistencia podria llevarnos a pensar
que Pablo VI es lo que se ha venido a
llamar hoy un conservador. Esto es fal-
s0. Pablo VI no es ni un conservador ni
un progresista. Pablo VI es, yo diria, un
dechado de equilibrio teolégico. Esta en-
ciclica se ha llamado la enciclica de los
“peros” porque, sobre todo en la segun-
da y en la tercera parte, constantemen-
te estd aiciendo “‘tal cosa, pero tal otra”;
es una enciclica dialéctica, nos expone
constantemente un pensamiento mati-
zandolo con todos los matices necesarios
para que este pensamiento no se preste
ni a un progresismo desbordado ni a un
conservadurismo exagerado; tiene una
ascética del equilibrio, una ascética de
la ponderacion, que es muy dificil en-
contrar en nuestro tiempo. Y si es cier-
to que en la primera parte, que es una
parte eminentemente doctrinal, Pa-
blo VI pone, como se dice vulgarmente,
“los puntos sobre las ies”, es para que
después, al sacar las conclusiones de
tipo practico pueda orientar toda la re-
forma de la Iglesia partiendo de un fun-
damento solido, claro, preciso, ¥ que en
la interpretacion practica, en la proyec-
cién préctica, tenga siempre toda la ri-
queza que tiene en su planteamiento doc-
trinal.

perfeccién del hombre; o sea, la tenden-
cia, la tensién de la Iglesia tal como la
encontramos €n su expresién terrestre,
a esa imagen ideal, y la tensién y la
perfeccién del hombre, que también ha
de asemejarse al hombre tal como Cristo
lo pensé, al “hombre nuevo”, tal como
estd en el disefio divino.

La palabra de Cristo, dindmica
interior de la Iglesia

Segundo postulado previo: ;Hay una
dindmica interior que dirija e impulse
a la Iglesia en su expresién terrestre, en
su expresiéon real, tal como es hoy, que
la impulse hacia esa expresion ideal, tal
como estd en la mente de Cristo? Si: la
palabra de Cristo. La palabra de Cristo
estai—permitan la expresibn—como sa-
cudiendo constantemente a la Iglesia
real, a la Iglesia tal como es hoy, para
que esa Iglesia, en su expresién actual,
se dirija, venga impulsada hacia esa
perfeccién ideal, tal como Cristo la ha
pensado.

Yo quisiera sefalar aqui—mo estd en
la encicuca, pero me parece que viene a
tono — aquella cita de Mateo, capitu-
lo VII: “Todo aquel que escucha mis pa-
labras y las cumple, es semejante a un
hombre prudente que tiene inteligencia
y edifica su casa sobre la roca.” Cristo
fundé su Iglesia sobre la roca (Pedro),
¥ a nosotros nos toca seguir edificando
esa Iglesia sobre bases s6lidas. ;Cual
serd la garantia de que fundamos sobre
bases sélidas? Que escuchemos la pa-
labra de Cristo y la pongamos en prac-
tica.

Y esto creo que es todo el argumento
de la segunda parte. La segunda parte
vendria a decir: Quien critica a la Igle-
sia con el pleno derecho; quien le dice
hacia adénde se debe dirigir, no son los
hombres—los de dentro de la Iglesia o
los de fuera de la Iglesia—, sino la pa-
labra de Cristo. La palabra de Cristo
somete a crisis a la Iglesia. Cuando
Cristo, por decirlo asi, comprende y ve
que su Iglesia necesita una transforma-
cién, una renovacidn, su palabra suscita
santos. Bl caso més tipico es el del si-
glo XVI, cuando la Iglesia, en aguel pe-
riodo turbulento, encuentra unos refor-
madores humanos, que fracasan en su
empeilc ¥ no sélo no consiguen edificar
la Iglesia, sino que desgajan la unidad
de la Iglesia. ¥ entonces viene la critica
que hace Cristo de todo eso, y una criti-
ca que suscita santos: San Felipe Neri,
Santa Teresa de Jesis, San Ignacio de
Loyola, San Juan de la Cruz, San Caye-
tano, San Carlos Borromeo, Roberto Be-
larmino, etc. Todos estos santos son co-
mo la palabra profética que va a decir
a la Iglesia cuél es su verdadero camino.
Asi, pues, la reforma de la Iglesia la ha-
ce la misma palabra de Dios. Este se-
ria el segundo postulado.

Estos dos postulados indican que Pa-
blo VI acepta practicamente el principio
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de “Kcclesia semper reformanda”, en
su buen sentido; la Iglesia est4 siempre
en reforma, siempre en renovacién, siem-
pre en tensiéon. Porque Cristo no sélo es
el fundador de la Iglesia, sino que vive
en ella. (Véanse los otros aspectos de
la enciclica. Esto no est4 en la segunda
parte, pero si que lo encontramos en la
primera parte.) Cristo vive en la Iglesia
y Cristo la dirige con su palabra, con
su gracia.

Divisién de la segunda parte
de la enciclica

Vamos ya a hacer un andlisis del tex-

to. Haremos un anilisis de lo gue po-

drian ser las tres grandes subpartes de

esta segunda parte, con el epilogo dedi-
cado a la Virgen Maria.

En una primera parte veremos una se-

rie de afirmaciones: La Iglesia debe ten-

der a la perfeccién; el hombre, movido
por la palabra de Cristo, debe tender a
ta perfeccién; esta perfeccién de la Igle-
sia y del hombre viene estimulada por
las condiciones del mundo de hoy, y, fi-
nalmente, viene estimulada por las con-
diciones del mismo Concilio Ecuménico.
Estas cuatro afirmaciones.

Una segunda subparte seria ver los
falsos criterios de reforma. Frente a ese
deseo de perfeccion de la Iglesia—la re-
forma de la Iglesia concebida como una
perfeccién—, los falsos criterios. Esto es
una cosa muy sencilla. Pablo VI emplea
aqui un lenguaje muy descriptive y muy
grafico.

Y, finalmente, los criterios verdaderos
de reforma serian la tercera subparte.
Y luego, el epilogo sobre la Virgen
Maria.

Procuraré ser casi esquemético.

Tendencia de la Iglesia, en su expresion

real, a la

La Iglesia como comunidad debe
tender sin descanso a la
perfeceién

Afirmacién primera: La Iglesia ha de
tender a la perfeccién en su expresién
real. Dice el Papa: “La Iglesia, perfec-
ta en su concepcién ideal en el pensa-
miento divino, debe tender a la perfec-
cién en su expresion real, en su existen-
cia terrena. Este es el gran problema
moral que domina la vida interior de la
Iglesia.”

Aqui, pues, Pablo V1 pone el problema
de la reforma de la Iglesia no en un pla-
no de oportunismo. Esto se ha dicho
muchas veces: que lg Iglesia, movida por
las circunstancias del tiempo presente,
hacia “marcha atras” en algunas cosas,
otras las cambiaba de una manera opor-
tunista. Por el contrario, Pablo VI pone
la renovaciéon como una exigencia mo-
ral; con toda, podriamos decir, honradez,
con la honradez de la fe.

De ello se deriva una consecuencia es-
piritual, que Pablo VI ha sido el prime-
ro en practicar: la Iglesia tiene que re-
novarse, tiene que despojarse de una se-
rie de inmovilismos, de una serie, en fin,
de situaciones de privilegio, de instala-
cién, etc. (Pablo VI reconoce toda la
provisionalidad de las estructuras ecle-
siales no constitutivas, no fundamenta-
les. Las fundamentales, las que fundo
el mismo Cristo, éstas durarin hasta
que El vuelva; pero las otras tienen
una cierta provisionalidad.) De ahi se
deriva que la Iglesia pueda arrepentirse,
pueda pedir perdén, al menos los que
pertenecemos a la Iglesia. La Iglesia en
su parte humana, puede pedir perdén de
cosas que ha hecho y que no tendian ha-
cia esa perfeccién ideal.

Por ejemplo, en el nimero 44 del dis-
curso de apertura del Concilio, el Papa
pide perdén de todo lo que en la histo-
ria de la Iglesia ha ocurrido de menos
perfecto en esa tendencia hacia esa per-
feccion de la Iglesia, que es el mismo
Crista: “Si alguna culpa se nos puede
imputar por esta separacién, nosotros
pedimos perdén a Dios humildemente y
rogamos también a los hermanos gue se
sientan ofendidos por nosotros, que nos
excusen.” En otra ocasién, Pablo VI pi-
di6 perdén a los artistas, a los que de-
cia: La Iglesia, en vez de daros un co-
nocimiento claro del misterio de Cristo
y luego dejaros en libertad para que
vosotros inventarais las formas pict6ri-
cas, escultéricas, mas apropiadas que, fe-
cundado vuestro entendimiento, vuestra
imaginacién por el misterio de Cristo,
vosotros eligierais, la Iglesia muchas ve-

perfeccion

ces os ha dado unas normas tajantes,
més bien de orden negativo, y os ha di-
cho “no os movais de aqui”, o bien os
ha dicho: “imitad esos modelos”, y en
cierto modo os ha ligado el vuelo de la
fantasia, de la imaginacién y del espiri-
tu creador. Y el Papa pide perdé6n, por-
que entonces la Iglesia mo ha sido todo
lo madre, o al menos la parte humana
de la Iglesia; los hombres de la Iglesia,
podriamos decir, no han sido todo lo pa-
ternales que podrian ser, dando a esos
hijos, los artistas, todo el conocimiento
de Cristo, para que ellos, en libertad,
crearan las formas transitorias corres-
pondientes a cada época.

Y todavia en una tercera ocasién,; el
Papa Pablo VI pide perdén—y voy a
leer estas palabras porque son muy se-
rias-~, cuando en la iglesia del Santo
Sepulcro, en Jerusalén, hizo aquella ho-
ra santa, compuesta por €l, en la cual
dice: “Hemos venido como los culpables
que vuelven al lugar de su delito. (O
sea, todos hemos crucificado a Cristo,
todos.) Hemos venido como el que te si-
gue, pero al que Ta también arrastras,
fieles e infieles a la vez. (Esto estd mu-
cho en la dialéctica del Papa: somos a
la vez fieles, los que creen, y somos a
la vez infieles, los que le fallamos al Se-
fior.) Fieles e infieles lo hemos sido mu-
chas veces, y henos aqui para confesar
la misteriosa relacién entre nuestros pe-
cados y tu Pasién, entre nuestra obra
y tu obra. Henos aqui para golpearnos
el pecho, para pedirte perdén, para im-
plorar tu misericordia. Henos aqui por-
que sabemos que Tu quieres y Ta pue-
des perdonarnos.” (Oracién en la iglesia
del Santo Sepulcro. “Ecclesia”, 18 de
enero de 1964, pagina 27.)

El crisfiano est4 obligado a
buscar continuamente la
perfeccién

Segunda afirmacién: No s6lo la Igle-
sia en su conjunto tiene que tender a la
perfeccién, sine también el hombre. Nos-
otros no sabriamos hacia dénde debe ca-
minar el hombre si la palabra de Dios,
que dirije la Iglesia, no nos dijera tam-
bién dénde, en qué sentido, estd la per-
feccién del hombre. Es un parrafo un
poco, podriamos decir, denso; pero se
entiende muy bien visto bajo esta luz
de la preocupacién del Papa de diriglr
la renovacién de la Iglesia hacia una per-
feccién ideal, Cristo, y de dirigir al hom-
bre también hacia una perfeccién ideal,
“e] hombre nueve’”, fundado en Cristo.

Dice el Papa: “Es un problema inhe-
rente a las realidades teolbgicas de las

que la vida humana depende. No se pue-
de concebir el juicio sobre el hombre
mismo; no sabriamos lo que es el hom-
bre; no sabriamos lo gque es su naturale-
za, su perfecciéon originaria, las nume-
rosas consecuencias del pecado original,
no sabriamos la capacidad del hombre
para el bien y la ayuda que necesita
para desearlo y realizarlo; careceriamos
de noticias sobre el sentido de la vida
presente y de sus fines, etc..., sobre el
criterio de perfeccién y de santidad y
sobre los medios y los modos de dar a
la vida su grado méas alto de belleza y
de plenitud, sin referirnos a la ensefan-
za doctrinal de Cristo”, o sea, su pala-
bra. Si Cristo no nos ensefiara lo que es
el hombre, su camino de perfeccién, sus
tracasos morales, espirituales, de todo
orden; si la ensefianza de Cristo no nos
dijera eso, estariamos moralmente a os-
curas: “La enseifianza doctrinal de Cris-
to y el consiguiente magisterio eclesifs-
tico” nos iluminan sobre esto. De ahi
deriva, continta el Papa, un “anhelo de
descubrir los caminos del Seiior”, una
tendencia a la santidad, tal como Cristo
nos la ensefié.

Pues bien; una vez hechas estas afir-
maciones—la Iglesia debe tender a la
perfeccién, el hombre debe tender tam-
bien a esa santidad, de acuerdo con el
ensefiamiento de Cristo—, vienen los
condicionamientos,

La situaeién del mundo

consolida y exige Ila
perfeccion de la Iglesia

El condicionamiento que supone la si-
tuacién del mundo es una voz que, indi-
rectamente, le dice también a la Iglesia:
“Renuévate, dirigete hacia tu perfec-
cién, porque el mundo necesita de la
Iglesia, y de una Iglesia santa en el mas
alto grado, para que ese mundo sea re-
novado.” O sea, como dice el Papa, “ese
anhelo de perfeccionamiento espiritual
y moral se ve estimulado por las condi-
ciones en que la Iglesia desarrolla su
vida'.

Las condiciones del mundo presente
creo que las conocen mejor ustedes que
¥o, ¥ no voy a ser yo el que diga en qué
situacién se halla el mundo. Unicamente
yo me permitiria decir que es dificil
captar el cambio profundo que el mun-
do vive. Si hacia el aifio 48 del siglo pa-
sado a Balmes le costaba captar el sen-
tido de la revolucién industrial que se
estaba fraguando, y si Balmes todavia
era timido en dar una solucién global
del problema social de su época y toda-
via creia que aquellas fuertes convulsio-
nes podrian resolverse solamente, o casi
solamente, en el plano de la caridad, y
no veia toda la profundidad de aquel
cambio de situacién econémica promovi-
do por la revolucion industrial, y Balmes
era un superselecto de la época, ;cémo
no hemos de tener miedo nosotros de no
comprender todo el cambio profundo de
estructuras, de mentalidad, de formas de
vida, que se estad originando en el mun-
do actual? Repito que la situacién del
mundo la conocen mejor ustedes que yo;
pero tal vez los sacerdotes podemos
aportar lo que podria parecer, paradéji-
camente, un elemento de inseguridad,
pero que, en definitiva, sirve para ser
prudentes (como ese hombre prudente
gque antes deciamos, que escuchaba la
palabra de Cristo y la cumplia, de Ma-
teo, VII), para ser prudentes en nuestro
juicio sobre el mundo. Es muy fécil que
nos quedemos cortos sobre el alcance del
cambio de vida que se estd originando en
el mundo de hoy. Ese mundo gue més bien
tiende a la unidad, que estd en trance de
una segunda industrializacién o automa-
cién, que se siente més bien como umi-
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dad global, que siente por primera vez
que puede afrontar a escala mundial los
problemas del hambre, de la vivienda, de
la agricultura, de los paises subdesarro-
llados; en el que se crea al mismo tiem-
po un sentimiento de solidaridad, un sen-
timiento de emancipacién. Recuerden
aquellos “signos de los tiempos” de la
“Pacem in terris”: el acceso de los pue-
blos jovenes a la independencia, el acce-
s0 del elemento trabajador también a
una independencia econdmica, y el acce-
so de la mujer a una posiciéon preponde-
rante en la vida. En fin, toda esa, po-
driamos decir, emancipacion de los valo-
res humanos, y al mismo tiempo la soli-
daridad de unos pueblos con otros; todo
eso, atormentado todavia por el fenéme-
no marxista, por la apariciéon del ateis-
mo en el mundo, por la aparicién de
unas formas de vida, que a la vez son
muy libres y a la vez son timidamente
comunitarias o lo quieren ser. Es un pe-
riodo de honda crisis. Y eso es un esti-
mulo para que la Iglesia sea fiel a la
palabra que Cristo le dice. “Porque—co-
mo dice el Papa—Ila Iglesia no vive se-
parada del mundo, sinc gue vive inmer-
sa en €l.” Esto es una cosa muy monti-
niana: lo repite por lo menos seis veces
en la enciclica. En los nGmeros 5, 8, 9,
13, 21 y 64 se reproduce esa afirmacién,
siempre la misma: la Iglesia, que es el
elemento sagrado en el mundo, que no
es de este mundo, no obstante, no vive
separada del mundo, sino que vive en €l.
Es toda la enciclica, en el fondo, una
glosa de aguella palabra de Cristo: “no
sois del mundo aunque estais en el
mundo”.

La conexién entre lo sagrado
¥ lo profano

Este ha sido siempre un tema de pre-
ocupacién montiniano. Recuerden que en
el IT Congreso del Apostolado de los Lai-
cos de 1957, Pablo VI pronuncié aquella
famosa frase: “Lo sagrado y lo profano
deben estar en una determinada rela-
cién en este mundo. Lo sagrado, para ser
comunicado sin corromperse. Lo profa-
‘no, para ser elevado sin ser alterado
en su constitucién natural.” Lo sagrado,
para ser comunicado sin que lo sagrado
se corrompa; lo profano, para ser ele-
vado sin que lo profano sea transforma-
do en sus propias leyes. Una fabrica, por
ejemplo, ha de seguir las leyes de la
economia tal como son esas leyes; un
poeta, antes que un poeta catélico, ha
de ser un buen poeta, como decia con
ung cierta ironia Thomas Merton; etc.
Las cosas han de ser lo que som, pero
elevadas y, podriamos decir, dirigidas
hacia su finalidad dltima por esa comu-
nicaciéon del elemento de lo sagrado.
Santificar y no alterar; comunicar y no
corromper. “El mundo—dird en el dis-
curso de apertura—ha de ser servido,
iluminado, santificado, no conquistado
por la Iglesia.”

En definitiva, yo creo que esta enci-
clica, tan personalmente montiniana, re-
fleja, pues, esa preocupacién suya por la
relacién entre la Iglesia y el mundo. Re-
cuerden que en la vigilia del Concilio, el
dia 10 de octubre de 1962, la vigilia de
la apertura de la primera sesién, el en-
tonces Cardenal Montini daba, en el
Campidoglio de Roma, en el Ayunta-
miento de Roma, una conferencia, a la
que los periédicos italianos de todas las
tendencias le dieron muchisima resonan-
cia, sobre la Iglesia y el mundo tempo-
ral. En ella practicamente venia a sacar
las ultimas consecuencias de lo que po-
driamos llamar el “fenémeno Letran”,
los acuerdos de Letrin de 1929, en que
la Iglesia aparecia ante el mundo des-

pojada del elemento temporal, fiel servi-
dora de la palabra de Dios y de la gra-
cia de Dios, para peder comunicar con
entera libertad al mundo eso que es cris-
tiano, eso que es sagrado. Y de ahi de-
riva toda la misién de servicio y de po-
breza de la Iglesia, dispuesta a comu-
nicar al mundo lo que ella tiene, no una
civilizacién o una cultura, sino lo que
ella tiene, lo sagrado. Y por ahi discu-
rre este fragmento de la enciclica. Por
eso parece que Pablo VI estd como lla-
mado a ser el Papa de la libertad reli-
giosa, aunque no se haya aprobado el es-
quema en ia sesioén tercera del Concilio.

El Concilio, estimulo también
para la perfeccién de la
Iglesia

El Concilio es también un estimuioc
para poner al dia a la Iglesia. “El Con-
cllio trata de acrecentar en la vida cris-
tiana el caracter de autenticidad sobre-
natural” (siempre ese caracter de exi-
gencia moral, de perfeccién). El Concilio
no trata de crear formas mundanas para
la Iglesia, sino de acrecentar el caracter
sobrenatural. Descubre o intenta descu-
brir nuevas expresiones de santidad; de-
gsea “hermosear y rejuvenecer el rostro
de la Iglesia”. Pablo VI concibe el Con-
cilio como un estimulo en esa linea de la
renovaciéon o reforma eclesial,

Vean esas frases cortas y graficas del
discurso de apertura de la segunda se-
sioén: los nameros 28, 31 y 32:

“Tenemos la esperanza de que el ob-
Jetivo principalisimo de este Concilio ha
de ser el de la asi llamada reforma de
la santa Iglesia” (namero 28). “El Con-

cilio Ecuménico Vaticano II debe colo-
carse, a nuestro parecer, en ese orden
esencial querido por Cristo” (num. 31);
¢ sea, en ese orden de rejuvenecimiento.
“Solamente después de esta obra de san-
tificacién interior, la Iglesia podra mos-
trar su rostro al mundo entero diciendo:
“£l que me ve a mi, ve a Cristo”. Bajo
ese aspecto, el Cencilio tiene que ser un
despertar primaveral de inmensas ener-
gias espirituales y morales, latentes en
el seno de la Iglesia. Si, el Concilio tien-
de a una nueva reforma” (num. 32).

Y para eso—noétenlo bien, porque esto
va a tener una trascendencia practica
muy grande-—, para eso ya en la encicli-
ca se prevé no sélo la obra conciliar, si-
no la obra de las comisiones postconci-
liares. La enciclica no se olvida de decir
que la obra de renovacion la van a reali-
zar no sOlo la gran asamblea, sino esas
pequefias asambleas, como el “Concilium
ad exequendam sacram liturgiam” y las
otras comisiones postconciliares, “de
ecumenismo”, “de reforma de la curia
romana’, etc., que se puedan ir creando.
Porque el Concilio va a ser, como si di-
jéramos, la gran asamblea que dari las
grandes lineas, y esas comisiones post-
conciliares serdn los instrumentos de
ejecucion, junto con los dicasterios del
gobierno ordinario de la curia romana.

Notemos, finalmente, en esta subpar-
te, que esa reforma o renovacién de la
Iglesia va a tenmer un gran aspecto po-
sitivo; porque dice el Papa que, gracias
a Dios, este Concilic y esta actitud re-
novadora no se tienen para desarraigar
herejias, que, gracias a Dios, no existen,
sino para intensificar la vida del Cuerpo
Mistico.

Los criterios equivocados para la reforma
de la Iglesia

Y ahora, de una manera muy breve,
vamos a ver los criterios equivocados de
reforma. Esto lo tienen en los nimeros
43 a 50.

No toca a las estructuras
fundamentales de la Iglesia

En primer lugar, la reforma no ataifie
a las estructuras fundamentales de la
Iglesia, a lo que Cristo fund6, a lo gque
es la esencia constitutiva de la Iglesia
catdlica. Siempre en la Iglesia habra cle-
ro y laicado; siempre habra jerarquia y
tieles; siempre habré palabra de Dios y
sacramentos; etc. De esto no hay por
qué hablar. No podemos entonces acu-
sar de infidelidad a la amada Iglesia.
Aunque esa Iglesia sea, segin Rahner,
“esa pecadora que estd ahi como una
pobre acusada ante el Sefior”; pero esa
pobre pecadora podemos decir que ha si-
do también esa virgen fiel del Evangelio
de San Mateo, que ha mantenido siem-
pre encendida la lampara de la fe. Y eso
Pablo VI también gustard de decirlo,
para no hacer injusticia a la Iglesia.
Ella ha sido la esposa fiel, aunque peni-
tente; ella ha sido la gue siempre ha
mantenido la doctrina del Sefior. De ma-
nera que dice con un cierto énfasis:
“;0Oh, no es orgullo, no es prevencién, no
es obstinacién, no es locura, sino lumi-
nosa certeza y gozosa conviccién la que
tenemos de haher sido constituidos
miembros vivos y genuinos del Cuerpo
de Cristo, de ser auténticos herederos
del Evangelio de Cristo, de ser continua-
dores directos de los Apoéstoles, de po-
seer el gran patrimonio de verdades y
costumbres que caracterizan a la Iglesia
catélica tal cual hoy es la herencia in-
tacta y viva de la tradicién originaria

apostdlica. Si, esto constituye nuestro
blasén o, mejor, el motivo por el que de-
bemos dar gracias a Dios siempre; cons-
tituye también nuestra responsabilidad
ante Dios mismo, a quien debemos dar
cuenta de tan grande beneficio”, etc.

También en el discurso de apertura
—-noten que los temas son muy parale-
los—expresaba esta misma idea: “No es,
pues, la reforma que preiende el Conci-
lio un cambio radical de la vida presente
de la Iglesia, o bien una ruptura con la
tradicién en lo que ésta tiene de esencial
y digno de veneracién, sino que, més
bien, en esa reforma se rinde homenaje
a esa tradicién, al querer despojarla de
toda caduca y defectuosa manifestacién
para hacerla genuina y fecunda.”

En definitiva, a través de estos crite-
rios negativos, descubriremos que el fini-
co criterio positivo de reforma de la
Iglesia es el criterio cristolégico; es
Cristo el criterio de reforma. La Iglesia
debe parecerse a Cristo, debe encontrar
en Cristo mismo la inspiracién de toda
su renovacién actual. En este sentido es-
t4 también la invocacién de este discur-
50 de apertura: “La inspiracién y la me-
ta de la reforma es Cristo, El solo.”

El arqueclogismeo

Segunda tentacién o segundo criterio
equivocado de reforma: el arqueologismo.

Es muy curioso: siempre ha habido
una tentacién de arqueologismo en la
Iglesia. Yo recuerdo haber lefdo que en
el siglo pasado Montalembert le escribfa
en una carta a dom Guéranger, el gran
pionero de la reforma litirgica: “Mi que-
rido dom Guéranguer; hemos de recons-
truir hoy en dia una pequefia reproduc-
cién de nuestra amada Edad Media.”
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Pues no es exactamente asi; no se trata
de volver a la Edad Media ni de volver
a las catacumbas. Dice el Papa: “No se
trata de reducir el edificio de la Iglesia,
que se ha hecho amplio y majestuoso
para la gloria de Dios, como magnifico
templo suyo, a sus proporciones inicla-
les minimas, como si aquéllas fuesen las
unicas verdaderas, las Gnicas buenas.”
O sea, aqui debemos dejar el romanti-
cismo de lo gue seria una vuelta a los
origenes segin la letra, no segin el es-
piritu. Debemos aceptar sin afioranza
que estamos en 1964; debemos aceptar
el desarrollo de este grano de mostaza
que ahora es arbol, que ahora son qui-
nientos millones o los que sean (no son
doce mds la Virgen). Hay que aceptar
no s6lo un desarrollo dogmaético, sino in-
cluso un desarrollo vital de la Iglesia,
un progresc dogmatico y vital. Hoy dia
la moral esti méas precisa que antes;
hoy dia en la Iglesia hay una serie de
instituciones fruto de un organismo gue
vive, No se trata constantemente, pues,
de hacer una obra restauradora, como
la que -se hace, por ejemplo, en los mu-
seod. La Iglesia no es un museo; jni si-
quiera el Vaticano es el Museo Vatica-
no”!

La via carismética

Tercera tentacién: la via carismaética.

Léase 1.t Corintios, 12, 4-11, y se vera
que la via carisméatica, o sea, los caris-
mas, tienen una funcién muy precisa en
la Iglesia. Los carismas renuevan la vida
de la Iglesia, pero no las estructuras. La
reforma de estructuras hay que dejarla,
hay que confiarla a una renovacién de
tipo, al mismo tiempo que mistico, de ti-
po juridico. Ha de ser el Papa, con los
Cardenales y con la curia y con todos los
Obispos, toda la Iglesia en sus expresio-
nes juridicas, los que cambien o modifi-
quen las estructuras. No puede dejarse
esto a lo que el Papa, incluso con una
cierta ironia, dir4d la ‘“via carismaética’”,
“como si fuese nueva y verdadera aque-
lla expresién eclesial que naciese de
ideas particulares—fervorosas, sin duda,
y tal vez persuadidas de que gozan de
la divina inspiracién—, introduciendo asi
suefios arbitrarios de renovaciones arti-
ficiosas en el disefio constitutive de la
Iglesia”. La Iglesia catélica no es lo que
yo pienso, sino lo gque “nosotros” cree-
mos: lo que el Papa, los Obispos, todo el
gue estd en comunién con Roma cree;
y nuestra fe es la fe de la Iglesia, y la
Iglesia esta constituida por lo que Cris-
to fund6é y por esa estructura que res-
ponde no a una opinién privada, particu-
lar, sino a la voluntad fundadora del
Seifior.

En este sentido vean qué matizada es
la. expresion del Papa, presentando un
criterio de objetividad: “Debemos servir
a la Iglesia tal cual es (tal cual es, no
com¢o sofiamos), y amarla con sentido
inteligente de la historia.” No tan sélo
decir: la Iglesia es asi y lo serd “in ae-
ternum”. En sus estructuras accidenta-
les puede variar, y entonces hemos de
tener un “sentido inteligente de la his-
toria”; dirigido ese sentido de la historia
por “la humilde bisqueda de la voluntad
de Dios”. No basta decir: el derecho ca-
nénico hoy dice esto. Mafiana puede de-
cir lo otro si, con sentido inteligente de
la historia y no con una actitud rebelde
o particularista, sino con una inteligente
blsqueda y humilde busqueda de la vo-
luntad de Dios, la Iglesia dice, pues aho-
ra si.

La mundanizacién

Cuarta tentacién: la mundanizacién,
“il fascino de la vita profana”. Sobre to-

formismo con el mundo, con la moral del
mundo, con los criterios del mundo, etc.

Si ustedes cogen—esto es al margen
de la enciclica, pero creo que tiene mu-
cha relacién con ella—; si ustedes co-
gen, por ejemplo, el principio de la se-
gunda carta a los Corintios, se encontra-
ran con que hay en ella una serie de
palabras nuevas que significan realida-
des cristianas nuevas; porque lo cristia-
no en este mundo aparece como lo origi-
nal. E1. un mundo del imperio romano o
de la estructura actual del mundo, lo
cristiano aparece como algo absoluta-
mente nuevo, y los apéstoles, Pablo so-
bre todo, tienen que crear palabras nue-
vas para ensenar esas realidades nuevas:
hermanos, gracia, caridad, escatologia,
apoéstol, santos. Todo eso son palabras
a0, presentado bajo el aspecto del con-
nuevas que ensefian realidades nuevas.
Porgue la Iglesia es algo original en es-

te mundo. La Iglesia no puede quedar
absorbida, mediatizada, por este mundo.
Lo cristiano es lo originalmente nuevo
frente al mundo. En el campo filoséfico
—dice el Papa—, la moda no puede su-
plir el amor a la verdad; en el campo
préctico, la moral no puede hacerse in-

cierta.

El naturalismo

Quinta-tentacién: el naturalismo, que
es una variante de la anterior. El natura-
lismo amenaza viciar eso original cris-
tiano, eso que es autdéctono, irreductible.
Un pagano no sabe lo que son los “sanc-
ti”. ~Sancti”, ;qué guerra decir? Santos
o elegidos de Dios, ;qué es eso? Eso es
una, categoria nueva en este mundo.
+Qué gquiere decir “hermanos” en ese
sentido espiritual? ;Qué quiere decir
“gracia”, “caridad” ? ;Qué es eso? Pues
el naturalismo tiende a absorber en be-
neficio suyo, en beneficio de lo natural,
tedo 1o que es sobrenatural, todo lo que
es sagrado. Lo sagradc ya no se comu-
nicaria al mundo, sino gue seria absor-
bido por el mundo y despojado de su
misma virtualidad: la sal seria insipida.

Entonces hay aqui en la enciclica un
aviso, un toque de atencién para el natu-

ralismo practico del clero joven o de los
religiosos j6venes, que querrian confun-
dirse, en cierto modo, con las formas
mundanas so pretexto de un mayor
apostolade. En toda la enciclica del
Papa Montini hay un perfecto balanceo
entre la afirmacion y la negacibén, y
aqui, si se da un togue de aviso al cle-
ro joven para que no quede en una es-
fera naturalista, la absorcién por lo mun-
dano, hay también una frase muy bonita
para que el cristiano sea audaz en que-
rer salvar al mundo desde lo sagrado.
Y dice: “El mundc no puede ser salva-
do desde fuera.” Esa frase “el mundo
no puede ser salvado desde fuera”, equi-
libra ese toque de aviso que da el Papa
a lo que podriamos llamar una actitud
gue, por abierta, vendria a ser mundana
o naturalista. Y asi, dice: “;No es, aca-
so, verdad que frecuentemente el clero
joven o también algiin celoso religioso,
guiado de la buena intencién de penetrar
en la masa popular o en grupos particu-
lares trata de confundirse con ellos en
vez de distinguirse, renunciando con inu-
til mimetismo a la genuina eficacia de
su apostolado?” Lo que se trata es de
ser Cristo, no de ser mundo. Por eso in-
voca aquella oracién de Cristo: “No rue-
go que los sagues del mundo, sinc que
los guardes del mal.”

Siempre la Iglesia ha tenido el riesgo
de confundirse: con el mundo del Rena-
cimiento, con el mundo de la Ilustra-
cién, de la burguesia capitalista, del to-
talitarismo, etc. Siempre ha habido esa
tentacion del mimetismo. En el momen-
to actual tenemos todos la tentacién de,
por querer ser modernos, ser como la
sal que se disuelve, y que no se distin-
gue de los criterios, de las formas de
vida de este mundo.

El inmovilismo

Finalmente, el inmovilismo. Ya estéd
condenado cuando Pablo VI sienta la
distincién entre la Iglesia en su expre-
sién terrestre y la Iglesia en su ideal,
tal como esti en Cristo. Esto condena
el inmovilismo. La Iglesia estd siempre
en camino, siempre en marcha hacia su
propia perfeccién, hacia su propia meta
que es el Sefior.

Los criterios positivos para la reforma
de la Iglesia

Frente a esto, los criterios positives
de reforma.

La conversiéon profunda
a Cristo

El criterio positivo de reforma prin-
cipal es el de la epistola a los filipenses

- (2,5): “Sentid en vosotros los mismos

sentimientos de Cristo-Jesas”, el crite-
rio cristolégico, la conversién a Cristo.

El Papa dice: “No sélo cambiando le-
yes exteriores, sino cambiando los espl-
ritus, por la “metéanoia”, por la conver-
sién interior.”

También en el Concilio de Trento, a)
lado de un cardenal Caraffa, que confia-
ba mucho en las estructuras de orden
juridico, estaba aquella otra tendencia,
que tal vez en el Concilio de Trento no
lleg6 a todo lo que podia dar de si.
Aquella tendencia que, por una parte, re-
presentaban cardenales de indole un tan-
to liberalizadora, como Pole, y, por otra
parte, representaban los misticos, los
santos, Juan de Avila sobre todo. Eras-
mo lo hubiera podido ser si no hubiera
quedado bajo ese aspecto un poco en el
campo naturalista. Pero, en cambio, los
santos representaban ese aspecto de re-

novaciébn interior, no solamente por via
juridica, sino por via espiritual.

Y esto nos lleve hacia el criterio
principal, que es, como decia, la identi-
ficacién con los sentimientos del Seiior,
la fidelidad al Evangelio del Sefior, que
nos harad dignos de caminar por el “ca-
mino estrecho”. (Es un parrafo un po-
co duro este del num. 50, pero hay que
leerlo y hay que asimilarlo, porque real-~
mente pertenece a lo que podriamos lla-
mar ‘el grueso” de todo ese organismo
espiritual de la actitud de reforma, de
la actitud de renovacién.) No se trata
de desparramarse, sino de recogerse en
el verdadero espiritu del Evangelio, sien-
do fieles a la eterna llamada del Sefior
tal como estd contenida en su Evange-
lio, para que asi se pueda realmente
cambiar el espfritu, cambiar la mente,
renovarse y seguir ese “camino estre-
cho”, que no es del mundo aunque esta
en el mundo y que lleva a la reforms.

Dejando ahora un poco esto, pasamos
a los dos aspectos de renovacién, que es
una cosa realmente muy importante. El
Papa ha repetido en la enciclica que é1
no quiere tratar las cuestiones al por
menor—eso lo harad el Concilio—, sino
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gque quiere preparar los espiritus. Y di-
ce que hay dos cosas, dos Ordenes de
virtudes que deberian preparar plena-
mente nuestro espirity, y es el espiritu
de pobreza y el de la caridad.

Espiritu de probreza

Da toda la impresién—sea dicho con
reverencia—que el aspecto de la caridad
gueda en la enciclica como puesto ahi
sistematicamente; como queriendo decir:
veis, esto es muy importante, pero no
lo tratamos. Realmente dice sobre la ca-
ridad lo mismo que dice el capitulo X1If
de la 1.* Corintios, y vuelve a decir que
es el aspecto primordial de la vida cris-
tiana, pero no desarrolla el tema.

En cambio, sobre la pobreza, de una
manera muy breve, recoge todo lo mejor
gue en una carta pastoral que publico
siende arzobispo de Mildn habia dicho
ya. Es como una pequefia “miniatura”
sobre el espiritu de pobreza: Es necesa-
ria porque esta en la entrafa del Evan-
gelio (la pobreza). KEs necesaria hoy
porque estd amenazada por el mundo
‘actual. (Estd como amenazada por la
economia de consumo, etc., ya que pare-
ce gue uno de los ideales del hombre
podria ser ese: tender siempre a un ma-
yor consumo, a una mayor comodidad
y mayor tenor de vida, pero en una es-
tera cuantitativa, no mejorando su es-
piritu, sino rodeandose de bienes.) Es
necesaria—esto es muy importante, y
tal vez se podria matizar el sentir del
Papa, pero yo voy a dar lo que me pa-
rece que es la interpretaciébn—, es ne-
cesaria para hacernos comprender nues-
tros errores del pasado. Con eso el Papa
guiere decir que a veces la Iglesia, por
talta de espiritu de desprendimiento y de
pobreza, no ha dado todo el rendimiento
espiritual que como semilla, como grano
de mostaza, podia haber dado en este
mundo. Y es necesaria la pobreza para
crear un estilo nuevo, un tenor de vida
¥y un meétodo mejor para anunciar el rei-
no de Cristo. Esto es muy importante.
O sea: sl queremos de verdad anunciar
el reino de Cristo a nuestro mundo, de-
bemos emplear—Io diré en seguida—Ios
medios ligeros, los medics pobres; no el
dinero o el poder de este mundo, sino
la fuerza de Dios mas que la potencia
econdémica del mundo.

Como esto es un poco importante, lo
vamos a leer: “Aludimos primeramente
al espiritu de pobreza. Creemos que €l
estd4 de tal manera proclamado en el
santo Evangelio, tan en las entrafias del
plan de nuestro destino al reino de Dios,
tan amenazado por la valoracién de los
bienes en la mentalidad moderna (cree-
mos) por otra parte, que es tan necesa-
rio para hacernos comprender tantas
debilidades y pérdidas nuestras en el
tiempo pasado y para hacernos también
comprender cual debe ser nuestro tenor
de vida y cuéal el método mejor para
anunciar a las almas la religién de Cris-
to, y que es, en fin, tan dificil practi-
cario debidamente que nos atrevemos a
hacer mencidén explicita de él en este
nuestro mensaje”’ (han visto, pues, que
en ese anAlisis que he hecho casi he re-
petido a la letra lo que él dice), “no
tanto—sigue el Papa—porque Nos ten-
gamos el propésito de dar especiales dis-
posiciones canénicas a este respecto”
(insiste otra vez en lo mismo, no porque
él quiera dar unas leyes que ya lo den
todo por hecho), “sino para pediros a
vosotros, venerables hermanos, el alien-
to de vuestro consentimiento, de wvues-
tro consejo y de vuestro ejemplo.” “Es-
peramos que vosoiros, que como voz au-
torizada interpretdis los mejores impul-
sos, en los que palpita el Espiritu de

Cristo en la santa Iglesia, nos digdis
como deben los pastores y los fieles
adaptar hoy a la pobreza el lenguaje y
la conducta: “tened los mismos senti-
mientos que tuvo Cristo Jesus” (Fili-
penses, 2,5), y aquellos criterios directi-
vos que deben fundar nuestra confianza
mas sobre la ayuda de Dios y sobre los
bienes del espiritu gue sobre los medios
temporales” (la propaganda, el dinero, el
poder—esto lo afiado yo, pero creo que
si algo quiere decir “medios tempo-
rales, quiere decir esto—), “y que de-
ben recordarnos a nosotros y enseflar al
mundo la primacia de tales bienes sobre
los econfmicos y los limites y subordi-
nacion de su posesién y de su uso a
cuanto es util para el conveniente ejer-
cicio de nuestra misién apostélica.” Hay
tal densidad agui de doctrina, que seria
preciso un anilisis para ver todo lo que
hay.

Los bienes de la pobreza

Por lo tanto, la pobreza es necesaria
por tres cosas: por afinidad con los sen-
timientos de Cristo, y e€so nos llevara a
una primacia de lo sobrenatural y a em-
plear los medios pobres, confiando en la
ayuda de Dios. Segundo, supone una li-
beracion interior frente al complejo des-
arrolio maderno; nos da una libertad in-
terior, la libertad del espiritu. Y ahi
viene toda esa “ética ante los bienes de
consumo”, que dice Rahner en sus “Mar-
glnaies sobre la pobreza y la obedien-
cia”. Ante un mundo abocado no ya a
una carrera de armamentos, sino a una
carrera de posesiones, de posesiones con-
cretas de los bienes de este mundo, el
cristiano, sin renunciar y sin minusva-

Maria, imagen

Y, finalmente, la segunda parte de la
enciclica acaba con “Maria, imagen de
la Iglesia”. Ella es el ideal “de humilde
y profunda plenitud cristiana”. Por lo
tanto, Maria es la meta, en cierto modo,
de la reforma de la Iglesia. Aquella a
gquien se debe asemejar la Iglesia refor-
mada, es Maria; Maria liena de caridad,
Maria pobre (“la femme pauvre”, que
decia Leon Broy). Ella es, pues, la que
ha profundizado més en lo que distingue

lorar todo el proceso de desarrollo del
mundo actual, al contrario, valorizéndo-
jo e insertandose en este desarrollo que
el mundo ha de tener (y esto no es alu-
sién a ningdan plan concreto, sino a lo
yue, podriamos decir, la actitud del mun-
do frente a los paises subdesarrollados
y frente a las regiones del subdesarro-
1io), pues, valorando en lo que se mere-
ce e insertidndose en esa corriente de
desarrollo, el cristiano ha de mantener
una actitud limpia, libre, ante lo que
podriamos decir el demonio de la ambi-
cion o de la excesiva posesion de los
bienes. Una cosa es, pues, el desarrollo
econémico del mundo y otra cosa es el
uso de las riquezas, que nos ha de dar
esa liberacién interior.

Y, finalmente, es necesaria la pobreza
para hacernos mas sensibles al tendéme-
no de ia pobreza y de la indigencia.

Creo que realmente es muy importante
esto y conviene que vayamos al texto de
la enciclica: O sea, el cristiano con es-
piritu de pobreza '“da a la riqueza y al
progreso que ella puede engendrar la
justa y a veces severa estimaciéon que
le conviene”, pero da también “a la in-
digencia el interés maés solicito y gene-
roso”. O sea, el espiritu de pobreza da
una especial sensibilidad para compren-
der, por una parte, el desarrollo necesa-
rio para el mundo de hoy, y por otra
parte, la situacién de indigencia en que
se encuentra todo ese mundo del subdes-
arrollo.

Sobre la caridad no digo nada, porque
es cosa muy sencilla y parece que no es
propésito del Papa dar una doctrina ge-
neral sobre la caridad.

de la Iglesia

el ideal cristiano. Ella es la Iglesia ideal,
en cierto modo. Esa Iglesia ideal que es-
td en el designio de Dios, en el fondo
es Maria. No seria dificil encontrar en
Santo Tomas de Agquino esta visiébn de
que la Iglesia ideal, la Iglesia definitiva,
coincide, en el fondo, con los rasgos de
Maria.

Es, pues, este himno a Maria el final
de esta segunda parte de la enciclica
y el final también de esta charla.

pecifica de la vida religiosa.

quier estado o género de vida.
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