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vencién.

El ciclo de circulos de estudios de este primer trimestre del cur-
30 64-65 estd dedicado en el centro de Madrid al teme “La enciclica
Beclesiam suam y lo A. €. N. de P.”. El 5 de noviembre pronuncié el
consejero nacional de la Asociacion y anterior presidente de lo misma,
don Francisco Guijarro Arrizabalaga, la conferencia que o continuacion
transeribimos integramente. Llamamos la atencién del lector sobre lu
trascendencia de los conceptos fundamentales expuestos en esta inter-

1. Una enciclica en que no se nombra
a los seglares

Estamos en un ciclo de conferencias
que se ha titulado “La enciclica “Eccle-
siam suam” y la A. C. N. de P.” Creo,
por tanto, que en mi charla tiene que
estar, en primer término, la enciclica.
El curso pasado tuvieron a bien enco-
mendarme en otro ciclo sobre la “Pa-
cem in terris” una ponencia que, méas
0 menos, se titulaba asi: “Las nuevas
formas de solidaridad humana en la
enciclica “Pacem in terris”. Cuando
luego me enfrenté con el estudio de la
enciclica, me encontré con que la pala-
bra solidaridad sélo aparecia dos o tres
veces en toda ella. Ahora, con la “Eccle-
siam suam’ me ha vuelto a ocurrir al-
go parecido: Se me encomienda un te-
ma que se titula: “Los planteamientos
actuales del apostolado seglar”, miran-
do a la enciclica “Ecclesiam suam”, y
me encuentro con que la enciclica no
nombra ni una sola vez a los seglares.
En la “Ecclesiam suam” se habla, en
general, de los cristianos; pero ni una
sola, vez aparece especificamente citado
el seglar.

Yo, sin embargo, voy a analizar la
“Ecclesiam suam” buscando en ella, cri-
terios que nos orienten sobre los plan-
teamientos actuales del apostolado se-
glar. Pienso que, en la posicién que yo
ocupo dentro de este ciclo, mi misién
es hacer una introduccién a lo que des-
pués diran José Marfa Sanchez de Mu-
nidin y Federico Silva, abriéndoles el

camino desde la “Hcelesiam suam”, y
ello aungque en la enciclica no aparecen
citados como destinatarios de sus cri-
terios los seglares. Porque aungue no
se les cite, estdn en ella. Y es que en
la “Ecclesiam suam” no estin como des-
tinatarios, en primer término, ni la Je-

rarquia, ni el sacerdocio, ni los segla-~
res: estd la Iglesia. La enciclica, que
empieza diciendo: “Queridos hermanos
y amados hijos”, es la primera encicli-
ca del pontificado de Pablo VI, es la de
su presentacion, y se dirige a todos los
miembros de la Iglesia del Concilio.
Nosotros, los seglares, como miembros
de esa Iglesia, tenemos qgue tomar de
ella criterios aplicables a la mision que
al seglar le incumbe en la Iglesia.

Por otra parte, aunque la enciclica
“Ecclesiam suam” no menciona a los se-
glares, sabemos que est4 redactada en
un momento interesantisimo para nos-
otros; porque estd inmersa en un clima
conciliar del que sabemos (hace tres o
cuatro dias nos lo ha dicho el sefior
Arzobispo de Oviedo) que el papel del
seglar en la Iglesia estd apareciendo en
primer plano, como importantisimo; y
en el que, adems&s, ha sido vivisima la
discusién sobre las relaciones entre la
Iglesia y el mundo moderno, tema que
tan directamente afecta a la preocu-
pacién y misién del seglar.

2. Los motivos de Pablo VI

Para interpretar bien la enciclica
creo que es interesante empezar por
analizar las motivaciones de la encicli-
ca; porque la enciclica trasciende una
tremenda inquietud y desazén del Papa,
que éste se siente en la necesidad de
proyectar y transmitir al Concilio y al
mundo por una serie de razones, de
motivos, que el propio Papa explica y
descubre. Se trata de un mensaje, el
primero de su pontificado, “fraternal v
familiar”, dirigido a “los hermanos y a
los hijos”, transmitido porque Pablo VI
siente “el deber de descubrir los pensa-
mientos” gue a él, en este momento, le
preocupan y le agobian, pensamientos
que nos anuncia van a ser, adem4s, guia
de su misién pastoral, por lo menos
durante los primeros afios.

a) Mayor cohesién
&Y por qué nos descubre estos pensa-

mientos? Pues dice, en primer lugar,
que porque quiere dar “mayor cohesién

a la comunién de fe y de caridad que
existe entre nosotros”; quiere, en defi-
nitiva, gque la Iglesia toda nos sintamos
identificados con su pensamiento.

b) Mayor claridad

Pero, ademés de dar mayor cohesién
a la comunién de fe y de caridad que
existe entre todos nosotros (el Papa, la
Jerarquia, los cristiancs), quiere dar-
“mayor claridad a algunos criterios doc-
trinales y practicos que puedan til-
mente guiar la actividad espiritual y
apostolica de la Jerarquia y de cuantos
le prestan obediencia y colaboracién”,
¥ aqui pienso que estd bien claramente
aludida nuestra actividad espiritual y
apostoélica.

¢} Mayor adhesién

Algo mds descubre la enciclica: el Pa-
pa quiere que “le prestemos aliento, ad-
hesién, consejo y apoyo para emprender
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las reformas que va, ineludiblemente, a
emprender la Iglesia”.

De manera que, por de pronto, son
tres los que parecen ser los motivos de
la enciclica:

— Lograr mayor cohesién dentro del
cuerpo de la Iglesia;

— Mayor claridad en cuanto a los
criterios doctrinales y practicos que
puedan guiar nuestra actividad;

— Buscar el aliento, la adhesién, el
consejo, el apoyo, para emprender Lo-
da una serie de reformas, que el Papa
comprende que sin este aliento, adhesién,
consejo y apoyo, prestados en la medida
y segun la posicién que a cada miembro
de la Iglesia le corresponde en ella, se-
rian absolutamente imposibles de llevar
a cabo; porque una reforma del calibre de
la que se anuncia no puede realizarse
s6lo por via de autoridad, sino que tie-
ne que producirse por via de adhesion.

~ @) Eil ‘“tormento apostélico”

Yo diria—en fin—que hay una altima
motivaecion que estd un poco perdida en
el texto, pero que la denuncia una fra-
se muy expresiva: el “tormento apostd-
lico” de Pablo VI. Yo—hay palabras a las
que doy aucho significado—cuando me
pongo a subrayar y a leer con deteni-
miento ‘este tipo de documentos, plen-
50 en la carga emocional e intencional
con que se escribié cada palabra, que
cobra tanta més significaciéon cuanto
mas alta es la posicién de la persona

que la escribe y la solemnidad de la
ocasién cn que se lanza. Todos hemos
tenido oeasién alguna vez de tener que
preparar una carta, un discurso, una
conferencia que juzgamos importante.
Y sabemos que entonces quizda ponemos
especial énfasis en algunas palabras o
afinamos su significado de modo que
algunas expresiones estdn mas llenas y
cargadas de sentido que otras. El que
lee 0 escucha, si 1o hace superficialmen-
te, de pasada, no percibe ese énfasis,
ese valor que nosotros hemos veolcado en
esas palabras. A lo mejor hemos echa-
do el corazén entero en ellas; pero el
que lee 0 escucha no se da cuenta de
ello. Cuando documentos como la “Eccle-
siam suam” se leen de prisa, es imposl-
ble captar esto. Pero yo la he leido aho-
ra tres o cuatro veces porque he teni-
do gue hablar sobre ella, y me parece
haber adivinado cosas que no percibi la
primera vez que la lei, durante el ve-
rano, en que realmente resbalé sobre
toda ella. Son documentos tan apreta-
dos de ideas, de conceptos e intencién,
gue no hay forma de sacarles el jugo
mas que exprimiéndolos, palabra por pa-
labra, hasta identificarnos con el esta-
do de animo del que los escribié.

Pues bien; enfocada la lectura desde
esta actitud, subrayo lo que yo he lla-
mado “el tormento apostolico del Pa-
pa’, que no es que yo lo llame asi, sino
que es el Papa el que utiliza la expre-
sion.

3. El “tormento apostolico” de Pablo VI

. BEn qué consiste ese “tormento apos-
télico” que le induce al Papa a decir-
nos, a decir todo lo que dice, a la Igle-
sia del Concilio, a los seglares también,
por tanto, en la “Ecclesiam suam’”?
Pues yo lo describiria, mds o menos,
asi: La Iglesia tiene una misién—la mi-
sion cristiana—en el mundo, misién gue
el Papa esboza de distintas maneras.
‘Podemos subrayar, por ejemplo, ésta:
Hacer hermanos a los hombres en vir-
tud del reino de justicia y de paz inau-
gurado con la venida de Cristo al mun-
do. La Iglesia tiene esa mision en el
mundo, y surge el problema, la pregun-
ta: jcomo ser fieles aqui y ahora, en
el mundo de hoy, al encargo recibido?
No s6lo ser fieles; gecémo desarrollar
con eficacia esta misién cristiana que la
Iglesia tiene em el mundo? Ante la in-
terrogante, el Papa toma conciencia de
la gran cantidad de dificultades que se
interponen entre el mandato de Cristo
¥ su eficaz encarnacién. Y surge la ten-
sién, el “tormento apostélico”.

a) Mirada al mundo

Por un lado mira al mundo. Y al mi-
rar al mundo lo ve en primer término
distanciado, en términos generales, de la
Iglesia. La palabra mundo la emplea en
la enciclica en distintos pasajes, como
pasa tantas veces incluso en el propio
Evangelio, con diverso significado; en
este caso, con el mas vulgar y amplio
de humanidad viviente sobre la tierra.
-Pues bien; el Papa mira al mundo y ve
un mundo todo €, en general, distancia-
-do de la Iglesia.

De una parte, el sector de ese mundo
que ha recibido profundamente el cris-
tianismo, que incluso lo asimilé intima-
mente; pero..., jaqui viene el pero!, aun
cuando ese sector del mundo recibié pro-
fundamente el mensaje cristiano, lo asi-
milé en su intimidad, la realidad es que
la forma en que lo vive y lo encarna se
h.a.' ido separando y distanciando paula-
tinamente en los Gltimos siglos del tron-

co cristiano de su civilizacién, hasta en-
contrarnos con que, a menudo, Lodo ese
sector del mundo no se da cuenta ya, si-
quiera, de que sus mejores cosas proce-
den del cristianismo.

De otra parte, estd la mayor parte
del mundo, que se extiende a los limi-
tados horizontes de los pueblos nuevos.

¢ Y qué ocurre entonces en el mun-
do, visto desde la perspectiva que lo ve
el Papa? Pues yo diria por lo pronto,
aunque aparentemente resulte una re-
dundancia, que todo ese dobhle sector
del mundo estd, en general, lleno de
“espiritn mundano”, Ese “mundo”, em-
pleando la palabra en su significacién
vulgar, es, ademas, predominantemen-
te “mundo” en otro sentido que Pablo VI
explica. Es mucha atin—dice—la huma-
nidad adversa a la luz de la fe y al don
de la gracia. En estos términos concre-
ta Pablo VI “el mundo”. Quizd mati-
zando mds y desentrafiando el sentido
de la expresion podriamos decir que es
mucho atin lo que en cada uno de nos-
otros hay de adverso a la luz de la fe
Yy de la gracia, ya que en el interior de
cada hombre se libra la batalla entre el
espiritu del mundo, el espiritu mundano
¥ la luz de la fe y de la gracia. Este
espiritu mundano tiene, segun la enci-
clica, dos manifestaciones: de un lado,
es mucha la humanidad “que se exalta
con ingenuo optimismo, creyendo que
le bastan las propias fuerzas para lo-
grar su expresién plena, estable y be-
néfica”; de otro lado, es también mucha
“la _humanidad que se deprime en un
crudo pesimisme, declarando fatales,
incurables y acaso deseables como ma-
nifestaciones de libertad y de autentici-
dad los propios vicios y las propias de-
bilidades”,

Pero hay algo més en el mundo; Yy es
que este mundo dividido en los dos gran-
des sectores, el tradicionalmente cristia-
no, pero distanciado del tronco eristia-
no de la civilizacién y el resto, el de los
llamados pueblos nuevos, que tienen en
si ese grave problema, ese grave cancer

gque es el espiritu mundano; es, ademés,
un mundo con graves problemas tempo-
rales. El Papa enuncia un buen nGmero
de tales problemas. Ya dice que en esta
enciclica no los va a tocar; pero pasa
revista al problema de la paz entre los
pueblos y las clases sociales, el problema
de la miseria y del hambre que todavia
azota a naciones enteras, el acceso de
las naciones jévenes al progreso y a
la independencia, la colisién entre las
corrientes del pensamiento moderno y
la cultura cristiana, las condiciones in-
felices de tanta gente, porciones de la
Iglesia a quienes se niega los derechos
propios de personas libres y de ciuda-
danos, el problema de la natalidad. Esta
mirada al mundo nos da el primer tér-
mino de la tensién que origina el ‘tor-
mento apostélico” de Su Santidad, tal
y como resulta el panorama entresa-
candolo de los distinfos pérrafos de la
enciclica.

b) Mirada a los cristianos: ia

Iglesia, inmersa en el mundo

El segundo término o polo de esa
tensién surge cuando el Papa mira, no
al mundo, sino a los cristianos, a la Igle-
sia que estd inmersa en el mundo. Pa-
blo VI, al mirarlo, subraya toda una se-
rie de hechos que dificultan la plena rea-
lizacion de la mision de la Iglesia en este
mundo, al que tiene que llevar el men-
saje de salvacién. El Papa constata que
hay un contacto inmanente de la Iglesia
con la sociedad temporal, que crea una
continua situacién problemédtica, hoy ia-
boriosisima. La Iglesia—dice—est4a in-
nersa en !a humanidad, forma patie de
ella, no esta separada del mundo, sino
que vive ¢ el mundo; del mundo proce-
den sus miembros, del mundo extrae los
tesoros de la cultura, con el mundo sufre
sus vicisitudes histricas y contribuye a
veces a los éxitos del mundo; los miem-
bros de la Iglesia, inmersos en el mundo,
reciben el influjo del mundo, respiran su
cultura, aceptan sus leyes, adoptan sus
costumbres.

Nos hallamos, pues, con una Iglesia en
contacto inmanente con la sociedad tem-
poral, con el mundo; una Iglesia inmer-
sa en el mundo, pero, ademis, inmersa
en una circunstancia especial; porque la
humanidad estd en vias de grandes
transformaciones, alteraciones y pro-
gresos cientificos, técnicos, sociales, cul-
turales, politicos; y nos encontramos con
que cambian profundamente las formas
exteriores de vida, cambian los modos
de pensar, el pensamiento, la cultura, el
espiritu, y viene a modificarse, intima-
mente, este mismo espiritu. Todas estas
transformaciones—Pablo VI emplea es-
ta metdfora—, “como las olas del mar',
envuelven y sacuden a la Iglesia misma;
esta Iglesia, hecha con materiales del
mundo, se siente agitada, envuelta y sa-
cudida como per las olas del mar. Qui-
z4d cada uno de nosotros podriamos ir
aplicando estas reflexiones a situaciones
vividas y experimentadas en nuestro dia-
rio vivir. El resultado es que todas estas
transformaciones, lo mismo que aquella
inmersién en el mundo, resulta que con-
dicionan la conducta préctica de la Igle-
sia. Los espiritus de los hombres que a
la. Iglesia se confian estdn fuertemente
influidos por el clima del mundo tem-
poral; un peligro como de vértigo, de
aturdimiento, de aberracitn, puede sacu-
dir la misma solidez de la Iglesia—sub-
rayo la frase calibrando palabra por
palabra—, Se enfria la conciencia de
los cristianos en cuanto al origen, la
naturaleza, la misién y el fin ultimo de
la Iglesia; y esto hace que muchos va-
yan tras de extrafios pensamientos—di-
ce el Papa—, imaginando que la Iglesia
debiera renegar de si mismsa y abrazar
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novisimas e interesadas formas de vi-
da, Introducir errores que engafan a
guienes tienen un conocimiento parcial
de las cosas. Hay un riesgo de conta-
gio, de error y de mal.

Tenemos asi ya los dos términos de

la tension a la que la enciclica es res-
puesta: por un lado, como ve el mundo
de hoy el Santo Padre; por otro lado,
los problemas que plantea a los cristia-
nos y a la Iglesia de hoy el hecho de
estar inmersa en el mundo.

4. ;Como relacionarse la Iglesia
con el mundo?

La enciclica es una respuesta—yo asi
lo creo—a esta tensién: ;jqué hacer, c6-
mo relacionarse la Iglesia con el mun-
do? La Iglesia, nosotros, gque poseemos
este mensaje cristiano, que hemos de
llevar al mundo; nosotros, que tenemos
que restaurar todas las cosas en Cristo,
1105 €lCONLIramos €on Uil mundo asi y
unos cristianos asi condicionados, ;qué
hacer entonces? Este es el “tormento
apostolico” del Papa.

Para que la Iglesia se reiacione con
el mundo; para que cumpla su mision
de acuerdo con lo que la mente de Dios
ha proyectado; para que lo realice de
una forma eficaz, el Papa enuncia cu
otro lugar de la enciclica un repertorio
de posibles soluciones, de distintos mo-
dos o formas de relacion, Iglesia—cris-
tianos—mundo, que han existido hist6-
ricamente, que incluso pudiera decirse
gue hoy coesisten, n este momento, si
se mira a los diferentes paises del
mundo,

a) Los cristianos se apartan
del mundo

Tedricamente podria proponerse redu-
cir al minimo las relaciones Iglesia-
mundo, tratando de apartarse la Iglesia
de la sociedad profana. Primera solucién,
pues: los cristianos se apartan del mun-
do. Histéricamente se ha hecho; pense-
mos en el movimiento eremitico cuando
la Iglesia se repliega frente al mundo
para salvar las esencias cristianas; nos-
otros, a veces, aplicamos esta postura en
nuestros criteries familiares o persona-
les, a veces en la educacién de los hijos;
primer criterio, repito: apartarse del
mundo. Asf, por lo pronto, la Iglesia, el
cristiano, quedan inmunizados y a salvo.

b) Leos cristianos anatematizan
el mundo

Segundo sistema de relacién con el
mundo: en vez de apartar a las perso-
nas, apartar los males, anatematizdndo-
los. Apartar los males que la Iglesia o
nosotros podemos encontrar y anatema-
tizarlos, promoviendo cruzadas contra
ellos. También es una solucion histérica-
mente aplicada.

¢) Los cristianos dominan teo-
criaticamente el mundo

Tercera solucién; podriamos hacer lo
contrario: acercarnos tanto a la socie-
dad profana que tratdsemos de alcanzar
un influjo preponderante en ella; podria-
mos llegar hasta intentar conseguir una
especie de dominio teocritico sobre la
sociedad.

d) Los cristianos dialogan con
el mundo

Pues bien; Pablo VI, en la “Ecclesiam
suam”, nos dice que ninguna de estas
maneras ¢s la adecuada para relacionar-
se hoy la Iglesia con el mundo, los cris-
tianos con el mundo. Para llevar a ca-
bo con eficacia la misién que Cristo en-
comend6 a la Iglesia y a sus miembros
Tos cristiands, eptre los cuales estamos
nosotros los seglares, respecto del mun-
do, hoy, actualmente, para Nos—dice el

Papa—es el didlogo el mejor modo en-
tre la Iglesia y el mundo. No cierra el
Padre Santo el camino a otras formas
legitimas, No dice que las otras tres
maneras hayan sido ilegitimas ni aun
que lo sean en el mundo actual; pero
sin cerrar el camino a otras formas le-

gitimas, el modo de lograr el acerca-
miento, la penetracién del mensaje cris-
tiano de la Iglesia en el mundo de hoy
puede presentarse mucho mejor como
un didlogo. No puede ser, viene a. decir-
nos el Papa, en definitiva, que nos apar-
temos nosotros de ese mundo que hay
que salvar, evangelizar; ni basta anate-
matizarlo; ni es pensable en nuestro
tiempo pretender el dominio de la so-
cledad profana por cualquier sistema de
teocratismo mas o menos directo o indi-
recto. No nos queda méis remedio que
colocarnos de cara hacia el mundo y
entablar valientemente un didlogo, un
ocloguio con él. De aqui la importancia
que el didlogo, al que se dedica més de
una tercera parte del documento, tiene
en la enciclica.

5. Condiciones del dialogo Iglesia-
cristianos-mundo

Pero, naturalmente, cuando ya hemos
llegado a la conclusion de que la for-
ma de acercarse hoy la Iglesia, y por
tanto nosotros, al mundo; que la acti-
tud basicu de nosotros los cristianos, pa-
ra realizar nuestra misién apostélica,
tienc que ser una actitud dialogante, se
plantea el problema de cémo se puede
o debe realizar este didlogo. Porque el
didlogo llenard la funcién que de €l se
espera, en tanto en cuanto se produzca
en ciertas condiciones, y si no, posible-
mente, serd un fracaso. Por eso la en-
ciclica va exponiendo las condiciones en
.que ha de realizarse el didlogo para que
sea, efectivamente, camino, forma, mé-
todo, manera de relacionarse eficazmen-
te la Iglesia con el mundo.

a) Estar en el mundo sin ser
del mundo

¢Cudles son las condiciones del dia-
logo? Yo diria que la primera condici6n
para el didlogo es que desde la Iglesia
se esté en el mundo, se comprenda el
mundo, sin ser del mundo. Porque en es-
te didlogo hay dos interlocutores: de un
lado estd la Iglesia, estamos los cris-
tianos, y de otro lade estdn los que tie-
nen que recibir, a través de la Iglesia,
el mensaje de salvacion. Pues bien; es-
te mensaje es dificilmente transmisible
si la Iglesia, todos los miembros de la

Iglesia, no estin en el mundo, sin ser
del inundo; no estin en el mundo, sin
ser mundanos.

Esto supuesto, el Papa nos plantea,
en gdefinitiva, {res caminos: dos de f.l‘los
son la renovacion espiritual y ascética
individual y colectiva. El tercero es que
el didlogo se lleve a cabo no de cual-
quier manera, sino partiendo de unes
supuestos teolégicos y acomodandose a
un estilo o arte de dialogar.

b) Renovacién espiritual

La renovacion espiritual y ascética, si
se produce al santificarnos, no sélo per-
mitir4 que nos penetremos del mepsage
que debemos transmitir, sino que inmu-
nizard—en la medida que es posible
afirmar esto—a la Iglesia, a los cris-
tianos, para arrostrar todos los enor-
mes peligros que lieva consigo el dis-
logo, ¥ que no resulte que en ese dig-
logo, el catequizado, al final, es el apds-
tol.

La renovacién espiritual o teolégico-
dogmatica ha de lograrse a base de
profundizar en la conciencia viva que
hemeos de tener de la Iglesia, de despo-
jarnos no totalmente, es natural, pero
si en la medida que hayamos hipertro-
fiado la perspectiva de nuestra habitqa.l
concepcién de la Iglesia, demasiade ju-
ridica y orgénica; y profundizar muchi-
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simo mds en el misterio vivo de la Igle-
sia como Cuerpo mistico de Cristo. En
explorar, en definitiva, la doctrina cono-
cida acerca del origm de la Iglesia, de
la naturaleza de la Iglesia. Penetrarnos
de esta doctrina, vivirla, comunicarla;
tratar de ver a la Iglesia no tanto en
esta encarnadura o ropaje que revisten,
quizé, sus formas exteriores, sino tal
como Cristo la vio, tal como Cristo la
guiso, tal como Cristo la amé, como Es-
posa santa. Descubrir la relacion vital
con Cristo; que la vida de Cristo se ha-
ga operante en las almas; vivir en el
sentido de la Iglesia, tomar conciencia
de lo que ei bautismo supone como in-
jerto de los miembros en el Cuerpo mis-
tico de Cristo. El Papa mismo se plantea
esta objecion; pero ;no estd ya bastan-
te estudiado todo esto? Esto—nos grita
mas o menos Pablo VI—es un misterio
de tal calibre que por mucho que siga-
mos estudidndolo jamas conseguiremos
penetrarlo. Tenemos que estar constan-
iemente buceando en €l para hacerlo
nuestro, para comprender en cierta me-
dida qué es eso que llamamos ser miem-
bros de la Iglesia, gue no es ser un mero
asociado de una organizacién temporal
€ histdrica, sino algo mucho mas miste-
rioso y profundo.

¢) Renovacion ascética

Una vez que ya nos hemos planteado
este camino de renovacion espiritual se
plantea la renovacion ascética. Ya tengo
ante mi el ideal de la Iglesia, el arque-
tipo del cristiano, tal como fue concebi-
do en la mente de Cristo. Ahora voy a
hacer una confrontacién con la fisono-
mia de la Iglesia, la fisonomia del cris-
tiano, tal como se me presenta en la
vida histérica actual. Y de asta confron-
taciéon~—concluye el Papa-—tiene que bro-
tar, légicamente, un deseo de superacion,
un deseo de perfeccionamiento, que es
el que nos llevarf, me llevari a la re-
novacién ascética. Porgue nos encontra-
remos con que el rostro de la Iglesia si-
gue, por un lado, siendo fiel, continua
siendo fiel en lo esencial a la gracia;
pero también continda siendo fiel a la
indole carnal de la humanidad, que se
ha ido evangelizando e incorporando a
la Iglesia.

Yo he pensado muchas veces
en las raices histéricas de la civilizacion
occidental y cristiana. ; Cuantas conver-
siones colectivas se produjeron? ;Con
qué lastre se incorporaron a} cristianis-
mo nuestros remotos abuelos cristianos
cuando se produjeron esas conversiones
colectivas? A través de ellos se fue ex-
tendiendo el mensaje cristiano sobre la
tierra, pero ;con qué gangs, con qué car-
ga e inercia temporal de pecados, de de-
fectos, de impurezas y hédbitos heredados
individuales, sociales, estructurales? Es
algo andlogo a lo que pasa con fre-
cuencia en el terreno individual al con-
verso. No sé si alguno de ustedes habra
leido la novela de Carmen Laforet “La
mujer nueva”. A mi me impresioné6 con-
siderar aquella gran verdad humana de
que, aungue en-cierto instante se produ-
ce la conversién de la protagonista, ella
sigue siendo la misma que era antes y
no se desprende de golpe de los pecados,
tendencias y compromisos de la vida pa-
sada.

Algo do este le ha ocurrido a la
humanijdad, a nuestra humanidad occi-
dental y cristiana, por un lado fiel, in-
dudablemente, a la gracia que Cristo le
imprimié a su paso por la tierra; pero
por otro, fiel también g la indole concu-
piscente-de la naturaleza. Nunea tendre-
mos un rostro lo suficientemente perfec-
to, santo y luminoso, por mucho gque
progresemos en la santificacién. Por eso
de la confrontacién—dice el Papa—hro-

tard un anhelo generoso, impaciente de
renovacién, de enmienda dc los defec-
tos, que denuncia a la conciencia aquel
espejo. Y por eso sefiala que es necesa-
rio empsender toda una serie de refor-
mas, de reformas en la vida colectiva
de la Iglesia, de reformas individuales
en la vida de los cristianos. Més que re-
formar, aungue se tratara de reformar
efectivamente defectos de los miembros
de la Iglesia y de ésta en su conjunto,
de lo que se trata fundamentalmente, en
verdad, es de restaurar la primitiva fi-
sonomia de Cristo, porque lo esencial no
puede cambiar.

Pablo VI nos advierte sobre dos equi-
vocaciones en que pudiéramos incurrir
al intentar esta renovacién. Habri que
evitar, de una parte, en esta renovacion
colectiva o individual, el primitivismo;
no es posible pretender volver a las que
fueron comunidades cristianas primiti-
vas, porque las condiciones historicas en
que la Iglesia se desenvuelve son total-
mente distintas. De otra parte, no po-
demos ir a falsos planteamientos caris-
miticos de la Iglesia; a la Iglesia hay
que aceptarla, en cierto sentido, tal y
como es, en definitiva, con defectos, de-
fectos humanos, sin caer en angelismos,
pero ansiosos, anhelantes de su cons-
tante perfeccién.

El Papa, al liegar aqui, hace un la-
mamiento a los cristianos para que par-
tan de la comprensién de la dignidad de
la persona humana, de la austeridad del

espiritu de pobreza, del espiritu de cari-
dad, que son los distintos factores de
renovacion que subraya como auténticos
caminos de esta reforma ascética.

d) El didlogo, como efusién de
amor

El tercer camino es el del didlogo con
ciertas condiciones. Sobre la base de que
se recorran los dos caminos de renova-
cién espiritual y ascética, sobre la base
de que el cristiano esté en el mundo sin
ser del mundo, en la medida que vaya
progresando en esta linea, podrd afron-
tar con éxito mAas seguro el tercer cami-
no, el del didloge, como modo o forma
de relacionarse la Iglesia, el cristiano
miembro de esa Iglesia con el mundo al
que trata de evangelizar. Este dialogo
con el mundo serd emanacion del anhelo,
efusion de la caridad de la Iglesia y del
cristiano hacia el mundo. El fruto del
dialogo serd la conversion del mundo,
como decia Pio XII, de selvitico en hu-
mano y de humano en divino, idea que
Pablo VI esboza con una triple gradua-
cion: el primer grado es educar a la hu-
manidad—dice Pablo VI—en sus senti-
mientos, de forma que al menos sean
contrarios al odio; el segundo grado es
proclamar principios humanos superio-
res que ayuden a suavizar los egoismos;
la culminacién—el tercer grado—es ha-
cer hermanos en Cristo a todos los hom-
bres.

6. Teologia y psicosociologia del dialogo
Iglesia-mundo

La enciclica esboza lo que podriamos
llamar una teologia y una psicosociolo-
gia del dialogo.

a) Teologia del didlogo

;Cu4al es la teologia del didlogo? Pa-
blo VI justifica con razones teologicas
por qué hoy es el didlogo el procedimien-
to més idéneo para relacionarse la Igle-
sia con el mundo. El didlogo tiene un
origen transcendente en la intencién
misma, de Dios. La religion, en defini-
tiva, no es mas que una relacion de Dios
y el hombre establecida de una forma
dialogal; en el terreno individual y co-
lective, por de pronto, a través de la ora-
cién; pero, ademas, es una iorma dialo-
gal la manera en que se ha ido desarro-
llando la Revelacion. La Revelacién es
un diilogo de salvacién nacido espon-
taneamente de la caridad de Dios, des-
pués de caida la naturaleza, por el que
Dios va explicdndonos algo de si mismo
y cémo quiere ser servido por nosotros.
Nos explica algo de si mismo; nos expli-
ca la paternidad o la Trinidad, a las que
no se hubiese podido llegar nunca desde
una teodicea; y nos dice, a su vez, como
en definitiva quiere ser servido y amado.

Este didlogo, que ha sido la Revela-
cién, se ha ido produciendo sucesiva-
mente en el curso del tiempo, y se rea-
Hzé de muchas formas: primero fue a
través de los prafetas; después, El mismo
vino a lg tierra para hacerse didlogo di-
recto con los hombres; y al final, cuan-
do ya se cierra la Revelacion con Cristo,
le llega a la Humanidad el mensaje de
salvacién, precisamente a través del dia-
logo de la Iglesia con el mundo. Si la
Iglesia corta el didlogo, el mensaje ya
ne llegarid al mundo; resultaria clausu-
rado el disdlogo de Dios con el mundo,
porque -1a Iglesia es ya la depositaria
de este coloquio de Dios con las hombres.

La Iglesia tiene, pues, que tomar la
iniciativa; y Pablo VI explica que asi
como Dios espontineamente abrié el

didlogo con el hombre, asi también la
Iglesia tiene que tomar esponténeas ini-
ciativas para extender el didlogoe de sal-
vacion. Lo que Dijos ha hecho con los
hombres tiene que seguir haciéndolo la
Iglesia, que es el vehiculo, el instrumen-
to a través del cual llega la palabra a
los hombres. El Papa enlaza esta idea
con la actuacion de los Papas, desde
Le6n XIII explicando cémo progresiva-
mente se ha hecho un esfuerzo desde el
papado para comprender, adoptando ca-
da vez més una postura de didlogo, una
postura de comprension, los problemas
del mundo.

Este dialogo de salvacion tiene que
obedecer en toda la Iglesia y en todos
nosotros a un impulso de amor; tiene
que ser un didlogo que no podemos li-
mitarlo a unos cuantos; tiene que ir di-
rigido a todos, tiene que ser universal;
y enuncia como destinatarios cuatro
grandes circulos: la humanidad, los cre-
yentes, los hermanos separados y los
miembros mismos de la Iglesia. Tiene,
por otra parte, que ser un diilogo que
se afronte por parte de la Iglesia y por
parte de los cristianos generosamente,
sin calcular los resultados; y tiene que
llevarse a cabo en sus formas sin usar
procedimientos que obliguen a entrar en
€l coactivamente, porque hay que buscar
el asentimiento, el asentimiento libre,
s6lo por caminos de persuasién interior,
de conversacién ordinaria, respetando la
libertad personal y civil, subrayo la fra-
se, porque la fe es un don de Dios gque
no puede ser impuesto. En fin: hay que

llevar a cabo este didlogo, recordando
que también el didlogo entre Dios y los
hombres se fue realizando por grados
de desarrollo sucesivo, aceptando la len-
titud de la maduracion psicologica e
histérica y la espera de que Dios lo haga
eficaZ cuando llegue su momento. Esto
yo diria’ que son las lineas generales de
la teologia del didlogo que esboza Pa-
blo VI en la enciclica “Ecclestam suam”,
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b} Kl arte de dialogar

Luego vienen toda una serie de orien-
taciones sobre lo que seria el arie del
dialogo, quizd la psicosociclogia del dia-
logo. Porque el didlogo apostdlico es un
arte de comunicacién espiritual, que
presupone y tiene ciertas caracteristicas.

Presupone por de pronto un estado
de animo en el apdstol que dialoga, cl
estado de animo dialogal, que busca la
unidad por la via dialogal; el estado de
animo de quien siente dentro de si el
peso del mandato apostélico, el de quien
se da cuenta gque no puede separar su
propia salvacién de la de los otros, el de
quien se preocupa de poner en circula-
cién el Mensaje.

Por otra parte, este didlogo tiene que
tener toda una serie de caracteristicas:
debe ser un dialogo claro, afable, con
confianza, cargado de prudencia pedagoé-
gica.

En cuanto a la claridad, hay una fra-
se en la enciclica que yo he subrayado:
dice que hemos de competir en el uso
simple, limpio y vigoroso de la palabra,
con quienes tienen acceso a las tribunas
pablicas; es decir, no basta la claridad
de ideas, sino que hemos de esforzar-
nos, puesto que la palabra es el instru-
mento, el vehiculo, a través del cual
liega el Mensaje a los demis por saber
competir en el uso simple y limpio de
la palabra con los que tienen una pala-
bra mds fécil y més clara para exponer
otras ideas distintas al Mensaje de sal-
vacién de la Iglesia.

Pasemos por alto, puesto que no hay
tiempo, la forma en que el Papa explica
en qué consisten la afabilidad y la con-
flanza, y subrayemos la prudencia pe-
dagogica, porque el gran problema del
dialogo es, necesariamente, la impruden-
cia de ese interlocutor que se lanza con-
fiado al didlogo desde el lado de la Igle-
sia creyendo que va a poder llevar con
éxito la misién evangelizadora, y que se
encuentra luego con que, por impruden-
cia pedagoégica, por no haber cumplido
todos los presupuestos y condiciones que
hemos enunciado anteriormente, no sélo
no consigue el fruto que pretende con-
seguir, sino que corre el riesgo de ser
€1 el convencido por su antagonista.

La prudencia pedagégica en el dialo-
go tiene en cuenta dos 6rdenes de con-
diciones psicolégicas y morales: las per-
sonales del que oye y las generales de
los hombres de un determinado tiempo,
de una determinada cultura, de una de-
terminada situacién social. Las primeras
son de tipo individual; las segundas son
de tipo colectivo, estructural, ambien-
tal, etc.

Yo diria entonces que de los cuatro
caracteres que debe poseer el didlogo de
salvacién entre el cristiano y el mundo:
claridad, afabilidad, confianza y pruden-
cia pedagégica, el mds arriesgado—Ila
palabra la emplea el Papa—es el Gltimo.
La Iglesia, el cristiano, tienen que ha-
cerse una misma cosa con las formas
de vida de aquéllos a quienes quieren
llevar su mensaje si, efectivamente, pre-
tenden penetrar en ellos; tienen, de al-
guna forma, que compartir las costum-
bres, siempre que sean, naturalmente,
humanas y honestas; tiene que oir la
voz, mis ain—dice el Papa—, el cora-
z6n del hombre; comprenderlo y respe-
tarlo; tienen que hacerse hermanos de
los hombres; més que hermanos—dice—,
amigos; més que amigos, servidores.

Pero, por otra parte, tlenen que preca-
verse de que toda esta postura generosi-
gima aboque al relativismo, que pueda
afectar a la fidelidad dogmitica y mo-
ral, porque no se puede en ese didlogo

atenuar ni disminuir la verdad, lo que
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seria tanto como falsear el mensaje; no
puede llegarse a compromisos ambiguos;
no puede caerse en el irenismo o el sin-
cretismo; hay que ser en todo momento
fiel a Cristo y su doctrina. De hecho, el
Papa, en varias ocasiones en este ulti-
mo afio, en el viaje a Jerusalén, en ia
propia enciclica, ha habido momentos en
que tras abrir su corazén a la compren-
si6én, subraya que hay cosas en que no
puede ceder. En esta misma enciclica,
cuando habla de los hermanos separa-
dos, dice: lo que mdis siento es ser yo,

en definitiva, mi figura, la figura del
Pontifice, uno de los motivos de separa-
cién; pero no lo puedo evitar. Y enton-
ces razona c6mo una Iglesia sin Ponti-
fice estaria abocada a lo mismo que les
ha ocurrido a todas las Iglesias protes-
tantes: a la fragmentacion y a la se-
paracién.

Toda la “Ecclesiam suam” refleja la
psicologia del Papa Pablo VI, y explica
su modo de dirigir la Iglesia, de procder
en el Concilio y en otras muchas actua-
ciones suyas (el viaje a la India, etc.).

7. Los interlocutores del dialogo

Por altimo, de la enciclica, después de
darnos esta teologia del didlogo y estas
reglas de arte de dialogar, las aplica
a los cuatro grandes circulos de que
hablamos antes: en primer término, a
Ia humanidad en cuanto tal, a todos los
hombres de buena voluntad; después, a
los creyentes en un Dios Gnico y supre-
mo; luego, a los hermanos separados, y
por 1ultimo, a los mismos hijos de la casa
de Dios.

a) La humanidad

La humanidad en cuanto tal. En la
propia enciclica. se nos ofrecen los pun-
tos comunes de coincidencia que pueden
servirnos de base o de plataforma de
didlogo para después plantearse cémo
elevar esta plataforma o base comun na-
tural a un plano sobrenatural. Tenemos
en comun los cristianos con toda la hu-
manidad, por de pronto, la vida con sus
dones que todos hemos recibido; tenemos
problemas y profundas necesidades fun-
damentales que nos son de alguna for-
ma comunes, entre otras razones porque
hoy dfa, ya universalizados {odos los
problemas, la Iglesia cada vez estd ya
mds inmersa en el mundo y ya no pue-
de distinguirse la cristiandad y lo que
no es la cristiandad; tenemos verdades
morales vitales insertas en la conciencia
humana, benéficas para todos; derechos
Yy deberes del hombre; hay, en fin, en
todos los hombres un alma naturalmen-
te cristiana, que ofrece la base minima
sobre la cual constituir la nueva cris-
tiandad.

El sector que hace mas dificil el
didlogo con los ateos; la hipétesis del
didlogo con l0s ateos serd sumamente
dificil. Les llamo la atencién sobre el
hecho de que estos dias, en el Concilio,
monsefior Guerra Campos precisamente
ha tenido una intervencién planteandose
puntos que pudiesen servir de base o
de platatorma para entablar el didlogo
con el ateismo cientifico y militante. El
Papa, en la enciclica, adopta la postura
invitdndonos a eliminar algunas dificul-
tades que nosotros mismos creamos pa-
ra el didlogo con el ateo, y sefiala que
estemos atentos a los cambios que ex-
perimenten sus movimientos sociales,
partiendo de la base de que las doctri-
nas pueden quedarse estancadas, pero,
sin embargo, los movimientos sociales
pueden tenr ciertas variantes que permj-
tirdn algun tipo de didlogo a nivel de
actuaciones, no a nivel de doctrina.

b) Los creyemtes

En cuanto a los creyentes en un Dios
Gnico, ya va haciéndose, en ciertc modo,
m4s facil el didlogo. A medida que va-
mos cerrande el circuloe en torno a la
creencia en un Dios Gnico y supremo o
a Cristo (en el hermano separado), cada
vez es mayor el ambito de cosas comu-
nes; se reconocen en ellos sus valores es-
pirituales ¥y morales y que defienden
ideales comunes en el campo de la M-
bertad religiosa, la hermandad humana,
lab uena cultura, la beneficencia social,
el orden civil que cabe defender con e}los.
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8. Planteamientos actuales del
apostolado seglar

He pasado de prisa, porgue no hay
tiempo, sobre muchos puntos; perc creo
gque con este esbozo puede decirse que
quedan planteados los supuestos que pa-
ra el apostolado “seglar nos ofrece en
el momento actual la “Ecclesiam suam”.
Orientaciones y criterios que, como de-
ciamos antes, no se dirigen a los segla-
res especificamente, sino a cuantos inte-
gran la Iglesia, pero que nos afectan en
cuanto nosotros somos miembros de la
Iglesia. La mision de la Iglesia es nues-
tra misién, de manera que todo cuanto
se dice a la Iglesia de alguna forma se
nos dice a nosotros y de alguna forma
lo debemos tener en cuenta cuando plan-
teemos cara al futuro nuestras activi-
dades de apostolado -seglar.

Para completar esta exposicion y ce-
flirme mds al fema de circulo que se
me ha pedido, “los planteamientos ac-
tuales del apostolado seglar”, yo aludi-
ria rapidisimamente a que actualmente
existe toda una literatura abundantisima
sobre la misién del seglar en la Igiesia,
dentro del planteamiento m4s general de
cudl es la misién de la Iglesia en el
mundo.

Sintetizando muchisimo, podriamos de-
cir que la problem4tica del planteamien-
to actual de la misién del seglar en la
Iglesia gira en torno a estos dos pun-
tos: por un lado, en cuanto a cudl es la
misién del seglar en la Iglesia; y de
otra parte, sobre cudles son los métodos
de accién que el seglar debe poner en
juego para llevar a cabo esta mislon.
En cuanto a la misién del seglar en la
Iglesia, se subrayan dos misiones: el
seglar tiene, de un lado, una misién
apostélica, evangelizadora; y de otro,
una misién especifica, que en la encicli-
ca “Ecclesiam suam” no se toca, aun
cuando estd latente detrds de todo lo
que hemos dicho, y que es la“consecratio
mundi”, campo especifico del apostolado
de los seglares.

a) La mision de los seglares en
la Iglesia

Los seglares tienen una misién evan-
gelizadora y apostélica que se refleja
mucho en la enciclica “Ecclesiam suam”.
Bl seglar tiene gue vivir el misterio de
Cristo, ser consciente de su posicién de
bautizado, con un sacerdocio real espi-
ritual, ofreciendo todo a Dios con sacri-
ficio.

El seglar foma parte también en la
misién apostélica y evangelizadora me-
diante distintas formsds de testimonio;
por ejemplo, a través de la familia y
distintas formas de testimonio publico
o privado de las actividades del seglar.

Pero la misién mas especifica del se-
glar, tal y como se refleja en la lite-
ratura sobre el tema, quizd sea la de
consagrar eéI mundo; la “consecratio
mundi”, que fue subrayada por Pio XII
el afio 1957 en el discurso al I Congre-
50 Mundial de los Apostolados Seglares.
Es 1o que algunos también desarrollan
bajo la expresion “compromiso tempo-
ral” del seglar, aludiendo a que el seglar
estd comprometido en cierta medida en
toda la accién temporal del mundo y
tiene el deber de contribuir mediante
ella a que se desarrolle y perfeccione
la. creacién. Una de las formas de que
este perfeccionamiento se realice es que
se desafrollen las obras de los hombres,
las estructuras que emanan de la acti-
vidad de los hombres, las civilizaciones
y las culturas, todos los valores de civi-

lizacién y de cultura que son inmanen-
tes a la accion humana; gue se desarro-
llen, digo, en un sentido de -perfeccion
trascendente, hacia el que toda la crea-
¢ién, si ha de restaurarse en Cristo, tie-
ne que abocar.

En este punto de la “consecratio mun-
di”, que en la enciclica no se profun-
diza, se subraya en los planteamientos
actuales del apostolado seglar que es
misién del seglar, precisamente, cristia-
nizar el mundo a través de las activi-
dades temporales y. profanas de tipo
econdémico, politico, social, cultural, cien-
tifico, etc. Lo mismo que la estructura
familiar podemos decir que en el mun-
do occidental y cristiano ha sido cris-
tianizada, habria que cristianizar otras
estructuras que, como tales estructuras,
como tales obras de la accién civiliza-
dora de los hombres, incluso de los cris-
tianos, no hemos dado con férmulas, no
hemos tenido ingeniosidad inventiva su-
ficiente para renovar, partiendo de fér-
mulas especificamente cristianas y ejer-
ciendo asi una auténtica influencia san-

“tificadora sobre el plano temporal. La

Jerarquia propone la doctrina (hoy vie-
ne precisamente en “Ya" una interven-
cién de don Angel Herrera en gue trata
de que el Concilio puntualice una serie
de actitudes respecto de la accién so-

9. Los seglares y

Yo dirfa, para terminar, que creo que
cada vez el seglar tiene una posicion
mdés importante en la Iglesia, Quizd méas
que una posicién importante, yo diria
que cada vez tiene mé&s responsabili-
dad en el seno de la Iglesia. Yo re-
cuerdo que hace afios di una conferen-
cia que titulé “La reforma de los segla-
res”. La reforma de la Iglsia que se
producird en el siglo XX va a ser, mas
que una reforma de las estructuras ecle-
sidsticas o de las costumbres y discipli-
na de los clérigos y religiosos, como en
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dad de los espiritus en la ca-
ridad?
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cial de los cristianos); la Jerarguia pro-
pone la doctrina, pero los seglares ejer-
cen directa y efectivamente esta misma
accion y la Iglesia entonces aectta a tra-
vés de ellos sobre la historia.

b) Los métodos de apostolado

En cuanto a los métodos de accién, el
problema, en los planteamientos actua-
les, se centra en si se deben emplear lo
gue llaman métodos de cristiandad o
métodos misioneros. Diriamos que hu-
bo un tiempo en que el mundo cristia-
no (una parcela del mundo) se encon-
traba en una situacion que se llamé de
cristiandad; pero, una vez més, estamos
viviendo en un mundo que evoluciona de
manera que pasa a estar en estado de
misién. Todos recordarin cuando hace
afios se planteé si Francia era o no pais
de misién. Nunca nos hemos planteado
seriamente en algin sentido si Espafa
€5 0 no pais de mision. Pero lo indu-
dable es que Francia y Espafia, y, cada
vez que el munde es méis pequefio, la
Iglesia toda estamos viviendo en un
mundo, un universo, de misién, con unas
interrelaciones entre los paises que ha-
cen dificil decir que en este pais es apli-
cable “esta” norma propia de una si-
tuacién de cristiandad. sin plantearse
inmediatamente qué serie de repercusio-
nes tiene en los demas paises. Puede
ocurrir, pues, que hava que establecer
con caricter general métodos de apos-
tolado predominante “de misién”, méto-
dos misioneros.

el “honor de Dios”

cierto modo lo fue la reforma  del si-
glo XVI, una reforma de los seglares.
Creo que cada vez mas, frente al mun-
do, ¢l honor de Dios, ese honor de Dios
que en estos dias salta a una de nues-
tras pantallas en esa hermosa pelicula
“Becket o el honor de Dios”; ese honor
que hay que defender, va a estar cada
vez mas, digo, en manos de los seglares.
Porque lo que nos pide y hasta exige
este mundo a los cristianos, en una pri-
mera posicion de didlogo, es precisa-
mente que demaos con realizaciones ori-
ginales que permitan encarnar en unas
estructuras sociales justas y fraternas
la. doctrina social que emana del Evan-
gelio.

La Iglesia, la Jerarguia, necesita de
los seglares para poder elaborar deter-
minado tipo de doctrinas morales. Lo
estamos viendo ahora en el Concilio;
cuando ha llegado el momento de dis-
cutir determinadas relaciones entre la
Iglesia y el mundo, ha resultado que en
algunos problemas los que tienen que
pronunciarse primero son los seglares,
porque existen problemas en gque lo pro-
blemético es el planteamiento mismo de
los términos del problema. en el terreno
cientifico, a los gue hay que dar pri-
mero solucién cientifica y técnica, para
luego poder resolver las eventuras mo-
rales. Cada vez va a ser, pues, mis ne-
cesaria la accion del seglar en el seno
de la Iglesia; por un lado, para ayudar
a la Jerarguia al exacto planteamiento
de los problemas, y por otro, porque tie-
ne que encarnar y realizar en las es-
tructuras sociales la doctrina social de
la Iglesia. De manera que creo que éste
es nuestro quehacer: prepararnos para
realizar toda esta tarea. Y la “Becle-
siam suam”, si todos ustedes la meditan
con detenimiento, podri ofrecerles una
plataforma, una- base luminosa desde la
cual revalorizar o renovar nuestro es-
piritu apostélico.



