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EL ECUMENISMO ES LA ACCION PASTORAL
EN FAVOR DE LA UNION DE LOS CRISTIANOS

La pastoral ecumenista ocupa hoy primer plano en la preocupacion de Ia Iglesia

La teologia catolica debe expresarse en
forma inteligible para los hermanos
separados

La hora no pide polémicas, sino com-
prension y fraternidad con sentido de

fidelidad a la Iglesia

Conferencia de don Teodoro Ignacio Jiménez Urresti en el Centro de Madrid

Don Casimiro Morcillo,

Arzobispo de Madrid

Dentro del ciclo “Entendimiento del Concilio”, organizado por el
Centro de la A. C. N. de P. de Madrid, pronuncié el 27 de febrero
pasado una conferencia sobre “El ecumenismo en el Concilio y en
Espana” don Teodoro Ignacio Jiménez-Urresti, profesor del Semina-
rio de Bilbao, consultor del episcopado espaiiol para el Concilio y
miembro del Instituto Espafiol de Bstudios Eclesidsticos. Reproduci-

mos el texto integro de esta conferencia.

El tema del ecumenismo tenia que sa-
lir por fuerza en el Concilio después de
la conciencia intensisima que va toman-
do y ha tomado la Iglesia, especialmente
desde Leon XIII, que fue, quizd, el Papa
més ecumenista en los tltimos cinco si-
glos, pues sdlo de él nos constan publi-
cados unos doscientos cincuenta docu-
mentos relativos al tema de la separa-
cién de los cristianos, cosa generalmente
desconocida en los estudios y publicacio-
nes que se han hecho de €l. Por la par-

te protestante, esta también la intensi-
sima labor realizada en este mismo sen-
tido de la unidén de los cristianos, que
ha fraguado en el afio 1948, precedido
también por cincuenta afios de historia
—en el Consejo Ecumenista de las Igle-
sias de Ginebra-—-, Omitimos el hacer la
historia de estos datos por suponerlos
conocidos y porque desde este punto de
vista o de partida vamos a iniciar el
tema.

I. EL ECUMENISMO

Sale el tema, por tanto, en el Conci-
lio, como anuncié ya el Papa Juan XXIII.
Sabemos, por los comentarios y por las
expresiones que tuvo tras el anuncio,
que el Concilio iba a tener unas finali-
dades especificamente ecumenistas, tan-
to que numerosos tedlogos, especialmen-
te alemanes, pretendieron o sofiaron que
el Concilio seria, efectivamente, de un
sentido plenamente de tipo legislativo, y
que todos los ahondamientos de tipo doc-
trinal del Concilio serian en funcién pre-
cisamente de esta finalidad ecumenista.
Después han visto, en efecto, no era ésta
la finalidad inmediata del Concilio, co-
mo ya dijo el Papa Juan XXIII implici-
tamente en la “Ad Petri Cathedram”,
enciclica. del afio 59, sino que gquedaba
como meta ulterior; lo que pretenderia
el Concilio seria reformar las institucio-
nes en lo que tienen de humano y de
reformable y ahondar en la conciencia
misma de la Iglesia para hacer la faz
de la Iglesia mas hermosa y maés atrac-
tiva, a fin de que después los hermanos

separados se sientan mas inclinados y
atraidos a la unidad. Por tanto, noc co-
mo etapa inmediata, pero si como etapa
ulterior, el Concilio tiene en su progra-
ma el tema del ecumenismo.

1. La nocién de ecumenismo
en el Concilio

+Qué se entiende por ecumenismo ?
La definicién es simple. Suele entender-
se la accién pastoral en favor de la
unién de los cristianos. Esta accién pas-
toral se impone necesariamente por los
mismos imperativos del mensaje de Cris-
to. Suele distinguirse la triple vertiente
de pastoral o de accién que debe ejercer
la Iglesia: una, la propiamente pastoral
o cura de almas que refiere la Iglesia
hacia sus fieles; otra, la misionera, a los
que estidn fuera en campos de misiones
a los que son todavia paganos, y esta
tercera accién apostoélica, que es la ecu-
menista, hacia los hermanos que siendo

cristianos no son catélicos.
El problema se suscité en el Concilio

Las dos noticias se publicaron
simultdneamente: la elevacién de
la diScesis de Madrid-Alcald a
archidiécesis ¥ el nombramiento
del Arzobispo de Zaragoza, don
Casimiro Morcillo, como Arzobis-
po de Madrid.

El Boletin de la A. C. N. de P.
se suma a la general alegria por
esta designacién y cree interpre-
tar el sentir de todos los propa-
gandistas, y particularmente de
cuantos integran el Centro de Ma-
drid, al expresar al nuevo Arzo-
bispo la més sincera y completa
adhesion filial y la promesa, deci-
dida como siempre, de trabajar a
sus 6rdenes en el campo del apos-
tolado seglar.
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a la hora de iniciarse el tema ecume-
nista, por la sencilla razén de que en el
esquema de ecumenismo presentado en
cinco capitulos, y en concreto ante el
primero gue exponia los “principios del
ecumenismo catoélico”, diversos padres
se levantaron-—entre otros, uno de los
votos que hizo verdadera impresién fue
el del sefior arzobispo de Zaragoza—di-
ciendo que quizd debiera modificarse el
titulo, porque ya este titulo mismo nos
habia de adentrar en la sustancia del
esquema Yy podia desorientar. En efec-
to, existe—decian don Casimiro y los
que con €l pensaban—un movimiento ya
en marcha en la historia llamado movi-
miento ecumenista, gque estd fraguado
en esa institucién internacional o, diga-
mos interconfesional, intereclesial, entre
Jas diversas Iglesias separadas de la
Iglesia romana (practicamente ya todas,
porque en diciembre de 1961 entraron
en Nueva Delhi los tltimos, los ortodo-
X0s) en el Consejo Ecumenista Mundial
de Ginebra; y si dijéramos y definiéra-
mos que se trata de unos “principios de
ecumenismo catélico”, hariamos ya una
distincién, una disociacion entre dos ecu-
menismos: uno, el que estd ahi con una
historia de cincuenta afios, aungue ofi-
cialmente date del afio 48, en que se
reconocié y fundé en Amsterdam el
Consejo Mundial Ecumenista de las Igle-
sias, y otro, éste que se pretenderia ins-
taurar oficialmente en el Concilio. Por
eso seria mucho mejor que se adoptase
simplemente lo que se da y se entiende
cominmente por ecumenismo (accién
pastoral en favor de la unién), sin aden-
{rarse profundamente en el contenido
doctrinal implicado en el provocar y pro-
curar la unién de los cristianos, de mo-
do que después cada uno la complemen-
tase con los principios o los adjetivos
que crea necesarios para su actuacién
en el momento de iniciar y desarrollar
el coloquio con sus hermanos separados.

2. Bases para el didlogo
ecumenista

Pasado este primer punto (y el Con-
cilio probablemente atenderd a las dos
cosas), es cuando se plantean otros pro-
blemas ulteriores. Pero hace falta insis-
tir un poco en este punto de la distin-
cién entre “principios de un ecumenismo
catélico” y “prineipios catélicos del ecu-
menismo”, teniendo en cuenta lo que con
las dos expresiones indicamos.

Una cosa es que, efectivamente, esté
ahi el movimiento ecumenista, ante el
cual la Iglesia tiene que adoptar algu-
na postura; y otra, la postura concreta
de la Iglesia a través de los afios ante
ese ecumenismo, postura que ha sido de
reserva, precisamente por las bases dog-
méticas teolégicas de ese movimiento
ecumenista inicialmente protestante y
hoy digamos ortodoxo-protestante, ba-
ses eclesiolégicas que no podian ser
aceptables para la Iglesia.

Desde el afio 10 hasta el afio 48, en
Amsterdam, que ha sido el primer Con-
greso del Consejo Mundial Ecumenista,
se trataron diversos temas para llegar
precisamente a establecer unas bases de
constitucién de este Consejo Ecumenista
que fueran aceptables para todas las
Iglesias. En el afio 48 se establecid en
Amsterdam la base de que €l Consejo
Ecumenista era la institucién en la cual
dialogaban “las Iglesias qua aceptan a
Nuestro Sefior Jesucristo como Dios y
Salvador”, sin especificar més; pero los
ortodoxos protestaron con una fuerza
inusitada diciendo que se debia hacer
constar, puesto que se trataba de la
unién de los cristianos, una clara mani-
festacién y afirmacién de lo especifica-

mente cristiano y, por tanto, del dogma
de la Trinidad y del dogma de la Encar-
nacién de Nuestro Senor Jesucristo, Hi-
jo de Dios, ya gue sin estas dos verda-
des no existe cristiano. Desde el afio 48
hasta el 61, o sea de Amsterdam y has-
ta Nueva Delhi, se estudia esta propues-
ta ortodoxa; y después de trabajos lle-
garon a admitir y a formular en Nueva
Delhi que, efectivamente, este organis-
mo es para dialogar y procurar la unién
de todos los que creen en Cristo Salva-
dor y confiesan el nombre del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo.

3. Posible actitud de la Iglesia
para con el Consejo Ecumenista

Con estas bases eiementales, entendi-
das a la luz de otro principio, segun el
cual los miembros de este Consejo Ecu-
menista no estdn obligados a aceptar el
contenido doctriral de una forma univo-
ca, sino que cada una de las Iglesias,
respetando la letra, podria interpretario
como mejor le plazca, es cuando se abre
la posible puerta para que la Iglesia
pueda, efectivamente, quiz4 formar un
dia parte de este Consejo Ecumenista
y entrar en diadlogo dentro de esa orga-
nizacién internacional o mundialmente
establecida.

El estudio de la conveniencia o no de
que la Iglesia entrase en este Consejo
Ecumenista es uno de los problemas que
estA hoy precisamente entre las manos
de los teflogos: no es en el Concilio
donde se estd estudiando este tema, sino
entre tedlogos que estin en torno al
Concilio. El hecho de que se tenga que
estudiar, se debe precisamente a las no
suficientes bases eclesiolégicas que se
vivian antes en dicho Consejo Ecuméni-
co, porque pricticamenie este Consejo
hasta Amsterdam, en el afio 48, preten-
dia basarse sobre unas bases de pancris-
tianismo, contra el cual ustedes saben
como existen diversos decretos del San-
to Oficio condenando semejante actitud.

Aparte de esa conveniencia o no de
que la Iglesia pudiera entrar en este
Consejo, existe por parte del Consejo
mismo una verdadera expectacién ante
el interés ecumenista del Concilio, por
razén, que es obvia, de que cualquier
actitud que observe la Iglesia catélica
podria hacer estallar la organizacién del
Consejo Mundial de las Iglesias precisa-
mente por el volumen que tiene la Igle-
sia catélica y por la intensisima con-
ciencia, manifestada a todo el mundo,
de esta preocupacién ecumenista dentro
del catolicismo. Si la Iglesia se quedase
fuera podria ocurrir que muchas de las
Iglesias quisieran iniciar un didlogo con
la Iglesia catélica y lo harian fuera del
Consejo Ecumenista. Por eso practica-
mente, en el Consejo Ecumenista, estdn
muy preocupados, tanto mis cuanto que
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algunas de las comunidades o patriarca-
dos ortodoxos han iniciado ¢ han anun-
ciado, al menos, diversos didlogos con
la Iglesia catolica, y entonces ya no se-
rian didlogos que pasasen a través o en
el seno de este Consejo Ecumenista de
las Iglesias, por lo que el Consejo que-
daria aislado frente a ia organizacion y
a la Iglesia mas fuerte, que es la Iglesia
catélica. La presencia de “observadores
en el Concilio y la fuerza e impulsos
crecientes del Secretariado Conciliar por
la Uni6én”, que se prevé quedari perma-
nente; el viaje de Pablo VI a Tierra
Santa y sus didlogos iniciados con los
patriarcag orientales, acentiian nuestra
apreciacién. Si, en cambio, la Iglesia ca-
télica. efectivamente, entrara algun dia
dentro del Consejo Ecumenista de las
Iglesias, dado su volumen extraerding-
rio, con sus casi 500 millones de fieles,
tendria un peso fortisimo cuantitative
y cualitativo dentro del Consejo, aparte
de que arrastraria a muchisimos de:lés
miembros a un didlogo directo consigo
misma en vez de ser dentro del seno del
Consejo Ecumenista. Este es un proble-
ma técnico ante el cual sienten verdade-
ro temor los organizadores y los” direc-
tores del Consejo Ecumenista de las
Iglesias. Estd en juego la posible pervi-
vencia o no del Consejo.

4. Ecumenismo, primera ur-
gencia pastoral

Por otra parte, dejando este tema, la
pastoral ecumenista es la primera pre-
ocupaciéon pastoral de gran magnitud
que tiene hoy la Iglesia, porque aun el
problema misionero mismo queda condi-
cionado no poco a que se resuelva este
problema previamente, por aquello de
que “en esto conoceran que sois mis dis-
cipulos, en que os améis los unos a los
otros” y de que Jesucristo oré “para que
todos sean uno”. El testimonio de la
unidad y el testimonio del gran amor
que se tengan los cristianos entre si es
precisamente una garantia y un titulo
por el cual se conoce la verdadera Igle-
sia. Por eso este tema de la pastoral
ecumenista cobra una fuerza extraordi-
naria con proyeccién trascendental para
el mundo de las misiones.

5. El ecumenismo y Espaila

Pero aplicindonos a nosotros, en Es-
paiia, este problema, dentro de nuestro
pais tiene unas vivencias muy especia-
les que no se encuentran en otros paises
donde hay catélicos. La proporcién de
protestantes en nuestra tierra es menor
que el uno por mil, segin las estadisti-
cas; los ingleses mismos, por ejemplo,
dan la cifra de 25.000 protestantes en
Espaiia (aparte de los que con el turis-
mo puedan entrar y estar mas o menos
habitualmente), y los reconocen dividi-
dos en unas 250 confesiones distintas.
Hagan ustedes la proporcién de 25.000
protestantes entre 250 confesiones aca-
télicas y en una poblacién catélica de
30 millones, y podran ustedes compren-
der el volumen tan bajo que esto puede
suponer para programar pastoralmente
una accién conjunta ecumenista.

Sin embargo, este volumen minimo, al
que pueden abadirse 100 o 200.000 que
dependan de la cifra turistica, nos crea
unos problemas de una magnitud extra-
ordinaria en el campo internacional (mo
voy a ser yo quien vaya recogiendo aho-
ra todo lo que sobre esto se ha escrito,
que es muchisimo). Las repercusiones
que ha tenido el Fuero de los Espaiioles
han sido extraordinarias por su articu-
lo sexto, y especialmente el Concorda-
to en 1953, no s6io en el Consejo Ecume-
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nista de las Iglesias y en el mundo pro-
testante, sino incluso en el mundo politi-
¢o, con repercusiones politicas de gran
volumen. No desconocen los elementos
oficiales ni muchos de los espaiioles que
incluso la negaci6n a HEspaifia de la ayu-
da del Plan Marshall se debié en no pe-
queha parte precisamente a la actitud
de Espaiila en el articulo sexto del Fue-
ro de los Espafioles, pues el presidente
Truman no pasaba porque semejante ar-

II. ACTITUD

Pero si eso es, por la parte, digamos,
de la vivencia social que nos provoca
esa, minoria, por otra parte hay otro
problema aiin méas importante y que nos
afecta ya personalmente, aun cuando no
tuviéramos ningin protestante en Espa-
fia: el de la actitud ecumenista que de-
bemos tener.

1. Actitud ecumenista doctrinal
JEn qué consiste la actitud ecumenis-
ta? Ulrich Valeske, un alemén protes-
tante, ha publicado el afio pasado un
libro de 500 paginas, la mitad bibliogra-
fia y la otra mitad un resumen de la
eclesiologia desde el Vaticano I hasta
1962: “Votum Eecclesiae” (Miinchen,
1962).

Recoge toda la bibliografia escrita en
articulos y libros sobre el tema, e insis-
te en como desde el Concilio Vaticano 1
se inici6 ya una eclesiologia distinta.
Expone cémo—y con é1 otros muchos
teblogos, incluso catélicos, como Stanis-
las Jaki, hingaro, Les tendances nouvel-
les de l'ecclésiologie (Roma, 1957)—Ila
eclesiologia que va del Tridentino al Va-
ticano I es una eclesiologia que se ha
dado en llamar “postridentina”, “anti-
reformista” y “apologética”, porque si-
gue la linea que se plante6é en el Conci-
lio Tridentino: una linea de actitud anti-
protestante, de salvar al catolicismoy ala
Iglesia de la amenaza protestante. Esto
tiene una repercusién tan fuerte en ecle-
siologia, que se ha hecho notar incluso
en las definiciones de la Iglesia que se
dan en los catecismos, pues en ellos no
se ha hecho pricticamente més que ir
repitiendo la definicién de Belarmino en
que se expresa que la Iglesia es la aso-
clacién de los fieles catélicos en torno
a sus jefes o jerarcas, cuya cabeza su-
prema es el Papa, es decir, “definicién
de lo visible”. Algunos han dado en lla-
marle en los Gltimos aflos—y en térmi-
nos positivos — “eclesiologia universal”.

Es en el Concilio Vaticano mismo don-
de se plantea el problema por primera
vez con vigencia, o digamos vivencia, re-
fleja consciente del Cuerpo Mistico (si
bien no llegé a tratarse, porque, como
saben, se suspendié el Concilio antes de
abordar la II Constitucién de la Igle-
sia, y la primera trat6 del papado),
pues iba alli a tratarse el aspecto de la
Iglesia como Cuerpo Mistico. Los histo-
riadores del primer Concilio Vaticano
disienten en la apreciacién de cémo cayé
entre los padres coneiliares esta progra-
macién e invitacién a una eclesiologia
del Cuerpo Mistico. Segn unos autores,
cay6é como una gran Sorpresa, que se re-
chazé segin otros; sin embargo, en esta-
distica mé&s atinada, un buen ndmero
de padres del Concilio Vaticano estaba
dispuesto a aceptar el planteamiento de
la Iglesia primariamente no en sus as-
pectos societarios, sino en sus aspectos
vitales, dejando los aspectos societarios
como consecuencia. Este nuevo plantea-
miento de la eclesiologia programado en
el I Concilio Vaticano tuvo su apogeo
méximo en torno a los afios 38-43. Seria
largo enumerar toda la historia de esos
setenta afios; en sus (ltimos treinta se
va multiplicando geométricamente la

ticulo se mantuviese en vigencia, y se-
ria de ailadir toda una serie de protes-
tas reiteradas del Gobierno inglés y
también del Gobierno estadounidense.

Esto nos hace que el problema, pe-
queiflo socialmente por la multiplicidad
notable de confesiones que se reparten
aquel reducido nimero en nuestro pais,
sin embargo, tenga una repercusién ex-
traordinariamente préctica para nos-
otros.

ECUMENISTA

produccién teolégica sobre el tema del
Cuerpo Mistico; tiene sus desviaciones
y viene la enciclica “Mystici Corporis”
del afio 43.

Desde el afio 43 se inicia, precisamen-
te en los comentarios progresivos a di-
cha enciclica, otra eclesiologia, la ecle-
siologia del “pueblo de Dios”. No puedo
olvidar una reunién en la cual, tratan-
do precisamente de la Iglesia como pue-
ble de Dios, hubo un teblogo notable en-
tre nosotros que se opuso a que se hi-
clese una mocién o informacién positiva
sobre la Iglesta como pueblo de Dios,
porque, decia él, es iniciativa protestan-
te. Los demés le concedimos, efectiva-
mente, la vivencia de la Iglesia como
pueblo de Dios, sea quizis mayor por ti-
plcas razones que no son del caso expo-
ner aqui dentro del mundo protestante
que dentro del mundo catélico; pero
también insistiamos en que la Iglesia,
bajo la imagen del pueblo de Dios, es
una imagen neotestamentaria de primer
relieve, y en que, por otra parte, habia
habido teblogos catélicos notables, que
la habfan estudiado, y entre ellos se pue-
de citar a Congar, que ya en el afio 37
lo escribe en su libro “Chrétiens dés-
unis”, y en que habia sido una imagen
muy desarrollada en los primeros siglos

de la Iglesia por los Padres, pero rele-
gada un poco en el olvido, como habia
quedado también relegada la vivencia de
la Iglesia o Cuerpo Mistico de Cristo.

Y luego también hay otra eclesiologia
naciente que surge al ver los datos gue
existen en ese pueblo de Dios, que cuen-
ta con la presencia de Dios trino, pre-
sencia inscrita y viviente en los cora-
zones de los fleles que forman las pie-
dras vivas de esta ciudad, que es la ciu-
dad de Dios. Se pasa asi a la eclesiolo-
gia trinitaria, que es muy amada de los
orientales y gusta del planteamiento de
la Iglesia como templo vivo de Dios,
contando también con unos valores po-
sitivos que expresar.

Después esta la eclesiologia eucaristi-
ca, que nace de considerar las relacio-
nes entre Cuerpo Mistico y Eucaristia
(un Cuerpo somos porgue de un Pan
participames), y que insiste profunda-
mente en el aspecto de que la Iglesia,
al ser acontecimiento principalmente sa-
cramentario, puesto que todos los sacra-
mentos estdn girando en torno a la Eu-
caristia, tiene que ser expresién en y de
lo eucaristico, en y de la celebraciéon
eucaristica. La méxima manifestacién de
lo que es la Iglesia auténticamente ex-
presada en lo més genuino que tiene, in-
cluso en lo que tiene de societario, es la
celebracién de la eucaristia. Aqui ha des-
tacado especialmente K. Rahner, 8. J,,
pero también ha suscitado sus descon-
fianzas, porque, en realidad (matizando
aspectos o puntos inaceptables), toma
esta eclesiologia en estos nltimos afios
de los te6logos ortodoxos orientales, en-
tre los cuales destaca N, Afanasieff, de
San Sergio, de Paris, o de teblogos pro-
testantes, de la Iglesia-acontecimiento
como Karl Barth.

Por lo dicho se ve cémo precisamente
la eclesiologia se suscita como el primer
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problema dentro del campo catdélico, y
cémo el ecumenismo, en catdlico, en
torno a estos temas, tiene que desarro-
llar su teologia. La teologia catélica ue-
be expresarse en temario y modo que
sean facilmente inteligibles y asequibles
a los hermanos separados. A un oriental
no podemos ir, por ejemplo, diciéndole,
con palabras del Concilio Vaticano I,
simple y exclusivamente que el primado
del Papa es un “primado de jurisdic-
cién”, por la sencilla razén de que nin-
guna de las dos son palabras que pueda
€l entender, ya que en toda la teologia
oriental, incluso cat6lica, no existe ni
la palabra “primado” ni la palabra ‘ju-
risdicién”; habria que expresarle con
otras palabras esa misma doctrina; ha-
bria que buscar nueva férmula, eso que
dijo Juan XXIII en la apertura de la
primera sesién del Concilio: que no va-
mos a exponer doctrina nueva, sino que,
manteniendo la doctrina misma de siem-
pre, tenemos que buscar, aunque cueste
trabajo, nuevas férmulas de expresién,
unas- férmulas que nos pueda entender
el oriental, el anglosajén, el hombre de
hoy.

2. Ejercicio del ecumenismo o

actitud préctica

Esta es la finalidad especifica del ecu-
menismo visto desde el punto de vista
doctrinal, y en ella insiste, efectivamen-
te, el esquema conciliar en su capitulo
segundo. Pero, ademas, este capitulo ha-
bla del ejercicio del ecumenismo. Al ha-
blar de este ejercicio pone, evidente-
mente, como tiene que poner, en primer
término la oracién, como hizo Jesucristo
para que todos le imitemos. Después
expresa la santidad de vida: “En esto
conocerin que sois mis discipulos, en
que 08 amais los unos a los otros como
Yo os he amado”, cosa evidente que no
tlene tampoco necesidad de ser expresa-
da con mayor extensién. Luego expone
también la conversién del corazén y des-
pués la renovacién de vida de la Iglesia.

La conversién de corazén es aplicar
a lo psicolégico lo que he expresado en
breves palabras sobre lo doctrinal: no
mantenernos en una actitud psicolégica,
apologética o polémica, sino hacer y
adoptar una actitud de fraternidad, lo
cual quiere decir de comprensién Esta
no consiste en justificar como objetiva-
mente vilida la posicién del préjimo, pe-
ro si muchas veces en justificar subjeti-
vamente la actitud del préjimo, puesto
que estd de buena fe.

Podemos dar a nuestra conducta, en
lugar de una actitud polémica, una ac-
titud simplemente positiva, en la que ex-
pongamos con llaneza y con terminolo-
gia inteligible lo que nosotros creemos
¥ nosotros profesamos, y en la que per-
cibiriamos exactamente lo que el préji-
mo nos expresa con ese mismo lenguaje
positivo sobre lo que él cree y profesa,
en lugar de exponer esas apologéticas
que nos falsean, en parte, muchas veces
la exposicién de los hechos, la expre-
si6n y aun el contenido de la doctrina.
Es muy curioso, por ejemplo, y ustedes
pueden hacer la experiencia con textos
de bachiller o con textos de temas poli-
ticos de vida patri6tica en forma apolo-
gética, c6mo unos mismos hechos histé-
ricos son expuestos de una manera tan
distinta por unos y por otros: basta
simplemente con que se silencien unas
cuantas circunstancias o se acentlien
otras para que la realidad quede bas-
tante descompuesta y, consiguientemen-
te, la formacién que recibe el lector sea
también desfigurada.

3. Actitud ecumenista de pon-
deracién histérica

Asi, pues, lo primero que hace falta es

una actitud psicolégica y doctrinal efec-

tivamente ecumenista. Pero tamhién
cuenta la actitud de ponderacion histo-
rica. Me voy a limitar a una mera, Sun-
ple y elemental consideracién que en el
ano 49 hizo también el profesor protes-
tante C. H. Dodd en “¥Fe y Constitucién”
(uno de los organismo del Consejo Mun-
dial Ecumenisia de las Iglesias) y el
tedlogo catédlico Congar en 1954, cuan-
do hablaban de los “tactores olvidados”,
de los “factores no teoldgicos”. Vaiga
mencionar simplemente este hecho: ;no
es demasiada coincidencia que el cisma
oriental, en que la cristiandad se rom-
pié en dos, coincicuese con los limites
politicos-culturales del imperio de Orien-
te? Y luego estd la repeticién en la his-
toria, cinco sigios mas larde. ;No es
también demasiada coincidencia que el
protestantismo divida lo que restaba de
unidad y coincida esa divisién con los
limites geograficos, culturales y politi-
cos del mundo anglosajon?

Ksto indica ¢6mo la divisién lleva un
gran contenido de densidad no precisa-
mente religiosa, sino cultural (politica,
psicolégica, etc.), que no es caso enume-
rar aqui, aungue el profesor protestante
hacia mencién estricta de unos factores
permanentes y de otros no permanentes.
Lo interesante es constatar que muchos
de esos factores siguen pesando hoy en
la divisién de los cristianos.

4. Actitud espiritual ecumenista

Otro punto podria ser la actitud espi-
ritual o sobrenatural que debemos tener
partiendo del hecho de que hoy se nace
catélico y se nace protestante en estos
paises (a excepcién de los que se con-
vierten ya con la edad adulta). Puesto
que nacen y estdn educados en el pro-
testantismo y en la ortodoxia, perseve-
ran de buena fe (hay gue suponerlo
mientras no nos conste positivamente lo
contrario); en esa fe que recibieron de
sus padres, su actitud es bastante dis-
tinta de la del catélico que, siéndolo,
apostata para hacerse protestante o
adoptar una actitud herética, como su-
cedi6 con los reformadores.

Hoy dia, después de siglos, se han
almacenado muchisimos factores de ti-
po afectivo, psicolégico, cultural, politico,
histérico, en los cuales y sobre los cua-
les no tiene suficiente dominio (hablan-
do en términos generales) la masa de
las gentes. Precisamente el problema de
tipo ecumenista, es decir, de accién pas-
toral con estas gentes, consiste y se
agrava fundamental y precisamente en
este poderoso “pondus” que se hereda en
un ambiente y que es tan dificil supe-
rar, aun en las conversiones individua-
les o por pequefios grupos, y mucho
més en conversiones masivas, que serian
el tnico modo de solucionar efectiva-
mente el problema de la desunién de
los cristianos para, con la unién de to-
dos, fructificar con mayor intensidad la
accidén verdaderamente misionera y men-
sajera de la Iglesia sobre el mundo.

Por todo ello, lo primero que tenemos
que hacer todos los fieles es reconocer
gue la fe es un don de Dios; que siendo
un don de Dios, la iniciativa parte de
Dios, a la cual nosotros debemos respon-
der con un acto consciente; que esta
adhesién o respuesta la hacemos movi-
dos por la gracia misma de Dios y re-
cibiendo un don; gue, por tanto, estas
situaciones masivas que existen de aca-
tolicos (el mundo protestante y el mun-
do ortodoxo) pueden ser debidas hoy a
que, de hecho, no reciben la misma
abundancia de gracias que recibimos
nosotros; que cuando hacen consciente-
mente un acto de caridad perfecta, en
él incluyan implicitamente todo cuanto
supone la Iglesia; que, bautizados vali-

damente, haran un acto positivamente
defeccionador de la fe solamente en el
momento en gue pongan un acto positi-
vo en contra de la Iglesia catélica; que
estando educados, como estan, en un am-
biente y en una formacién e instruccién
acatolicos o anticatélicos, es légico que
cuando llegan a un acto consciente ya
de adulto de adhesién a la fe, hagan
un acto consciente de adulto acatélico
o anticatolico.

Hasta qué punto puede efectivamente
haber o no haber una culpabilidad, es
tremendamente dificil decirlo e imposible
de indicarlo en cada caso; por tanto,
hace falta una actitud de comprension.
Y sobre esta base de que estamos ju-
gando con unos valores de la gracia y
del don de Dios, y de que tenemos que
juzgar con una comprensiéon sobrenatu-
ral, debemos reconocer efectiva y sim-
plemente que estdn de buena fe y com-
portarnos como con tales personas; que
mientras estén de buena fe, y no porque
estdn de buena fe, sino porque, estan-
dolo, hacen un voto implicito de la Igle-
sia, se salvan.

Debemos, por tanto, extender hacia
ellos la comprensiéon y la fraternidad,
completando esta actitud con la oracién
y el sacrificio para que lleguen, efecti-
vamente, a la posesién consciente y ple-
na de la fe. La Gnica eficacia definitiva
que podemos hacer en favor de los her-
manos separados es precisamente conju-
gar nuestra oracién y nuestro sacrificio
en una actitud ecumenista.

5. Actitud ecumenista ante lo
objetivo

Antes de terminar con la actitud ecu-
menista quiero decir una palabra que
también existe en el capitulo tercero del
esquema de ecumenismo: el aprecio, no
solamente de la actitud subjetiva de
buena fe que tengan estos hermanos, si-
no también de lo que objetivamente tie-
nen de bueno, aungque no tengan todo
lo que nosotros tenemos. No puedo nun-
ca olvidar la primera vez que lei—refe-
rente a un Congreso Internacional que
se celebr6 en KEspafia ya hace unos
afios—una frase verdaderamente hirien-
te. En ella se decia, poniendo como
ejemplo, lo siguiente: “Hay menos dis-
tancia entre un comunista francés y un
catélico francés que entre un catélico
francés y un catélico espafiol.” La frase
es brutal, y si el que lo dice es catéli-
co, no sabe lo que dice.

Algo parecido a cuanto supone la ac-
titud de esa afirmacién ocurre otras ve-
ces en la actitud respecto a nuestros
hermanos separados, ortodoxos y pro-
testantes. No debemos olvidar gque hay
muchisima menos distancia de un pro-
testante u ortodoxo a nosotros, que de
un pagano. El pagano estd muchisimo
mas lejos, todavia no tiene nada de cris-
tiano {mas que a lo sumo, el deseo, si
hace un acto de caridad para con Dios).
Los protestantes tienen algunos o todos
los siete sacramentos; reciben la Biblia
como palabra revelada de Dios; admiten
que existe la gracia que nos mueve, aun-
que después la interpreten y la conju-
guen de una manera o de otra con la
colaboracion y la libertad de la persona,
y confiesan que la iniciativa la tiene
Dios (el “soli Deo gloria” tiene una in-
tensidad extraordinaria en €l calvinismo,
por poner un caso). Los ortodoxos tie-
nen todo lo que nosotros tenemos menos
el papado; tienen los siete sacramentos,
la sucesi6n apostélica, la Iglesia visible.
Y todos, protestantes, ortodoxos, como
cristianos que son, admiten y siguen a
Jesas, Hijo de Dios, Salvador, y confie-
san su nombre y el nombre de Dios Pa-
dre, Hijo y Espiritu Santo, en el que
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estan bautizados. Es decir, que efectiva-
mente sepamos recorocer lo que objeti-
vamente tienen de bueno para que, par-
tiendo de esos datos comunes, objetiva-
mente comunes entre ellos y nosotros,

III. EL ECUMENISMO

El cuarto capitulo, como recordaran
ustedes, estuvo dedicado al judaismo, y
en el judaismo, a los judios, enfocando
nuestra relacién con ellos bajo esta mis-
ma actitud ecuménica.

Los judios son el Antiguo Testamento,
o, por mejor decir, “prolongadores” del
Antiguo Testamento. Por tanto, tienen
una base también objetivamente comin
con nosotros. Tenemos que dejar tam-
bién aquella actitud “anti” de facil apo-
logética, por llamarla de alguna mane-
ra. ;Cudntas veces en nuestras expresio-
nes populares se dice, para expresar que
una persona no es buena, “es un judio”!
Es una expresién no ecumenista; es de-
cir, no es caritativa. Partird de unos he-
chos, pues judios fueron los que mataron
a Jesus. Pero no fueron todos los judios
los que mataron a Jesus. Hay que qui-
tar el articulo, ya que “judios mataron
a Jesas”, pero no “los judios”. Ahi en-
tra todo el problema de los pecados co-
lectivos y de hasta qué punto cada
uno puede ser 0 no responsable de un
pecado colectivo de su pais; el problema
de si, dado que el jefe o los jefes poli-
ticos y religiosos cometan un pecado co-
mo fue el deicida sobre Nuestro Seifior
Jesucristo, pueden ser responsables y,
por tanto, condenables los miembros de
ese pueblo por el mero hecho de serlo.
Porque si judios fueron los que crucifi-

sepamos llevarlos suavemente con acti-
tud psicolégica, doctrinal y espiritual
ecumenista desde su deficiencia objetiva
a la posesion y a la afirmacién plena de
la fe objetiva y subjetivamente.

ANTE LOS JUDIOS

caron a Jesus, judios fueron los apésto-
les, y judia fue la Virgen, y judios fue-
ron los que siguieron a Jesds. Por tan-
to, en los judios hay que discernir
mucho.

Es muy posible que esto no salga en
el esquema de ecumenismo, ya que si el
esquema trata de ecumenismo—dijeron
no pocos Padres—, se trata de una ac-
cién apostélica o pastoral que se va a
ejercer con los hermanos separados con
los que ya son cristianes, y los judios
todavia no lo son; por tanto-—decian—,
ese capitulo sobre los judios debe pasar
a otro esguema. Por otra parte tam-
bién, y esto no es ningin secreto, se
complic6é la cuestién con diversas reac-
ciones politicas de diversos pueblos ara-
bes que, en seguida de anunciarse el ca-
pitulo cuarto (que se repartié después y
separadamente de entregados los tres pri-
meros capitulos), elevaron diversas que-
jas diplomaticas ante la Santa Sede por
las complicaciones politicas que les trae-
ria el hecho de que la Iglesia se pro-
pusiese tratar sobre los judios en pleno
Concilio. Por tanto, es muy posible que
el capitulo se reduzca a una simple men-
ci6n de condenacién del antisemitismo
(tema de suma actualidad en nuestro si-
glo), segiin pidieron algunos Padres en
otro esquema y no como¢ capitulo es-
pecifico del de ecumenismo.

IV. ECUMENISMO Y LIBERTAD
RELIGIOSA

En el capitulo quinto se trata de la liber-
tad religiosa, sobre la cual se ha escrito
muchisimo. E! tema de la libertad reli-
giosa se puede tratar desde muchisimas
vertientes y desde muy diversas cien-
cias: desde la histérica, la psicolégico-
social, la filoséfica, la teolégica, la ecu-
menista, la politica, la juridica.. ;Qué
decir de la “libertad religiosa” como te-
ma conciliar ?

1. Su puesto como tema
coneiliar

Huho diversos Padres, entre ellos el
cardengl de Sevilla, por citar uno, que
se levantaron en el Aula Conciliar para
decir que el tema de la libertad religio-
sa, si se habia de tratar en el esquema
de ecumenismo, debia tratarse con cri-
terios ecumenistas y no politicos (y
cuando hablo aqui de politica me refiero
a la alta doctrina de la politica), y que
si el Concilio queria tratar de alguna
manera de los criterios politicos que
debe tener en cuenta el Estado sobre su
actuacion en el tema de libertad religio-
«a, se enviase este tema al esquema 17,
que trata de “La presencia de la Iglesia
cn el mundo”, pues alli, como capitulo
aparte o como nimero dentro de algin
capitulo, podria encajar sus principios.

Esto indica simplemente el siguiente
hecho: que dentro de este capitulo quinto
sobre libertad religiosa se mezclan dos
cosas—de lo contrario no se hubiera he-
cho la acusacion—: se mezcla la cues-
tibn del tema de la- libertad religiosa
como tema ecumenista y el tema de la
libertad religiosa como tema politico.

También hubo quienes hicieron sus
advertencias sobre diversas actitudes
histéricas y magisteriales, haciendo
constar que efectivamente, tal como es-
taba redactado el esquema, podia resul-

tar un poco en antitesis con algunas ex-
presiones magisteriales, especialmente
desde Le6n XIII hasta Pio XII inclusive,
y en antitesis también de historia, por-
que si se trataba de regular doctrinal-
mente las relaciones entre el Estado y la
religién y la libertad religiosa, podria
interpretarse como una proyeccién de
nueva era histérica frente a diversas ac-
titudes que habia tenido el Estado en la
historia ante ese problema religiose.

2. La “Relatio” de De Smedt

Estando asi las cosas, De Smedt, el
obispo de Brujas, hablé al Concilic pre-
sentando este capitulo quinto. Fue su
“Relatio” una exposicién amplia, extensa,
de lo que él entendia por libertad religio-
sa, dando la definicién y justificando el
esquema. Era la primera vez que se hacia
en el Concilio 1a exposicién y justifica-
ci6n de un esquema. Pues hasta enton-
ces, en otros esquemas aGn muy impor-
tantes, el “relator” (es el Padre que sale
a presentar el esquema al aula conciliar)
se habia limitado a exponer simplemen-
te una especie de indice de lo que con-
tenia el esquema, siguiendo los titulos
de sus numeros con breve comentario.
En cambio, De Smedt se extendié jus-
tificando, aclarando, qué es lo gque pre-
tendia el Secretariado de la Unién con
la presentacién del capitulo quinto.

El tema es muy complejo, el tema es
especialmente para nosotros muy deli-
cado pastoralmente, e incluso politica-
mente. ;Qué decia De Smedt? De Smedt
partia de la tesis, digAmoslo asi, de la
libertad, para concluir después interpre-
tando que los Papas, en su magisterio,
ya la habian expresado, aunque en un
ambiente liberal y, por tanto, excesivo,
¥ que, por ende, habian condenado di-
versas actitudes de liberalismo o de li-



6—(50)

A. C. N. de P.

bertad en cuanto la libertad habia sido
concebida y defendida con el sentido de
independencia de la conciencia, lo cual
es falso ante Dios, y que, prescindiendo
de esa linea, y segan han ido cambiando
aquellas circunstancias histéricas, los
Papas han ido paulatinamente, en una
linea continuada de progreso, expresan-
do positivamente, y no ya polémica ni
apologéticamente, los derechos de la per-
sona humana. De Smedt arrancaba des-
de algunos textos de L.e6n XIII, pasan-
do por Pio XI, que tiene numerosos tex-
tos (y efectivamente asi es), y por
Pio XII, hasta llegar a Juan XXIII con
el famoso texto de la “Pacem in terris”,
en la que se habla de que toda persona
tiene “derecho de dar culto a Dios pri-
vada y puablicamente segan el recto dic-
tamen de su conciencia”. De Smedt in-
sistia en no perder de vista este hecho
de linea continuada progresiva. Con ha-
cer simple mencién aqui de lo que es la
evolucién homogénea del dogma, creo
que ustedes lo comprenden perfecta-
mente. .

Tuvo sus reacciones de comentarios,
evidentemente, la proposicion de De
Smedt. Hubo Padres que no comulgaron
con ella. Efectivamente, es verdad que
hay uns linea continuada y progresiva
en la exposiciébn doctrinal no polémica,
sino simplemente positiva, en los docu-
mentos de los Papas. Pero también es
verdad que otros documentos papales,
que Incluso pueden calificarse de
apologéticos y de polémicos (como en
Leén XIIT “Libertas”, “Immortale Dei”,
“Sapilentiae christianae”, y otros que us-
tedes quieran citar), y a pesar de que
estén hechos en un ambiente polémico
o apologético, también encierran un
contenido positivo doctrinal que esta
por encima de las circunstancias y del
tiempo. Y es entonces cuando hay que
tener un poco en cuenta, yo diria, el di-
verso planteamiento que se hace del pro-
blema. de la libertad religiosa, pues, de
lo contrario, no podremos entender lo
que ¢l Concilio va a decir.

3. Diversos planteamientos

Hasta hace unos afios (podemos po-
ner por fecha el afio 1935, cuando en
los cursos de verano, en Santander, Ma-
ritain tuvo como conferencia su expo-
sicién del “Humanismo integral”, que
publicé después en 1936, y que fue el
primer serio esfuerzo catélico para jus-
tificar la libertad religiosa; por tanto,
coincidiendo més ¢ menos con el inicio
de la época de nueva experiencia histé-
rica [1936] que tiene Espafia, precisa-
mente un poco en contraste, y mas que
un poco, con las premisas que plantea
Maritain en su programa integral), el
planteamiento era el siguiente, a mi
modo de ver:

1. Hasta esas fechas se hacia el
planteamiento partiendo del orden so-
cial objetivo; partiendo, por tamto, de
los derechos de la Iglesia, de los dere-
chos y obligaciones del Estado, es de-
cir, practicamente de un derecho cons-
titucional y de un derecho publico ecle-
sidstico,

2. Desde el afio 36 se empieza a plan-
tear partiendo de la persona, y se llega,
doce afios més tarde, a la Declaracion
Universal de los Derechos del Hom-
bre en la O. N. U. en diciembre de 1948,
en cuyo articulo 18 se expresa ya para
todo el mundo la libertad total religio-
sa. En ésta se implica no s6lo el que cada
uno sea libre para vivir segin su con-
ciencia, sino incluso para hacer toda la
propaganda. En esta linea no se plantea
ya el problema desde las leyes consti-

tucionales del Estado como tales, sino
desde los derechos de la persona, que
deben ser reconocidos, respetados y ga-
rantizados por el Estado en su consti-
tucién y funcionamiento.

Es, por tanto, una doble distinta vi-
sibén, es el eterno problema que ha exis-
tido siempre en el derecho: el estudiar
los derechos desde la autoridad o estu-
diarlos desde la libertad, estudiar los
derechos desde el ordenamiento juridico
del Estado para abajo o estudiarlos des-
de los derechos de la persona para arri-
ba. Consiguientemente, la vivencia so-
cial que puede resultar de ese diverso
planteamiento de estudio puede ser tam-
bién muy diversa, aparte de otras cir-
cunstancias histéricas que pueden in-
fluir desde fuera en el planteamiento
mismo de la cuestién y condicionarla
psicologicamente desde su base misma
de estudio; no hay que olvidar en este
punto todo un siglo y medio de libera-
lismo, o llamémoslo frutos de ia Revo-
lucién francesa, de la Ilustracién o co-
mo ustedes quieran, cuando comenzé en
mil setecientos noventa y tantos una
nueva era de la historia después de la
era del Renacimiento.

En esta linea, por tanto, de los dere-
chos de la persona podemos plantear la
cuestién. ¥ aqui muchos dicen y afir-
man que la libertad religiosa es un au-
téntico derecho de la persona y que, por
tanto, es derecho inalienable e insusti-
tuible la libertad total, incluso de pro-
paganda.

4. Actitud ecumenista

Estableciendo la distincién entre el
orden social objetivo y el orden de los
derechos de la persona, podriamos resu-
mir méas o menos asi la actitud ecume-
nista: reconocer que la fe es un don de
Dios; que si es don de Dios, puede darlo
s6lo Dios; que, por tanto, ningun otro
medio humano, y mucho menos la coac-
cién fisica, la coaccién estatal, la coac-
cién de las leyes, puede dar semejante
don; que este don de Dios respeta la li-
bertad humana; y tanto la respeta, que
el acto mismo de fe, siendo por parte
de Dios un don, una gracia, es por defi-
nicién, por parte del hombre, un obse-
quio racional y libre; que este obsequio
racional y libre exige por definicién la
decisién libre de la voluntad, y que con-
siguientemente, por ser una decisién li-
bre, tiene que tomarla personalmente
cada uno; que es el acto més trascen-
dental que puede y debe realizar la per-
sona, por ser la base de toda la vida
religiosa; un acto gque no se puede im-
poner desde fuera por intrinseca necesi-
dad metafisica; un acto intransferible e
insustituible, que ni se puede delegar en
otro ni otro puede tomar la decisién
por uno; consiguientemente, que cada
uno tome su decisién libre, porque para
ser valida tiene que ser decisi6n suya,
que no se puede imponer por actos de
coaccién legal o estatal,

Tengan ustedes en cuenta que desde
este punto de vista es desde donde se
estudia la libertad del acto de fe, el de
la exencién de la conciencia respecto a
las leyes estatales. Consiguientemente,
la conciencia de la persona es exenta
ante el Estado.

Yo me suelo sonreir un poco del énfa-
sis que suelen poner algunos modernos
cuando afirman solemnemente como
nueva esta doctrina, por la sencilla ra-
zén de que esto lo dijeron hace mucho
tiempo nuestros cldsicos. Recuerden us-
tedes aquello de “al rey la hacienda y

la vida se han de dar, pero el honor es
patrimonio del alma, y el alma s6lo es
de Dios”. Hay dos articulos publicados
en Estados Unidos por un espafiol, pre-
cisamente sobre este tema de la liber-
tad religiosa y de la exencién de la con~
ciencia ante el Estado .en nuestros cla-
sicos.

Concluyendo: desde este punto de vis-
ta, teniendo en cuenta el don de Dios y
la libertad, que es personal, intransfe-
rible e insustituible, en el acto personal
religioso no puede intervenir ninguna
otra autoridad humana, de no ser es-
trictamente la religiosa, con sus san-
clones de tipo religioso, que pueda im-
poner, decidir o exigir por otras vias
distintas de la persuasién el arranque,
digamos, de esta decisién personal.

5. Principios politicos

Expuestos estos principios que son de
comprension y que tienen que condicio-
nar nuestra actitud de predicacién, es-
tan los otros principios de tipo politico
de los derechos de la persona. Voy a
terminar con esta distincién: una cosa
son los derechos de la persona a Y en
su interioridad, donde no entra el dere-
cho porque es un mundo escondido para
€l, y otra en su exterioridad. Si ha de
entrar el derecho, puede ser tan sélo
en las manifestaciones exteriores. Estas
manifestaciones exteriores o actos so-
ciales que pone la persona son de tres
tipos: unas, las acciones que yo pongo
en presencia de los demas, pero las pon-
g0 para mi; otras, las acciones que yo
pongo en concomitancia o en comunién
con los demds, y, por tanto, las pone-
mos para nosotros, y otras, las acciones
que yo pongo hacia o para los deméds,
no para mi, acciones que terminativa-
mente estan orientadas para el préjimo.

Aunque y porgue la decisién personal
es esencial a lo religioso, mi conducta
personal que haga delante de los demaés
podré serme limitada tinica y exclusiva-
mente en cuanto este hecho de hacerlo
delante de los demas vaya en contra
de los demés, no en cuanto va contra
una ley de Dios. El mero hecho de que
fuese contra una ley de Dios no es cri-
terio para que otro me lo impida si yo
lo estoy poniendo conforme a mi con-
ciencia, puesto que las relaciones del
hombre con Dios no estin en el plano
horizontal, sino en el vertical. Podrd
serme limitado este ejercicio en el plano
de la horizontalidad social en cuanto
tenga efectos sociales que redunden en
perjuicio del bien ptiblico o de los de-
més. Igualmente los actos que pongo
con los demés, porque no son mas que
expansién de este mundo personal mio.

En cambio, en las acciones que pongo
para los demas, de la misma maners
que los demés me tienen que respetar
mi mundo personal manifestado o reali-
zado individualmente o en comunién con
otros, yo también tengo que respetar
ese mundo personal y ese mundo en
comunién de los demés.

La propaganda es acciébn que se pro-
yecta hacia los demés y para los de-
més. También, y sobre todo, la propa-
ganda religiosa. Aqui es donde efectiva-
mente se plantea el problema. Esa U-
bertad que se llama libertad de propa-
ganda, ;es efectivamente un derecho?
A priori no se puede decir absolutamen-
te que no, puesto que, en general, las
personas tienen que cumplir algin tipo
de expresién y de propaganda, sobre to-
do religiosa, en la sociedad. Por tanto,
podemos enunciar un principio absolu-
to: no se puede coartar toda propaganda
religiosa, como hace, por ejemplo, el co-
munismo, que por sistema condena o©
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prohibe toda propaganda religiosa y
admite sélo la propaganda antirreligio-
sa (Art 124 de la Constitucién sovié-
tica).

El problemsa se plantea, pues, cuando
se trata de propagandas concretas reli-
glosas. Y en estas propagandas, puesto
que hay que respetar primera y funda-
mentalmente el derecho del mundo per-
sonal de los demés, el derecho de los
demés a su paz, a sus derechos perso-
nales, lo primero que me harg falta a
mi, si intento hacer propaganda a los
demds, es que implicita, o explicita, o
presuntamente estos otros acepten el que
yo les proponga algo; de lo contrario
estaria vielando su mundo personal. Y
en ese su mundo, y porque es su mundo,
esas otras personas podran, efectiva-
mente, si quleren acceder o no a que
Yo les predique o les haga una propa-
ganda. Ademés, ellas han de decidir si
acceden o no, porque Se exponen a co-
rrer un riesgo si acceden a que yo les
predique: el riesgo—que han de ponde-
rar éticamente—de cambiar su actitud,
dejando la suya para recibir la que yo
les vaya predicando.

Si estoy en la posesién de la verdad o
creo estarlo y otro me viene a predicar,
yo se lo autorlzaré si él, efectivamente,
me autoriza a su vez que yo le predique;
es decir, estaremos en una materia que
juridicamente es conciliable, 8i yo quie-
ro imponer mi predicacién y exijo del
otro que me abra su circulo de lo per-
sonal sin que a mi vez yo le abra el
mio, no encontraremos una solucién pa-
cifica. La 0nica manera de encontrar
solucién pacifica sera el que nos ponga-
mos de acuerdo para admitirnos mu-
tuamente la mutua propaganda. Es pre-
cisamente en ese punto de vista juridico
cuando tendremos que hacer un juicio
ético. Tal juicio consiste en ponderar
por una parte mi imperativo ético de
hacerle propaganda y por otra el ries-
go ético que voy a correr precisamente
al concederle por exigencia de una so-
lucién pacifica que él me haga su pro-
paganda a su vez. Para establecer éti-
camente el contacto tengo que compul-
sar y compaginar los dos extremos. Tal
es, en definitiva, lo que entiendo pide el
Papa Pio XII en su “Discurso a los ju-
ristas” el 6 de diclembre de 1953 cuan-
do precisamente, y en ultimo término,
sobre el conceder o no conceder libertad
a lo que no es la verdad, a los que pre-
dican propagandas de la no verdad o del
error, dice que se ha de tener siempre en
cuenta, en ultima instancia, el juicic del
Jefe de la Iglesia, es decir, del Romano
Pontifice, que es quien da el juicio ético
de la Iglesia.

6. Principio catélico ecumenista

Esto se podria prolongar ampliamen-
te, teniendo un poco en cuenta la acti-
tud. del Consejo Ecumenista de las Igle-
sias en diversos documentos, especial-
mente el de Saint Andrews en el afio 60
y el de Nueva Delhi en el afio 61, en
gue se enuncian unos principios de ac-
titud ecumenista de libertad religiosa
gue nosotros los catélicos no podemos
admitir sin més, porque en ellos se ex-
pone incluso la libertad de cambiar de
religion y de hacer cualquier tipo de
propaganda no sélo como un derecho
civico y dentro del mundo del derecho
civil, sino también como un derecho
dentro de las legislaciones canénicas o
de las iglesias, dentro del mundo ecle-
sidstico, Tal decisién es incompatible con
la definicién del Concilio Vaticano I, se-
gan la cual “los catdlicos nunca pode-
mos tener causa justa para poder du-
dar o cambiar nuestra fe"” (cf. Denz.,
1.794 y 1.815),

Y con lo dicho, termino.

Cooperativismo y reforma agraria

(Viene de la pagina 8.)

lada por numeros y razonamientos ase-
quibles a cualquier persona relacionada
con estos problemas, o sea que estd lo
suficientemente clara para los lectores a
quienes va dirigida.

Buena prueba de ello es que de los
comentarios verbales recogidos en mis
contactos con los interesados he podido
darme perfecta cuenta del gran deseo
de todos ellos de adoptar esta solucién
como viable.

Ahora bien, esta gran transformacion
(no es exagerado el calificativo), como
todas, supone un cambio paralelo en
gran parte de las estructuras sociales,
de las cuales dependerd en grado sumo
el éxito o fracaso de lo que en si mis-
mo es bueno y razonable.

Un gran salto

No seriamos sinceros si no declard-
semos por anticipado el gran salto que
supone cambiar el sistema individualis-
ta milenario, cuyas formas constitucio-
nales han creado y arraigado tan pro-
fundamente la mentalidad de nuestra
sociedad actual.

Esta conciencia individualista del sen-
tido del trabajo, de la propiedad, de la
solucién de nuestros problemas, en una
palabra, deberia ir dando paso a una
conciencia de comunidad de intereses,
de comunidad de esfuerzos, de comuni-
dad de destino, como base previa para
alcanzar la solucién de esos mismos pro-
blemas en la forma y envergadura que
ya comienzan a plantearse en nuestra
sociedad,

Este cambio de mentalidad, como ade-
lantamos en nuestro estudio, es previo
y fundamental para entrar en este nue-
vo régimen de vida, y de tal importan-
cia que sin él no podemos pensar ni re-
motamente en el éxito de la empresa.

Bl problema gque queremos sacar
consideracién es el de la posicién que
deberd ocupar “el derecho del propieta~
rio rentista actual” en la nueva situa-
cion que se va a producir.

Actualmente, la situacién en el cam-
po es ésta. Me explicaré: Unos propleta-
rios que labran sus fincas en exclusiva;
otros que, junto con ias propias (pocas),
labran otras pocas en arrendamiento, y,
finalmente, otros cuya labranza esta
constituida totalmente o casi totalmen-
te por tierras arrendadas.

Queriamos haber barajado unos nu-
meros que nos concretasen la superfi-
cie cultivada en régimen de arrendc-
miento para darnos idea del volumen
del problema, pero el censo agrario que
hace varios meses debia haberlos publi-
cado atn no estd ultimado. Léstima que
una obra ten esencial no haya cumpli-
do las etapas en el tiempo previsto.

A falta de ello nos conformaremos
con la idea que todos tenemos formada
de gue el volumen de los arrendamien-
tos es grande, como lo demuestra la im-
portancia social que siempre se ha dado
a la ley que los regula.

Esto nos dice que varios cientos de
miles de familias viven (o, mejor dicho,
han vivido hasta aquif) de la tierra que
sus propietarios no podian o no que-
rian labrar y que ellos, los cultivadores
actuales y sus ascendientes, de varias
generaciones en muchos casos, han
mantenido en cultivo y creado rigueza
sobre ellas.

Esta situacién cambiard
irremediablemente

Pero toda esta situacion va a cam-
biar irremediablemente por la fuerza de

las circunstancias, y es preciso preve-
nir Jas situaciones que puedan produ-
cirse para no ser arrollados por agué-
llas, pues ello produciria una catéstrofe
econémica y social..

El labrador con la yunta, el segador
con la hoz; en una palabra, la familia
labradora que con sus propios y exclu-
sivos medios labra las doce, quince o
veinte hectdreas que con ellos alcanza,
va a desaparecer violenta o pacifica-
mente. Esto dependerd de que nos ade-
lantemos o no a los acontecimientos y
encaucemos €stos debidamente o los de-
jemos indolentemente discurrir a su li-
bre albedrio, arrollando y causando mi-
seria y desesperacion.

La distribucién de la riqueza
creada

En el estudio que hacemos sobre
“Nuestra reforma agraria” damos una
solucién viable para la pervivencia en
el campo de las actuales familias labra-
doras con un buen nivel de vida econé-
mico; en él, la mecanizacién y raciona-
lizacién del trabajo, asi como una bue-
na técnica aplicando una alternativa de
cultivos y abonado racional de los mis-
mos, produciria como resultado abundan-
te riqueza, que es el punto primario de
la cuestién.

Pero llegado este punto queda un pro-
blema en el aire que es preciso resol-
ver, y es el de la distribucién de esa
riqueza creada.

Pensemos que de esas familias labra-
doras un gran porcentaje son arrenda-
tarios de las tierras que cuitivan, y en
cualquier momento, una vez operada la
“retorma”, pueden ser desahuciadas de
sus tierras por haber dejado de ser cul-
tivadores de forma, “directa y personal”,
y se daria la paradoja de que buscando
su continuidad sobre la tierra que labra-
ron ellos y sus antecesores habiamos
preparado una fdcil plataforma de lan-
zamiento de todos ellos o la mayor par-
te, y para mayor injusticia facilitdba-
mos esos beneficios de la “reforma” a
quienes anteriormente no supieron, no
pudieron o no quisieron crear rigueza
sobre esas tierras con su trabajo. Esto
no seria justo y no debe producirse asi.

Serd justo gue de una mayor pro-
duccién de riqueza se beneficien el ca-
pital y el trabajo, ¥y acaso sea preciso
revisar las rentas pasado un cierto tiem-
po, cuando se consideren firmes ya los
rrutos de la “reforma”; pero no olvide-
mos que ésta se va a hacer mirando ex-
presa y fundamentalmente por la eleva-
cién del nivel de vida del agricultor, hoy
en situacién francamente deficitaria res-
pecto del trabajador y del empresario
industriales, y todo nuestro esfuerzo y
cuidados deben ir dirigidos a conseguir
ese fin fundamental de la “reforma’”.

Técnica y econémicamente, la solucién
estd dada, pero queda por delante, y co-
mo problema previo a resolver, este de
la continuidad del arrendatario como
miembro de la comunidad cooperativa de
explotacion de la tierra, sin miedo & ser
desplazado cémodamente de la misma
por quien antes no peché con los mayo-
res riesgos y trabajos de su explotacién.

Y decimos que esta solucién es pre-
via, pues sin ella no es de esperar que
los arrendatarios puedan lanzarse a esta
aventura, y mientras no se les garantice
su continuidad en el arrendamiento, de
hecho se les obliga a continuar en esta
situaciéon depresiva. Esto no es justo y
tampoco debe producirse.
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En el cooperativismo esta la formula de la ordenacion

futura

e la produccion agraria

ES NECESARIA UNA PREVIA REORDENACION JURIDICA DE
LOS ARRENDAMIENTOS RUSTICOS

Consideraciones en torno a la reforma agraria del campo castellano

Hay que hacer una reforma agraria
con todas sus consecuencias.

Y al hablar de reforma agraria pen-
samos, efectivamente, en reformar los
elementos que intervienen en la produc-
cién; éstos son el hombre empresario
y la empresa, compuesta por los distin-
tos capitales o elementos de produccion:
tierra, ganados de labor, aperos, abo-
nos, etc.

Con estos dos elementos, hombre y
empresa, tendremos gque entendernos
para hacer la reforma agraria que so-
Aamos...

La causa de que la actual empresa
produzca el trigo caro es su pequefiez:

Con el volumen tan pequefio de las
empresas actuales no es posible produ-
cir, pues no se cuenta con elementos
para ello; la yunta y el arado, gque dan
una labor de 15 centimetros a 0,40 hec-
tareas-dia; la carreta, que transporta
ochocientos Kkilogramos a tres kiléme-
tros-hora; el segador, que se quebranta
para segar 0,20 hectdreas-dia..., no pue-
den contar entre los elementos de una
gociedad desarrollada; esto hay que su-
perarlo rdpidamente, pues de lo contra-
rio morirdn de forma vielenta o por
hambre.

Hay gque dar paso al tractor,
pero més grande

Hay que dar paso al tractor, y no ya
de 3040 CV. que se nos guedan pe-
quefios, sino de 70 y més, arrastrando
elementos de cultivo con un rendimien-
to de varias hectdreas-hora; subsolado-
Tes que, alli donde sea posible, profun-
dicen hasta 50-60 centimetros, y des-
pués, a la cosechadora que nos recolec-
te en una sola operacién también varias
hectdreas-hora.

Bstos elementos de cultivo no “caben”
en las dimensiones de la empresa ac-
tual; hay que ensanchar ésta para que
puedan moverse con holgura y rendir
lo que deben; y como no podemos en-
sanchar ninguna empresa—pues choca
con la limitrofe—, igual que no podemos
ensanchar ninguna finca sin robar a las
limitrofes, y el robo y la injusticia no
existen en nuestro vocabulario, no hay
otra solucién (y ésta es la Unica) que
unir y sumar empresas.

Y unir y sumar fincas hasta que su
medida sea tal, que esos elementos de
cultivo quepan holgadamente en ellas.

Y al unir empresas, por légica y ele-
mental consecuencia hay que unir em-
presarios, pues no se concibe lo uno gin
lo otro,

Y superado este punto de la unién
de empresarios, hemos hecho, casi sin
darnos cuenta, la mayor reforma agra-
ria, la Gnica diriamos que puede sofiarse
para que 1as cosas del campo marchen
del todo bien.

Cooperacién, unién y hermandad

Esto se llama cooperacién, unién, her-
mandad, y es necesario que nos familia-
ricemos con estos términos y su conte-

lectores.

AGUSTIN MERINO es técnico agricola y director de la Seccion So-
cial de la Caritas Liocesana de Segovwr. Fercenece ol Centro de la Aso-
clacion de dicha ciudad. Ha elaborado un estudio breve, denso y certero
sovre o nueva concepcion de la empresa agraria cerealista en Casti-
ua. vdritas Liocesana ha publicado el trabajo con el titulo de “Nues-
tra reforma agraria’. Lo prologa FKernando Martin-Sdnchez. Repro-
ducimos a contwnuacion los pdrrafos de mayor interés general del tra-
bajo meritorio de AGUSHIN MERINO, que recomendamos a todos los

nido y nos decidamos de una vez a
hacerlos norma de nuestra vida en to-
das sus expresiones.

Creemos obligado recordar a este res-
pecto las palabras de 8. 8. Juan XXIII,
en la enciclica “Mater et magistra”, ha-
blando de la organizacion del sector
agricola:

“Hay que recordar también que en el
sector agricola, como, por lo demads, en
cualquier otro sector productivo, la aso-
ciacion es actualmente una exigencia
vital, ¥ lo es mucho mas cuando el sec-
tor tiene como base la empresa de di-
mensiones familiares; los trabajadores
de la tierra deben sentirse solidarios los
unos de los otros y colaborar para dar
vida a iniciativas cooperativas y asocia-
ciones profesionales o sindicales, unas
y otras necesarias para beneficiarse en
la, produccion de los progresos cientifico-
técnicos, para contribuir eficazmente a
la defensa de los precios econémico-pro-
fesionales de los otros sectores produc-
tivos, organizados, para poder hacer
llegar su voz &l campo politico y a los
érganos de la administracién puablica.
Las voces aisladas casi nunca tienen
hoy posibilidad de hacerse ofr, y mucho
menos de hacerse escuchar.”

Y maés adelante, haciendo un llama-
miento al bien coman, dice: “Nos es
grato, a propésito de esto, expresar
nuestra complacencia a aquellos hijos
que en diversas partes del mundo se
ocupan de las iniciativas cooperativas,
de las asociaciones profesionales y de
los movimientos sindicales para la ele-
vacion econdémico-social de todos los que
ctultivan la tierra.”

Las palabras del Padre Santo no pue-
den ser més claras y terminantes invi-
tando a los agricultores a la unién co-
operativa para alcanzar mejoras de to-
do orden, social-técnico-econémico, gue
individualmente son imposibles de ob-
tener.

Creemos sinceramente que aunque el
Papa habla con caracter general, pode-
mos apropiarnos expresamente su idea
en nuestra situacién actual. Nuestra
agricultura cerealista es pobre y anti-
econémica por su atomizacién indivi-
dualista, tanto en empresas como en
empresarios, y debemos convencernos de
que esto tiene remedio, y éste es orga-
nizar lo desorganizado.

Todas esas empresas minusculas de
cada término, que individualmente se
desenvuelven ruinosamente, unidas po-
drian utilizar los grandes medios de tra-
bajo que la ciencia y la técnica ponen
a su disposicion, y el panorama cambia-
ria totalmente...

En el fuero interno de cada uno

Ahora bien: esta unién debe realizar-
se ya en el fuero interno de cada uno
para que después surja como movimien-
to natural arrollador capaz de superar
las dificultades que se presenten en este
nuevo régimen de vida en el que vamos
a entrar. No se trata tan sélo de llegar
& una uniéon de intereses impuesta por
la dura necesidad, pues esto s6lo seria
un plegamiento de circunstancias, pos-
tizo, que traeria consigo m&as conflictos
que ventajas y que seria poco durable
y menos eficaz.

En la mente del Papa estd la coope-
racién, consecuencia inmediata del es-
piritu de hermandad y ayuda mutua
que nace de sabernos todos hermanos
y comportarnos como tales.

Tenemos que cambiar totalmente
nuestra mentalidad individualista y de-
jar de pensar que con nuestra riqueza
somos o podemos algo si los demés no
son tan ricos y tan fuertes como nos-
otros. Hemos de convencernos de que
nuestro bienestar depende méds del bien-
estar de los demds que de nuestros pro-
pios recursos. Y de esta forma naceria
en nosotros el espiritu de cooperacién.

Este espiritu de cooperacién que harg
mirar en aquélla. los beneficios que nos
reporta y Alegrarnos al propio tiempo
de los que logran los demds y desechar
de una vez de nosotros el espiritu mez-
quino y cicatero que nos impulsa a mi-
rar envidiosamente al beneficio ajeno ol-
vidando el nuestro...

* x ¥

En todo este estudio sobre “nuestra
reforma agraria'", tendente a trans-
formar la explotaciéon del secano cerezl
de antieconémica en rentable, creemos
haber dado una solucién entre otras que
puedan adoptarse por quienes se dedi-
guen al estudio del problema, o coma
fruto de los ensayos que se vayan in-
tentando. Dicha solucién queda apunta

(Pasa a la pégina 7.)



