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LA IGLESIA TIENE LA MISION DE IMPEDIR QUE LA PERSONA
HUMANA QUEDE TRITURADA 0 DILUIDA

NO ES UNA ASOCIACION NI UNA IDEOLOGIA. ES LA PROLONGACION
VIVIENTE DE LA ENCARNACION EN LA HISTORIA

LA UNION DE LAS IGLESIAS
REQUIERE TIEMPO DE MA-
DURACION

LA TEOLOGIA CULTIVADA POR SE-
GLARES ES NECESIDAD INAPLAZABLE
DE LA IGLESIA

Conferencia de don José Guerra Campos en el Centro de Madrid, en la inaugura-
cion del ciclo sobre “Entendimiento del Concilio”

por si mismo el lector,

El 30 de enero pasado comenzd en el Centro de Madrid el ciclo de
circulos de estudio sobre ‘‘Entendimiento del Concilio”. La ponencia
inaugural fue desarrollade por don José Guerra Campos, consultor del
Episcopado espadiol para el Concilio, candnigo de Santiago de Compos-
tela y miembro del Instituto Espaiiol de Estudios Eclesidsticos. Ver-
5o la conferencia acerca de “Las cuestiones teoldgicas sobre la Igle-
sia”. Del interés extraordinario de esta magistral leccion puede juzgar

La primera cuestién teolégica —no
planteada en el Concilio, pero dentro de
la cual se planteaba inevitablemente el

Concilio mismo —es la necesidad de
mantener el sentido teoldgico de la mi-
sién de la Iglesia en la Historia.

Sentido teologico de la mision de
la Iglesia

En el Concilic Vaticano II lo impor-
tante para la Iglesia, desde el punto de
vista teolégico, no era condenar una he-
rejia o aclarar uno o dos puntos doctri-
nales, sino salvaguardar su propia mi-
sién frente a una tentaciébn o herejia
radical, que podriamos llamar, para en-
tendernos pronto, la herejia del huma-
nismo temporal, cerrado sobre si mismo.

La tentacién del humanismeo
temporal

La Iglesia se dirige a un mundo a
quien el afin y la urgencia por desarro-
llar todas las posibilidades temporales
del hombre y superar la imperfeccion
vigente en todos los &mbitos de la vida
abgorbe el animo y se lo aparta de as-
piraciones mas elevadas: bien porque
las juzga alienadoras, suponiendo Qque
la potencialidad realizadora de la accién
humana queda como evaporada en idea-
les sofiados (ésta es la interpretaci6n
del marxismo), bien porque—sin tanto
optimismo progresista y sintiendo, por
otra parte, el vacio, la radical y trégi-
sa insuficiencia del hombre y una como
tensién trascendente hacia lo divino—
padece desconfianza, agnéstica o atea,
acerca de la viabilidad de un encauza-

miento de la vida hacia Dios, hacia va-
lores por encima del flujo disolvente
del tiempo.

Tanto una postura como la otra—Ia
del hartazgo de confianza temporal y la
de esta especie de vacio inapetente—
conducen, unas veces, a una actitud de
indiferencia ante la Iglesia; otras, a un
intento de utilizacién de su eficacia,
siempre despreciada y siempre reconoci-
da, para resolver problemas educativos,
politicos, econémicos, que tanto acucian
en la reconstruccion de la sociedad.

Para tal intento de reducir la Iglesia
a instrumento de transformacién tempo-
ral es muy cémodo exaltar los llamados
valores espirituales del cristianismo en
cuanto son fecundos para una convi-
vencia arméuica y justa, estimuladores
o embellecedores de la vida, mas elu-
diendo cuidadosamente lo que significan
en el plano éntico de relacién personal
con Dios, de insercién vital: Cristo Re-
dentor, Sacramentos, Fe en Ia Resurrec-
cién.

Este como vaciamiento del contenido
vital teolégico de la Iglesia es tentacion
antigua. Produjo ya la repulsa de Cristo
en el nacionalismo judaico. Y con el
nacionalismo rebajador de los ideales

mesidnicos, se emparentan ciertas for-
mas del progresismo liberal-masénico,
vigentes y virulentas sobre todo en el
siglo XVIII y en el XIX, pero no muer-
tas en el presente; y la misma actitud
impregna no las formulaciones expli-
citas del marxismo, pero si el trasfondo
animico que alienta sus formas popu-
lares.

Muchos llevan decenios esperando la
autodisolucion de la Iglesia; se ilusio-
han con que renuncie por fin a sus pre-
tensiones sobrenaturales, sumandose al
movimiento humanista arreligioso, o al
menos diluyéndose en la genericidad
intercambiable de todas las religiones,
por reduccién de todas ellas a un mini-
mo comln denominador. Actitud en que
influye muchas veces, aparte de la indi-
ferencia religiosa o el agnosticismo, una
dosis notable de aspiracién ingenua a
la toncordia universal. Hace poco que
algunas personas Creyeron ver asomar
este fenémeno de autodisolucién nada
menos que en torno a un Papa tan ad-
mirablemente piadoso y tradicional co-
mo Juan XXITI.

En la tentacién del humanismo tem-
poral caen también muchos hijos de la
Iglesia que, aun aceptando su misién,
reclaman impacientes que la Iglesia de-
dique toda su accién inmediata a las ta-
reas apasionantes de la convivencia so-
cial o a competir con el marxismo en
la gestacién de una estructura temporal
mejor. La Iglesia, por su gusto, seria
ante todo un 6rgano moralizante en la
sociedad.

Mas la Iglesia—y éste es su gran pro-
biema teol6égico de todos los dias—ha
de proclamar continuamente su condi-
cién de Testigo y Grganc de una comu-
nicacién de Dies con los hombres por
Cristo resucitado; tiene que ser alimen-
tadora de una esperanza que esti més
alld de todas las conquistas posibles de
este mundo. La Iglesia es trascendente.
Esto provoca, en el campo de la accién,
en el campo de las reacciones instinti-
vas, en el campo de la cultura, (que
nunca se puede desligar de la teologia),
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mucha tensién y mucho escandalo, co-
mo los provocd Cristo.

Se repite el escandalo de la multipli-
cacién de los panes: la multitud acla-
ma entusiasta al Jesus que resuelve el
problema alimenticio temporal, o que
parece va a ser el rey salvador que sa-
tisfaga las apetencias nacionalistas; la
misma multitud, al dia siguiente, mani-
fiesta bruscamente su despego contra
el Jesus que ofrece el pan para el ham-
bre fundamental y eterna. Estamos an-
te la trigica dualidad de siempre: ;no
interesa al mundo lo divino y lo teolé-
gico? ,Es, quizi, lo Unico que interesa
de verdad?

La Iglesia, “signum contradictionis”.
Los intentos deformadores de la misién
de la Iglesia dimanan de una fe impu-
ra antes que de una posicién hostil “a
priori”; pero la fe impura se traduce en
ceguera: los que esperaban a Cristo, le
rechazan; una gran parte de los cris-
tianos sigue mostrando una tristisima
incapacidad de ver a la Iglesia si no a
través de enfoques politicos y, por con-
siguiente, sigue manifestando decep-
cién ante la “ineficacia” secular de la
Iglesia y de la cultura teolégica.

La tentacion humanista contra
la Iglesia tiende a disminuir

Me urge advertir inmediatamente, pa-
ra no quedar en un juicio simplista,
que, como apuntd Juan XXIII en la en-
ciclica anunciadora del Concilio Vatica-
no II, la tentacién humanista contra la
Iglesia tiende a disminuir. El mundo ha
experimentado recientemente el desin-
flamiento de las esperanzas progresis-
tas, la ruina de ideclogias presuntuosas,
y siente cada vez mas un vacio que sa-
be se llena con Dios o con nada.

Quizd uno de los logros mas emocio-
nantes de las formas recientes del ateis-
mo consiste precisamente en el recono-
cimiento de gque Dios no es sustituible;
lo que empuja a barrer del campo de la
cultura las falsas absolutizaciones de lo
contingente y de lo temporal, fomenta-
das sistematicamente en amplios secto-
res del pensamiento y de la accién del
siglo XIX.

Otra novedad consoladora es que, jun-
to a la tecnificacién creciente de la po-
litica, asistimos a una valoracién moral
creciente de la misma, por lo menos a
un ansia de integracidén espiritual de la
familia humana. Esto, lo anotaba el Pa-
pa Juan XXIII, facilita el apostolado de
la Iglesia; la incita a presentar ante el
mundo su propia unidad, cimentada en
el amor, para que, como dijo el Sefior
en la Ultima Cena, “credat mundus quia
tu me misisti”: por el espectdculo de la
unidad viviente de los cristianos, descu-
bra el mundo que ha aparecido en la
Historia el Hijo de Dios.

Este testimonio viviente de que el Pa-
dre ha enviado a Jesus tiene ahora una
actualidad dramaética. El Cristo predica-
do por la Iglesia primitiva fue para los
gentiles revelacién de un Dios en cierto
modo afirmado por todos, pero descono-
cido en su ser intimo (San Pablo, Ac-
tos 17), y en todo caso deformado por
la idolatria (carta a los Romanos, 2).
Ahora, para muchos, si no para todos,
el testimonio viviente de la Iglesia es
sencillamente la revelacién de Dios co-
mo Persona y como Amor.

Para el hombre actual, mis que el
trénsito de un conocimiento natural de
Dios a otro conocimiento sobrenatural o
mas intimo del mismo Dios, la Iglesia
es o tiene que ser el descubrimiento de
la personalidad de Dios y de la posibili-
dad de la confianza en El. Conocer a
Dios es percibir, por encima y por den-
tro de las leyes naturales, los signos de

Alguien gue nos ama, nos atrae y nos
guia.

La Iglesia, manifestaciéon his-
torica de la trascendencia
divina

Es sabhido que la religiosidad natural,
imperahte en extensos ambitos del mun-
do, incurre en una frecuente disociacién
entre lo gue lamariamos la Personali-
dad trascendente, Gnico fundamento de
una auténtica confianza, y la simple
causalidad suprema.

Las religiones primitivas tratan facil-
mente de personas divinas, pero a costa
de la trascendencia: los dioses no pasan
de ser hipéstasis antropomérficas, some-
tidas a la ley ineluctable.

En sentido contrario, la cultura onto-
i6gica y cientifica propende siempre a
un monismo impersonal, a una interpre-
tacién por leyes o sistemas abstractos
y absolutos, totalmente despersonaliza-
dos. Llegar a algo que sea a la vez per-
sonal y trascendente es dificil; las de-
mostraciones racionales, aungue validas,
son equivocas o al menos vitalmente in-
satisfactorias.

Por esa, el primer mensaje de la Igle-
sia al mundo contemporaneo es recordar
gue Cristo constituye la manifestacion

La presencia de la

Junto a la necesidad de reafirmar el
sentido teolégico de su misién, la Igle-
sia ha de hacer sentir su presencia en
el mundo. Por ser peregrina, no se des-
pega del suelo que pisamos. El mundo,
con meta o sin meta, nunca deja de ser
camino: en todc caso hay que andarlo;
¥y andarlo es abrirlo en la selva de las
posibilidades y de las resistencias.

La Iglesia no se desentiende de
los valores temporales

Al revés de otras expresiones cultura-
les, inclinadas a una espiritualidad eva-
siva, la Iglesia nunca ha olvidado la lec-
cién del Génesis: sabe que caminar es
transformar; el hombre ha recibido la
vocacion y el poder de dominar la tie-
rra en un esfuerzo comun. Aunque la
finalidad corporativa de la Iglesia no
es promover este dominio, como no lo
fue la de Jesis, se siente incorporada
al quehacer cotidiano, a imitacién de
Jesus, que pas6 haciendo el bien, asocia-
do al vivir de sus hermanos los hom-
bres.

Con la misma diferencia y la misma
unidad inmanente que podemos sefialar
en el alma respecto al cuerpoe, la Iglesia
es como el alma inseparable del cuerpo
social humano que camina por la tierra.

A la tarea de transformacién aporta
un sentido por la caridad, entendida no
solamente en forma de concordia ¢ ayu-
da fraterna, sino de elevacién hacia una
finalidad vital por emparentamiento con
Dios; por la caridad, Dios va con nos-
otros en el camino, y al final nos espera
su casa de Padre.

En medio del flujo arrollador de las
fuerzas sociolégicas y econémicas, la
Iglesia se atribuye la misién de impe-
dir que la persona humana quede tri-
turada o diluida. Esto no es posible sino
por unién con Dios, que es algo mis
que un sometimiento: es la afirmacién
y la garantia de la superioridad de la
persona sobre los poderes ciegos. El “se-
floric” del hombre es una “vicaria”; en
cuanto pretende autonomizarse, las co-
sas inferiores se emancipan y cae en la
esclavitud de sus propias creaciones.

El Concilio Vaticano ha sentido la ur-
gencia de recordar que el hombre es y
actia siempre como “imagen de Dios”;
con ello no se limita a sefialar una meta
posterior a esta vida; méas bien permea

visible de Dios en medio de las leyes
fatales; y, sobre todo, revelar que hay
un plan de bondad y de amor para el
hombre. En definitiva, la gente no cree
porque no confia; no confia porque la
marcha ‘‘ciega” e impasible de las cosas
y de la historia parece negar o hacer
dudosa la existencia y la aplicacion de
un plan' de amor en beneficio del hom-
bre, parece negar la dignidad personal
del hombre en el contexto fatal del uni-
verso.

La Iglesia, testimonio vivo de una ma-
nifestacién histérica de Dios, aporta
frente a esta angustia un minimo sufi-
ciente de seguridad, a pesar de las mu-
chas oscuridades que persisten; la im-
pulsa en todos los tiempos la necesidad
de aparecer como Signo de Dios y por-
‘tadora de la fuerza viva del Evangelio.

El Evangelio fue, sigue siendo, el
anuncio del Reino de Dios que estd en
marcha, pero que no alcanzara su pleni-
tud dentro del marco presente del mun-
do. Por tanto, los hombres que oyen
el Evangelio, este anuncio gozoso, saben
que estin en peregrinacién hacia una
transfiguraciéon fihal; saben que ningun
elemento actual de la Iglesia o del mun-
do se entiende sin esta tensién escato-
16gica.

Iglesia en el mundo

toda la vida temporal. De ahi el interés
de la Iglesia por las cosas de este mun-
do y su continua intervencién en ellas,
tan desconcertante para quienes se em-
pefian en trazar divisorias demasiado
simplistas entre los reinos terrestres y
el “Reino que no es de este mundo”.

Por las razones indicadas, desde el
promedio de la primera sesién del Con-
cilio todos los temas esbozados en las
congregaciones preparatorias y antepre-
paratorias se han canalizado en dos cau-
ces paralelos: los unos, agrupados en
torno al Misterio de la Iglesia en si Inis-
mo; los demas, bajo el epigrafe Pre-
sencia de la Iglesia en el mundo de hoy.

El prélogo a esta segunda agrupacion
de esquemas, todavia no estudiados, los
proclama especialmente oportunos en
nuestros dias, en que aumenta, por una
parte, el dominio humano sobre la na-
turaleza y la interrelacién de los hom-
bres, y por otra parte, como consecuen-
cia, se renueva el peligro simultaneo de
una pasajera satisfaccion terrestre y de
una angustiosa incertidumbre acerca
del sentido de tantos esfuerzos y de
tantos logros.

El esquemn “De praesentia Ecclesiae
in mundo” prevé declaraciones, muy
concisas y muy penetrantes, sobre la vo-
cacion del hombre, imagen de Dios; so-
bre la resonancia de esta vocacién en
la religiosidad, la socialidad, el sefiorio
del mundo visible, la unidad, el proble-
ma del mal y del pecado, la ley y la
conciencia, la insercién de la persona en
la sociedad, el matrimonio y la familia,
la promocién y ordenacién de la cultu-
ra, el orden econdmico y la justicia so-
cial; la comunidad de gentes y la paz.

La Igiesia, pues, como “alma” del
mundo, no obstruye, sino que vivifica e
impulsa la entrega servicial de los cris-
tianos a la tarea de promover los bie-
nes temporates. Con todo, es natural
que la invencible ambigiiedad de tales
bienes haga oscilar en la inestabilidad
su estimacién teol6gica.

La posicién del cristiano ante
el mundo
La posiciébn del cristiano frente al
mundo y sus problemas puede revestirse
de dos modalidades:
1) Segin una, vamos hacia el “Cie-
lo” (hacia una vida m&s centrada en
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Dios, en el despliegue armoénico de to-
da perfeccién) “a pesar de este mundo”,
pues no se ve la continuidad entre los
esfuerzos de este mundo y el estado fi-
nal; se interpone el desmorconamiento
de todas las gmpresas, truncadas al me-
nos por la muerte. Pero como durante
el camino hay necesidades ineludibles, la
caridad exige que nos detengamos a sa-
tisfacerlas ayudando a los hermanos.
;BEsta actitud, mas “evasiva”, es, acaso,
la més tradicional ?

2) Otra actitud méas “comprometi-

da” (;méas moderna?) trata de confe-
rir una significacién positiva y un valor
“sacro” a la misma cultura, como pre-
paracion del Reino de Dios: el mismo
desarrollo cultural y el progreso de la
vida mundana serian camino, serian una
especie de maduracion requerida en el
plan de Dios antes que llegue el Fin o
la. Consumacion.

Baste por ahora haber indicado estas
dos perspectivas y anotar que, adonde-
quiera que se incline el pensamiento de
los distintos tedlogos, estamos muy le-
jos de una visién clara de la cuestién.

Tradicion y conciencia actual de la Iglesia

La Iglesia no quiere aparecer ante el
mundo como una sociedad de meros bus-
cadores de Dios. Es una sociedad en
que se comunica Dios, y por eso es Mis-
terio: no en el sentido de ‘“oscuro”, sino
en el sentido de manifestacién—oscura,
eso si, pero manifestacién—y comunica-
cién vital de Dios.

La Iglesia como hecho histérico
viviente

Esla~manifestacién no se dio solamen-
te por via verbal o conceptual, sino por
via de Encarnacién y de operacién his-
térica. A la Iglesia le repugna ser con-
siderada como una asociacién conven-
cional; no le repugna menos ser conside-
rada, o elogiada, como una ‘“ideologia”,
somo sistema de conceptos en el sentido
denostado por los marxistas.

La Iglesia es un hecho histdérico vi-
viente. (Sobre este tema expuso ideas fi-
nisimas Pio XII en su discurso del aiio
1955 al X Congreso Internacional de
Ciencias Histoéricas, en Roma.)

El sentido del hecho histérico que es
la Iglesia se encuentra, histéricamente,
en el tiempo fundacional, el tiempo en
que fue visible el Verbo Encarnado.

Seria inexacto suponer que la Iglesia
descubre su enlace con ese tiempo origi-
nario, y por tanto interpreta su ser an-
tiguo y actual por la sola lectura de do-
cumentos primitivos. Enlaza, més bien,
por una continuidad vivida, por el des-
arrollo de una realidad anterior a los
escritos y a los documentos: realidad
de estructura social dindmica, realidad
de vida interior muy compleja; todo
asistido por la presencia de Dios.

En esta tradicién viviente se enraiza,
y de ella es expresién la Tradicién doc-
trinal, que tiene su norma en la Predi-
cacién Apostélica, recogida sustancial-
mente en los escritos; pero que, en sus
aspectos légicos o conceptuales, no ago-
ta nunca la jugosidad y la hondura del
hecho que la Iglesia misma es.

El desfasamiento entre la formula-
cién conceptual y la realidad de hecho
viviente que la Iglesia es, explica la po-
sibilidad y la necesidad de que vayan
sucediéndose en la historia de la Iglesia
distintos grados en la “conciencia” Yy,
por tanto, en la formulacién de su pro-
pio ser. Cabe la movilidad y la oscila-
ci6n de acentos y se impone la revisién
de sus propias nociones, para depurar-
las y recobrar asi continuamente la fle-
xibilidad; porque si no, la Iglesia, como
todas las sociedades histéricas, se expo-
ne a que su tradicién se petrifique en
“repeticién”; que si en ella, por gracia
de Dios, este triste fenémeno no alcan-
za nunca el meollo, puede producir cos-
tras superficiales que a veces lo recu-~
bren y afean.

Las preocupaciones del
Vaticano II

El supuesto que ha movido a los Pa-
dres, desde el momento de la convocato-
ria del Concilio, es que la Iglesia debe
avivar la conciencia de si y expresarla

en torma adecuada a nuestros tiempos;
no, ciertamente, en un sistema exhausti-
vo, sino segun las “lineas de fuerza” del
momento actual. La mayoria de los obis-
pos pusieron de relieve, “opportune et
importune”, que el lenguaje doctrinal
del Concilio Vaticano II habia de estar
configurado por un haz de preocupacio-
nes: sentido pastoral y misionero, senti-
do ecuménico, activacién de los ministe-
rios, incorporacién del laicado.

Sentido pastoral de la Iglesia: en el
fondo significa el ansia de que los fieles
la vean como Presencia viva de Cristo,
no como simple institucién moral y edu-
cadora.

Sentido misionero. La Iglesia, fiel al
mandato de anunciar el Evangelio a to-
dos, no quiere que se la compute como
una sociedad encasillada; recela, con ra-
z6n, de algunas alabanzas que se le di-
rigen como factor histérico de civiliza-
cién, concurrentes con otros, aunque se
le reconozca ventaja sobre ellos; porque
esto, fatalmente, la relativiza. Con hu-
mildad y gozo, la Iglesia sabe que su
razén de ser estd en acercar a los hom-
bres algo que no es mérito suyo, ni fru-
to de su elaboracién histérica: es el

don de Dios. Para que resplandezca en
la historia la llamada universal de Dios,
la Iglesia necesita en cierto modo vol-
ver, no digo a su condicibn—que nunca
ha perdido—, pero si a su apariencia de
fermento y de germen, sembrado por
Dios en las estructuras de la vida hu-
mana.

Los padres del Concilio acometen con
interés apasionante la depuracién de los
ministerios en busca de rendimiento
mayor; procurando reajustar sus formas
juridicas y hacerlas servir mejor a la
misién teolégica que les compete. De-
sean ilustrar particularmente la respon-
sabilidad del episcopado y definir con
mas claridad sus relaciones con el Pri-
mado, del que ya habia hablado sufi-
cientemente el Concilio Vaticano I: todo
ello por las vias simultdneas de una des-
centralizacion y una mayor cocordina-
cién.

Este reajuste de los ministerios reba-
sa los limites de una decisién “practi-
ca”; remueve un fondo teolégico, por-
que el reajuste de los ministerios tiene
gque conformarse a lo que ellos son, y
en parte es la misma necesidad de re-
ajuste la que hace posible el esclareci-
miento actual de lo que son: el patrimo-
nio conceptual, de palabras transmiti-
das, se despliega asi, no por adicién, si-
no por maduracién expansiva, y se en-
riguece con determinaciones de lo que
en principio era verdad latente o insi-
nuacién confusa.

La incorporacién del laicado a la
Iglesia comporta la recuperacién de la
vida comunitaria para que los fieles, que
son llamados por Cristo uno a uno, no
degeneren en masa inerte.

El dramatismo teoldgico de la
divisién de las Iglesias

Por ultimo, se alza ante el Concilio
el gravisimo problema de despertar y
encauzar la sensibilidad ecuménica. Se
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mientras dure la misma Iglesia.

Lo sobrenatural y lo temporal
en la Iglesia

Estin en un grande y pernicioso error los que haciéndose una Iglesia
a medida de sus deseos se la imaginan como oculta y en manera alguna
visible, e iguaimente aquellos que la miran como una institucién humana,
provista de una organizacién, de una disciplina y ritos exteriores, perc sin
ninguna comunicacién permanente de los dones de la gracia divina, sin nada
que demuestre por una manifestacion diaria y evidente la vida sobrena-
tural que recibe de Dios. Estas dos concepciones son tan incompatibles con
la Iglesia de Jesucristo como la afirmacién de que el cuerpo o el alma
constituyen por si solos la naturaleza entera del hombre. La unién intima
de estos dos elementos es fotalmente indispensable a la verdadera Iglesia,
como la intima unién del alma y del cuerpo es indispensable a la natura-
leza. La Iglesia no es un caddver; es el Cuoerpo de Cristo animado de vida
sobrenatural. Asi como Cristo, Cabeza y modelo de la Iglesia, no estd en-
tero, si en El se considera exclusivamente la naturaleza humana y visible,
como hacen los discipulos de Fotino y de Nestorio, o si se considera (nica-
mente la naturaleza divina e invisible, como hacen los monofisitas, sino que
Cristo es uno por la unién de las dos naturalezas, visible e invisible, y es
una persona en las dos naturalezas; del mismo modo su Cuerpo mistico
no es verdadera Iglesia sino a condicién de que sus partes visibles tomen
su fuerza y su vida de los dones sobrenaturales y otros elementos invisi-
bles, de los cuales reciben su propia naturaleza las mismas partes exte-
riores. Pero como la Iglesia es asi por voluntad y orden de Dios, debe
permanecer asi sin interrupcién alguna hasta el fin de les siglos, pues de
no ser asi no habria sido fundada para siempre, y el fin mismo a que tiende
quedaria limitado en el tiempo y en el espacio; doble conclusion que es
contraria a la verdad. Es, por consiguiente, cierto que esta unién de ele-
mentos visibles e invisibles, que existe por voluntad de Dios, en la natu-
raleza y la constitucion intima de la Iglesia debe durar, necesariamente,

LEON XIII, Satis cognitum [4]: apud BAC, Doctrine pontificia:
Documentos juridicos, p.50-51.)
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ha sentido siempre la anormalidad de
las divisiones (del aparente - desgaja-
miento de la Iglesia en trozos) y la di-
ficultad y al mismo tiempo la necesidad
imperiosa de superarlas.

Pero es de ahora--y esto matiza in-
tensamente la actuacién del Concilio
Vaticano II—la comprensiéon del dramia-
tismo teolégico de la cuestién: jtiene
alguna significacién positiva en los de-
signfos de Dios el hecho de las disen-
siones y los cismas? ,O es un simple
trauma, mas o menos culpable? ;Cua-
les son los obstaculos ‘“objetivos” mas
alla de las resistencias culpables, que
frenan el didlogo y el proceso de reuni-
ficacion ?

Aqui aparecen descarnadas las limita-
ciones de la teologia. L.a mocién ecu-
ménica s6lo podrd ser iniciada en el
Concilio; la continuacién serd luego
confiada al dialogo de los teblogos, bien
conscientes de que la atmésfera que res-
piran lleva en suspensién muchos ele-
mentos que se escapan de los métodos
y los confines de una simple discusién
cientifica.

Habra gque hacerse entender: a 1o que
se oponen distintos héabitos mentales y
muchos prejuicios. Habrd que depurar-
se: se oponen numercsas adherencias y
envolturas histéricas, licitas a veces,
mas no sustanciales;, de algunas ser&
necesario desprenderse; otras podran ser
mantenidas, pero a sabiendas de que
no pertenecen al ndcleo. Habra que
integrarse: por encima de oposiciones
inconsistentes, de acentuaciones unila-
terales de elementos, gque en realidad
son complementarios. Habri que enrai-
zarse: llevar a la comprensién de los
separados gque las que parecen adiciones
dogmaticas de la Iglesia catélica no son
novedades postizas, sino desarrollos le-
gitimos de raices comunes.

He aqui la dificil situacién frente a

El misterio

El primer capitulo del esquema que
dedico el Concilio a la Iglesia en si mis-
ma se titula “El Misterio de la Iglesia”,
¥y expone su constitucién esencial. El ser
maés intimo de la Iglesia esta en la pre-
sencia y la accién de Cristo. El Media-
dor entre Dios ¥ los hombres, solidario
con sus hermanos, ofrece su obediencia
hasta la muerte y es exaltado gloriosa-
mente por el Padre, que lo constituye
cabeza de una humanidad renovada.

El gran misterio del Cuerpo
de Cristo

Los hombres. pueden asociarse a la
Muerte y a la Resurreccién de Cristo
en un proceso de incorporacién anima-
do por el Espiritu, que poco a poco va
desplegando su influjo sobre los hijos
de Dios en forma de luz, de amor, de
oracién y de esperanza, tendentes hacia
la plenitud gloriosa.

Cristo no se incorpora individuos ais-
lados. Mediante una nueva alianza, con-
sagra al Padre un Pueblo nuevo, el cual
es, al mismo tiempo—por la amorosa
presencia y comunicacién de Dios—,
Templo y Casa de Dios, segtn la termi-
nologia escrituraria.

Esta especialisima presencia vivifi-
cante de Dios entre los hombres por me-
dio de Cristo, hace posible el gran mis-
terio del Cuerpo de Cristo: sociedad ar-
ticulada bajo el gobierno de Cristo, que,
ademas, vive de la misma Vida de la
Cabeza, en el Espiritu, y, por tanto,
constituye ante el Padre una unidad de
destino, unidad de vida en la historia y
en la eternidad.

Cristo realiza esa comunicacién de vi-
da a través de la unidad orgédnica y so-
cial, en la forma visible de la Enecarna-

la Iglesia oriental: hemos andado juntos
un largo camino de progreso en la for-
mulacién dogmatica, registrada en los
concilios antiguos; ahora nos separan,
en lo que toca a la doctrina, unas cuan-
tas definiciones que la Iglesia cat6lica
(la Iglesia histéricamente occidental)
ha afiadido durante el tiempo de la se-
paracion; a los orientales les cuesta sal-
tar este foso.

Se habrid de tener en cuenta la difi-
cultad, quiza la imposibilidad psicologi-
ca, de que una evolucién producida en
la Iglesia occidental con lentitud de si-
glos, dentro de un clima propicio, tenga
que ser comprendida y asimilada desde
fuera en poco tiempo. Acaso sea indis-
pensable un tiempo largo de madura-
cién con buena voluntad, sin el cual el
paso desde los dogmas radicales hasta
sus ultimas consecuencias (proclamadas
en el Vaticano I), por ejemplo, el paso
desde la infalibilidad de la Iglesia a la
infalibilidad personal del Romano Ponti-
fice, no podra ser intuido por los orien-
tales separados.

En fin, uno de los factores mas im-
portantes en el didlogo ecuménico es
la interpretacion justa de la Caridad:
que no se reduce a la afectuosa indi-
ferencia pragmatica que algunos pro-
pugnan (nada hay gque mas execren los
que estan dedicados con generosidad a
la tarea ecumenista). La caridad debe
ser purificadora de la fe (disolviendo
sus adherencias polémicas); iluminado-
ra de la fe (para ver en ella lo que
acaso estimamos ajenc), y, sobre todo,
fautora de humildad y confianza, para
no esgrimir la Verdad como algo nues-
tro, cuando es un don de Dios que a
todos se nos ofrece, a todos nos regula
y nos juzga a todos. Nuestra caridad
ha de imitar al padre del hijo proédigo,
lejos de la dureza del hermano mayor.

de la Iglesia

cion. Este es un punto del maximo re-
lieve al tratar de la Iglesia. Y la gran
cuestién, que domina el didlogo ecumé-
nico, es como se hace aetual la visibili-
dad de la Encarnacidén para nosotros.

La presencia visible de la En-
carnacién en la Historia

La reaccién o protesta contra ciertas
estructuras histéricas de la Iglesia ha
empujado a algunos sectores del protes-
tantismo — impregnando luego con su
mentalidad a todos--—a entender la pre-
sencia. de Cristo entre nosotros como
pura accién invisible de Dios.

La presencia visible de la Encarnacién
se daria solo en el pasado y se nos co-
municaria s6lo por el recuerdo. La Igle-
sia viviria en la evocacién—por la lec-
tura, la palabra y los signos—del hecho
pasado, sin transmisién real del mismo.
Hay una discontinuidad, en virtud de la
cual ya no se puede decir que opera en
nuestros dias Dios Encarnado; opera so-
lamente Dios.

Frente a esta simplificacién extremo-
sa se alza la interpretacién catélica,
tanto la que se manifiesta integralmen-
te en la Iglesia romana como en las
formas deficitarias de muchas sectas,
mdas o menos proximas a la estructura
tradicional.

La Encarnacién tiene también ahora
una presencia visible. Hay una conti-
nuacion real, en el espacio y en el tiem-
po, del hecho capital del pasado: es la
Iglesia, Cuerpo de Cristo, agrupada en
torno a la presencia corporal de su Ca-
beza, a la gue afiade, completandola en
cierto modo, la visibilidad y la accién
social de sus propios miembros. El Cris-
to invisible de la Eucaristia ensefia y

l [
La Iglesia, hecho
historico

La Igtesia catolica es en si
misma un hecho histérico. Como
una poderosa cordillera atraviesa
la historia de los dos wltimos mi-
tenios. Cuaiquiera que Sea la ac-
titud adoptada respecto de elly,
es cierto que reswlta imposible no
encontraria en el camino. Los jui-
cios que sobre ella se han dado
son muy variados: significan la
aceptacion total o el repudio mds
decisivo, Pero sea el que sea el
veredicto jinal det historiador, cu-
ya tarea ae ver y de exponer—ta-
tes cuales han sucedido, en la me-
dida de lo posible—los hechos, los
ucaecimientos y las circunstan-
cias, la Iglesia cree poder espe-
rar de €l que se informe en todo
caso de la conciencia histérica
que ella tiene de si misma, es de-
cir, de la manera en que ella se
considera como un hecho histo-
rico y de la forma en que ve su
relacién con la historia humana.

(Pio XII, Vous avez vou-
lu | 3], discurso de 7 de sep-
tiembre de 1955 al X Con-
greso Internacional de Cien-
cias Histoéricas: apud BAC,
Doctrina pontificia: Docu-
mentos juridicos, p. 529.)

ejerce su oficio sacerdotal a través de
los discipulos. La Encarnacién sigue vi-
gente, como inmanencia “histérica” de
Dios Salvador entre los hombres. Este
es el sentir—mejor, este es el existir
tradicional—de la Iglesia catolica.

La Iglesia como gran sacramento

Sin duda, la Iglesia no olvida que si
la Eucaristia fue (como dijo San Pa-
blo, Filipenses 2) una “kenosis” o va-
ciamiento y humillacién del Hijo de
Dios, més lo serd la Iglesia misma. La
Iglesia no puede ser nunca “triunfalis-
ta” (epiteto famoso en el aula conci-
liar), porque no puede dejar de sentir
la vergilienza de su debilidad, aunque sin
perder la conciencia de su condicion y
de su dignidad de manifestadora y ac-
tualizadora de la presencia y la accidén
de Cristo en el mundo.

Por tanto, la Iglesia, ademas de casa
y templo (receptdculo de la manifesta-
cion visible y del influjo salvifico de
Dios), es el “instrumento” de la accién
salvadora. Cristo vivifica al mundo me-
diante la Iglesia, que asi se convierte
en esposa del Salvador y en madre de
los redimidos; en efecto, la fe (inicio y
sintesis de la respuesta del hombre a la
revelacidn del amor de Dios) brota y se
alimenta por la ‘“predicacién” autoriza-
da, correlato externo de la iluminacion
interior; la unién con Dios se muestra
Y se realiza por el bautismo y demads
sacramentos; para la predicacion y los
sacramentos, y para la ordenacién de la
vida comunitaria, Cristo dispone un
“ministerio” humano.

Se ha llamado a la Iglesia ‘“encarna-
¢ién continuada”. Si la férmula es exce-
siva. no hay exageracion en decir que la
Iglesia actualiza la Encarnacién por sig-
nos que de este misterio reciben su efi-
cacia.

Por eso, a algunos tedlogos place afir-
mar que la Iglesia es una realidad de
tipo sacramental, por cuanto toda su
estructura social visible se subordina,
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como signo instrumental, a la gracia vi-
sible, y asi constituye como un gran sa-
cramento unitario, del gue son aplica-
ciones los siete sacramentos particula-
res. A este sacramento, que es la to-
talidad de la Iglesia, se le puede carac-
terizar, seglin la teologia clasica tomis-
ta, con la triple funcién de recuerdo de
la Encarnacion, Muerte y Resurreccion
de Cristo; vehiculo de presencia y con-
tacto actual con El y semilla y prenda
de la gloria. esperada.

La necesidad de incorporacion

a la Iglesia

En este momento, al hablar de la
Iglesia como medio de unién con Cristo,
hemos de apuntar, s6lo de paso y sin
explicaciones, la cuestion sobre la “ne-
cesidad” de incorporacion a la Iglesia.
Es la misma necesidad del bautismo.
Hay conexiones vitales con Cristo aun
sin la realizacién sacramental, si bien
ordenadas a ella: ordenacion que, en el
sujeto, se expresa con la nocién (no to-
talmente clara) del “voto”.

De manera semejante, todo movimien-
to sobrenatural se ordena a la insercion
en la Iglesia; méas aun, seglun tesis muy
general de los tedlogos, no hay gracia
que de algun modo no sea fruto de la
mediacion objetiva de la Iglesia. Pero
no es facil sistematizar teéricamente la
relacion entre el ambito visible de la
Iglesia y el ambito total de la influen-
cia salvadora de Cristo, ; Cémeo estdn en
la Iglesia—‘“fuera de la cual no hay sal-
vacion”—los que viven en Cristo fuera
de aquel marco visible ?

El problema es apasionante frente a
los fieles separados, frente a la masa
de los extraifios. El Concilio, sin duda,
se abstendri de precisar demasiado en
materia tan oscura. Se limitard a afir-
mar sobriamente lo que sabemos: la vo-
luntad salvadora universal de Dios, la
necesidad objetiva de la mediacion de
la Iglesia, la apertura. de la misma a to-
dos los hombres, la obligacién subjetiva
(en proporcién a la luz dada a cada
uno) de incorporarse plenamente a la
Iglesia; el hecho de ciertas formas de-
ficitarias de agregacion, segun falle al-
guno de los elementos de la unién per-
fecta, que son el butismo y profesién de
fe, la vida sacramental y la comunion
con la Jerarquia.

Esto basta en la linea pastoral; otros
interrogantes, de muy legitima curiosi-
dad, son confiados por la Iglesia a la
misericordia de Dios.

Un tedlogo puede ciertamente ir mds
alld y bucear en ese mar sin fondo. Re-

5 marzo.
12 marzo.
16 marzo.
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Rvdo. P. Ignacio Riudor, S. I
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nunciamos ahora a esa exploracion. Mas
no pasaremos adelante sin advertir se-
riamente gue la cuestién no debe nunca
ser reducida a un problema de mera
“galvacion final” o de “responsabilidad
de conciencia”; estaria desorientada to-
da “solucién” que apelase simplemente
a la “buena voluntad” del sujeto (y de
Dios), justificando asi la indiferencia
respecto al valor de la unién real con
la. Iglesia.

Porque, en cualquier hipétesis, estar
fuera de la comunidad visible de la Igle-
sia constituye una situacién de inferio-
ridad real: falta el conocimiento y el
disfrute consciente de la hermandad his-
térica del Hijo de Dios por la Encarna-
cién; falta la esperanza auténtica; fal-
ta la ayuda social en el marco del Rei
no de Dios; falta la glorificacién debi-
da al Padre.

El ministerio jerarquico

El segundo capitulo del esquema de
Constitucion sobre la Iglesia expone la
doctrina del ministerio jerdrquico, con
atencion especial al episcopado.

El hecho histérico inicial

La ensefianza conciliar parte de un
hecho primitivo: el Sefior instituyé en
sz pueblo el “ministerio de los apésto-
les” para servir, no para ser servidos,
.pero con verdadera potestad recibida
de lo alto, pues fueron enviados por
Cristo como Cristo lo habia sido por el
Padre. El Sefior confi6 a los apobstoles
las mismas funciones que El se atribuia
en la Casa de Dios: El es “fundamento”,
y lo son también los apéstoles (carta
a los Efesios, Apocalipsis); como El,
son “pastores” del rebafio. No sustitu-
yen a Jesus; tampoco se limitan a re-
presentarlo: Jess permanece y obra en
ellos mediante el Espiritu.

La funcién caracteristica que los Ac-
tos adscriben a los apédstoles es “atesti-
guar” la muerte y la resurreccién del

Seflor y anunciar—en virtud de ese he-
cho—el Reino de Dios. Bautizan a los
creyentes, incorporiandolos al destino
del Sefior en una comunidad; pastorean
a los bautizados con la doctrina, con el
Cuerpo del Sefior, la imposicién de las
manos y dem4s sacramentos. Lo cual no
se opone a que el Espiritu actie y se
manifieste en cualesquiera miembros de
la. comunidad.

La continuidad de la Jerarquia
apostolica

Este es el hecho histérico inicial. La
Iglesia recibe sencillamente esa estruc-
tura jerarquica; admite (mejor, vive)
la continuidad en el ministerio. La
transmisién del mandato y los poderes
es sacramental; por tanto, no es propia-
mente una sucesién hereditaria: los po-
deres no se reciben del antecesor, sino
que bajan verticalmente del Espiritu
Santo, aungue a través de un signo so-
cial.
La tendencia extremosa protestante,

ya seftalada, que reduce toda la funcién
de la Iglesia actual a la predicacién
(verbal o simbélica), gusta de romper la
continuidad de la jerarquia apostélica.

Segin dichos pensadores, seria la to-
talidad de la comunidad de creyentes,
sin distinciones, la que por la fe here-
da la palabra y los sacramentos de los
apostoles. El1 Evangelio no autorizaria,
para el futuro de la Iglesia, una funcién
de autoridad, al menos en formas deter-
minadas; los ministros que sean indis-
pensables serian de derecho humano,
por creacién o delegaci6én de la misma
comunidad. La estructura que llaman
“catélica”—presente, con distintos gra-
dos, también en sectas protestantes—no
seria sino una adicién, histéricamente
tardia; una costra juridica que recubre
y deforma el “puro evangelio”.

Sobre la fecha de nacimiento de esa
“adicién” catélica, los protestantes han
retrocedido sorprendentemente. Al prin-
cipio suponian que era un producto me-
dieval. Luego la anticiparon a la época
constantiniana, en el siglo IV. Pero ya
hace tiempo que la investigacién hist6-
rica protestante—sobre todo con los es-
tudios de Harnack, a comienzos de nues-
tro siglo--—-encuentra dicha estructura
en pleno funcionamiento en el siglo II,
pensando que la causa de la constitu-
cion jerarquica habria sido la dramética
reaccion de la Iglesia contra las infil-
traciones gnésticas.

Por fin, la mas seria investigacién
actual reconoce que la llamada concep-
cién catélica aparece ya, por lo menos
esbozada, en los libros del Nuevo Testa-
mento (jla Fuente pura!): los Actos de
los Apéstoles y las Cartas Pastorales
nos dan un ministerio eclesidstico (ju-
risdiccional, doctrinal, sacramental), co-
mo derivacién del poder de los apoésto-
les, transmitido mediante la imposicién
de manos. Es una visién casi actual.

La revision de la exégesis
protestante

Ante este hecho, algunos de los exé-
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ULTIMAS
NOVEDADES DE
EURAMERICA

Concilio abierto, por Mario Goz-
zini (Colecciéon Concilio, nume-
ro 1).

El libro se distingue por una
linea. grave de gran modera-
cién, pero permite al lector des-
cubrir de una manera palpitan-
te cudles son los problemas mas
urgentes (“L’Europeo”).

Obra elaborada por un se-
glar, que ha sido objeto de
aprobacion desde el diario
“L’Osservatore Romano” a la
marxista “Rinascitd”.

Visién cristiana de la China roja,
por Henri Jomin, 8. J. (Colec-
cién Cristianismo y Mundo, na-
mero 14).

Euramérica, después de mos-
trar el drama de la Iglesia en
Extremo Oriente en *;Ddnde
va el Japén?"” y la situacion en
gue se encuentra el tercer mun-
do con “Hambrientos de pan y
libertad”, ofrece hoy esta vision
autorizada de la China roja.

Unidad de los cristianos, por Da-
nielou, Villain, Rogues, Le Guil-
lou y Hayek (Coleccion Conci-
lio, numero 2).

Una iniciacién, a la vez doc-
trinal y espiritual, en los prin-
cipios del movimiento sobre la
unidad, a cargo de un conjunte
de colaboradores del Circulo de
San Juan Bautista, de Paris.

En esta obra se abordan las
fuentes biblicas, las virtudes, el
espiritu, la responsabilidad y la
_oracién de este intenso movi-
miento que estd sacudiendo ala
Iglesia.

El matrimonio, por el candnigo
Garail (Coleccién Matrimonic y
Hogar, nmero 19).

El autor, director de la cé€le-
bre ‘“Association du mariage
chrétien”, es un especialista au-
torizado en esta cuestién. Bra-
zo derecho del cardenal Saliége
en Toulouse, en el pasado, con-
tinia actualmente en Paris la
obra del canénigo Viollet, que
es uno de los hombres que mas
han ayudado a cambiar hues-
tras perspectivas sobre el ma-
trimonio.

Reforma de la empresa, por la
A. C. N. de P. (Coleccién Re-
forma de la Empresa, nime-
ro 3).

En el tiempo “critico” de
cambios que vivimos no podia
quedar ausente la revision de la
pieza esencial del orden econé-
mico social que es la empresa,
pues a la postre se afirma que
es un espejismo la democracia
a que se aspira si no se alcan-
za previamente la democracia
econémica.

getas mas valiosos acometen con since-
ridad la revisién de sus propios esque-
mas protestantes. Sefialo dos enfoques
recientes.

Késeman, de Tubinga, dice que el mis-
mo Nuevo Testamenio carece de unidad
doctrinal, refleja posiciones contrapues-
tas, ¥y por eso las varias confesiones
cristianas, a pesar de sus divisiones,
pueden justamente apelar a él. En su
fase ultima—dentro del periodo sub-
apostdlico—se infiltra una temprana de-
formacién ‘“catoélica” del purc Evange-
lio. Al protestante no le queda mis op-
cion que escoger, en el mismo Nuevo
Testamento, las expresiones puras del
Evangelio (la comunidad paulina, fluida
y espontéanea, sin organizacién juridica)
y rechazar los modos decadentes.

A Kiseman se le ha hecho notar, en
didlogo ecuménico, que su actitud es
francamente desesperada; porgue, aun-
gue tuviese sentido en el plano de la
historia de las formas (registrando un
orden en la aparicién sucesiva de los
ingredientes estructurales de la Iglesia),
seria invilida en el planc de la criterio-
logia. El que selecciona, juzga al Nuevo
Testamento, lo cual contradice a su ca-
tegoria aceptada de norma. Lo “evan-
gélico” es precisamente lo “catoélico”;
tomar el Nuevo Testamento como es,
en su totalidad y unidad compleja.

El intento revisionigta de
Cullmann

Otro intento de revisién protestante
esta representado por Cullmann, el cual
emprende una decidida rehabilitacién de
la exégesis catdlica respecto a la jerar-
quia apostolica en el ambito del Nuevo
Testamento, incluido el primado de Pe-
dro. Sélo que, segan, €1, la funcién apos-
tolica y la funcién primacial de Pedro
son un hecho inicial sin sucesién; los
actos irrepetibles de los apéstoles con-
servan una eficacia permanente por me-
dio de la palabra escrita; la Iglesia pos-
terior tendrd que referirse siempre a
aquel momento fundacional, edificarse a
si misma sobre aguel fundamento unico,
puesto de una vez para siempre. Sin
duda, para velar por la fidelidad de la
edificacion, serd conveniente una fun-
cién directiva, mas sin autoridad infali-
ble, y tal, que de ella disponga toda la
Iglesia.

La verdad es que la légica de esta in-
terpretacion de Cullmann deberia lle-
varle a negar la jerarquia de los mis-
mos apoéstoles; porque si en el futuro
de la Iglesia el fundamento no ha de
consistir en una funcién personal, vi-
viente, para fundamento inicial al que
referirse, basta el mismo Jesas.

El hecho es gue los apéstoles, que
ejercieron su autoridad ministerial, de-
signaron colaboradores jerarquicos, quie-
nes—por lo menos hacia el fin de la vi-
da de los Apéstoles—son tratados como
sucesores. La Iglesia postapostélica se
siente enlazada con los apéstoles por

series de sucesores autorizados, y la
Iglesia interpretdé esta historia continua
como cumplimiento de la voluntad no
solo de los apéstoles, sino de Cristo, el
cual les encargd una tarea que habian
de desarrollar hasta su venida, prome-
tiéndoles su asistencia durante todo el
tiempo de la espera.

Dar un corte entre el tiempo de los
apéstoles y los tiempos siguientes sélo
valdria con un supuesto, que se esconde
draméaticamente tras algunas teorias
protestantes: el de que Cristo haya des-
conocido el tiempo postapostélico (por
creer que el mundo iba a termingirse en
la primera generacién), o que no se ha-
ya cuidado de él. Pero Cristo estableci6
el apostolado para todo el tiempo inter-
medio, y esto--dada la limitaciéon tem-
poral de sus contemporaneos—implica
una sucesion, como lo ha entendido la
interpretacion catélica.

La permanencia de la estructura
apostélica inicial

Se ha objetado recientemente que Je-
sus, cuando habla de los apéstoles, nun-
ca menciona a los sucesores. El hecho
parece desconcertante. Sin embargo, la
mejor exégesis, también de los reforma-
dos, empieza a entrever que este silen-
cio de Jesus tiene una razén limpida y
normal: no podia emplear féormulas ex-
plicitas acerca’ de los sucesores de los
apéstoles si queria mantener reservado
al Padre (;y esto es una clave del Evan-
gelio!) el secreto de la duracién de los
tiempos por venir.

Los apéstoles, al comienzo, bien po-
dian suponer que la espera iba a ser
corta; luego sospecharian que iba para
largo; la palabra del Sehor no lo deter-
minaba. El mismo proceso de la vida
fue clarificando las primeras vacilacio-
nes. Lo que no parece dudoso es gue uha
concepcion verdaderamente biblica de
los “tiempos finales” (los inaugurados
por Cristo y consumados en la resurrec-
cion general) los trata como un todo
unitarie, sin escalonamiento ni perspec-
tiva cronolégica.

Con la mirada de los profetas (y Je-
sus habla al estilo profético), lo que se
dice con términos de actualidad para la
generacién que estaba escuchando al Se-
fior comprende a todos los hombres que
habra hasta el fin. Este equivale a pro-
mulgar la permanencia de la estructu-
ra apostdélica inicial.

Con todo, en la continuidad es justo
hacer distinciones. Los apostoles son
testigos; los sucesores sélo transmiten
su testimonic. Los apéstoles son norma
y tienen funcion constitucional; los su-
cesores se subordinan a ellos con una
funcién conservativa y actualizadora.
Por eso, los sucesores de los apdéstoles
no son estrictamente “apéstoles”; pero
dan actualidad a la funcién apostélica,
con todas las garantias de asistencia del
Espiritu y del Seifior, prometidas por
éste hasta el fin de los tiempos.

Modo de transmision de la potestad
apostolica

La potestad apostélica que se trans-
mite a la Iglesia es sujeto de una par-
ticién. Al principio aparecen Pedro y el
grupo de los apéstoles formando como
un colegio unitario. Después. cuando
los apéstoles se esparcen para atender
al ensanchamiento de la Iglesia, cada
uno ejerce potestad suprema ordinaria
en las iglesias fundadas por €l

La estructura episcopal en la
Iglesia apostdlica y
postapostélica

Se podrian concebir distintos modos
de organizar estas comunidades locales;

sabemos (por dato histérico, no en vir-
tud de una norma expresa) que los
apostoles instituyeron en ellas a “pres-
bitetos” u “obispos” (nombres sinéni-
mos), cuya estructura interna es discu-
tida, mas parece que era colegial;, y
que probablemente estaban dotados de
ia plenitud de poderes sacramentales.
Los colegios de “presbiteros-obispos” es-
taban sometidos a los apéstoles y te-
nian anejos a los “didconos”. En algu-
nos casos los apostoles designan dele-
gados o cooperadores (Tite, Timoteo...},
que son précticamente lo que ahora en-
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tendemos por obispos, aunque sin tanta
estabilidad territorial.

. Y después de los apéstoles? Cabria
imaginar la perpetuacién de un colegio
de doce. Pero no sucede asi; ya en tiem-
po apostélico el nimero simbdlico de
doce empieza a descomponerse, y San
Pablo, por ejemplo, no entra en él. (Un
poco tardiamente algunas sectas del si-
glo XIX intentarén restaurar el nume-
ro de doce supremos rectores de la Igle-
sia.)

Clemente Romano asegura dque los
apostoles instituyeron sucesores con po-
testad de constituir jerarquias locales
subordinadas.

Algunas iglesias (estamos todavia en
el siglo I) presentan, sobre el colegio de
‘“presbiteros-obispos”, un rector supre-
mo, como lo era Jacobo en Jerusalén:
asi, las iglesias mencionadas en el Apo-
calipsis y aquellas a que se dirige San
Ignacio. Hay otras (las aludidas en la
Didaché) en que no consta si por enci-
ma del colegio de presbiteros y los dia-
conos habia un rector residencial; pare-
cen subordinadas a misioneros itine-
rantes (“apéstoles, “doctores”, “profe-
tas”), que, segin algunos, serian obis-
pos de territorios con muchas iglesias
(como los de ahora, mas o menos), pero
seglin otros, no eran més que predicado-
res venerables, sin jurisdiceion.

De todas maneras, en el siglo II la
estructura episcopal moderna aparece
en todas partes; de ello es testimonio
San Ignacio y el hecho de que a lo lar-
go del siglo San Ireneo, Hegesipo, Ter-
tuliano se remiten siempre, como a cri-
terio de verdad apostélica, a las listas
de sucesores de los apéstoles, que son
obispos de iglesias locales. Tenemos ya
la clasificacién actual de obispos, pres-
biteros y didconos.

Lo inmutable y lo variable en
esta organizacién

Pero ;qué hay de inmutable en esta
organizacion y qué de variable? No es
licito olvidar la distincién entre lo teo-
l6gico o de derecho divino y lo canéni-
co o de derecho eclesidstico. Es verdad
que lo canénico es la expresién concre-

ta del derecho divino, el medio de rea-
lizarlo en cada caso; pero es el mismo
derecho divino permanente el que exi-
ge ¥y hace posibles nuevas determinacio-
nes canénicas variables.

Para gque el derecho inmutable siga
actualizandose en el futuro es necesa-
rio que no se lo identifique con ningu-
na de las modalidades pasajeras de su
aplicacion. Ahora bien—a falta de tex-
tos que configuren de modo taxativo
los limites de una potestad—, lo “teol6-
gico” de ésta ha de ser descubierto en
ia misma tradicion de su ejercicio; no
sin riesgo de confundirlo con una sim-
ple forma candénica que haya sido muy
duradera.

La Iglesia tiene que sacudirse a si
misma para discernir lo que ha puesto
Jesus y lo que ha puesto, aunque sea
legitimamente, la historia. ;Ha entre-
gado Jeslis una potestad con limites
bien definidos? ;Una potestad fluida,
indeterminada, cuyas formas haya de
fijar la Iglesia al paso de los tiempos?

Una cosa es cierta. La actuacién de la
potestad apostélica importa, en primer
lugar, quien ejerza la funcién unifican-
te de Pedro, la cual, por su condicion
de cabeza y signo de unidad, no puede
subsistir sino en uno determinado. Este
uno sabemos dénde estd: en la sede de
Roma.

En segundo lugar, al conjunto de los
demas apostoles sucede el conjunto de
los sacerdotes. Van incluidos los pres-
biteros, por cuanto sus potestades de
consagrar y perdonar los pecados son
de las que Jesus confirié solemnemente
a los apdéstoles; sin embargo, la suce-
sion apostélica se resume en aquellos
sacerdotes (los obispos) gque son cabeza
y principio de unidad de las iglesias:
aquellos que, como los apdstoles, pueden
encabezar iglesias dotadas de la pleni-
tud de funciones cristianas; o, lo que es
igual, aquellos gue, unidos entre si y
con el principio universal de unidad, que
es el sucesor de Pedro, totalizan la po-
testad apostélica transmisible a la Igle-
sia, de la que los demds participan sin
afadir nada. (Por esto, una vez que se
expone la plenitud del sacerdocio, refe-

R R OXXXROOOOODOBLLOBOOOLLOOOOIEOOLOLEOOBON

PERMANENCIA Y CAMBIO
EN EL SER DE LA IGLESIA

Para alcanzar estos fines, la Iglesia no actia solamente como un sis-
tema ideoldgico. Sin duda se la define también como tal cuando se utiliza
la expresion “el catolicismo”, que no le es habitual ni plenamente adecuada.
La Iglesia es muche méas gque un simple sistema ideolégico: es una realidad
como la naturaleza visible, como el pueblo o el Estado. Es un organismo
enteramente vivo, con su finalidad y su principio de vida propios. Inmuta-
ble en la constitucién y en la estructura gue su divinoe Fundador le dio, ha
aceptado y acepta los elementos de que tiene necesidad o que considera
utiles para su desarrollo ¥ para su accion: hombres e instituciones huma-
nas, inspiraciones filosoficas y culturales, fuerzas politicas e ideas o insti-
tuciones sociales, principios y actividades. Asi la Iglesia, extendiéndose por
el mundo entero, ha experimentado en el curso de los siglos diversos cam-
bios; pero, en su esencia, ha permanecido siempre idéntica a si misma, por-
que la multitud de elementos que ha recibido estuvieron desde el principio
constantemente sometidos a Ia misma fe fundamental. La Iglesia podri ser
muy vasta, pedri también mostrarse inflexiblemente severa. Si se considera
el conjunto de su historia, se ve que fue lo uno y lo otro, con un instinto
seguro de lo que convenia a los diferentes pueblos y a toda la humanidad.
Por ello ha rechazado todos los movimientos demasiado naturalistas, con-
taminados de alglin modo por el espiritu de licencia moral, pero también
ha rechazado las tendencias gnésticas, falsamente espirituales y puritanas.

(Pio XII, Vous avez vouwlu [13], discurso de 7 de septiembre
de 1955 al X Congreso Internacional de Ciencias Hist6ricas: apud
BAC, Doctrina pontificia: documentos juridicos, p.532.)

rida a los obispos, no es facil decir mu-
cho que sea propio de los presbiteros; y
quiza e¢llo explica que, no obstante la
importancia del presbiterado en la vida
de la Iglesia, el esquema conciliar ado-
leciese de tan sorprendente y acentuada
pobreza al tratar de los presbiteros.)

En suma, se puede afirmar que es de
derecho divino que haya Papa y obispos,
en el sentido de que debe haber “uno”
que sucede a Pedro y ‘“otros” que, con
potestad propia, no delegada, ejercen
con el sucesor de Pedro la potestad de
los apéstoles.

La relacion del episcopado
con los apéstoles

El episcopado, asi entendido, suscita
ahora dos cuestiones: cudl sea su rela-
cion precisa con el presbiterado y cual
con los apdstoles. Sobre la primera vol-
veremos, levemente, mis abajo. La se-
gunda nos conduce al planteamiento
gue va a continuacién.

El conjunto de obispos que, bajo el
sucesor de Pedro, resumen el poder
apostélico consta ahora, normalmente,
de prefectos de iglesias locales, los lla-
mados “obispos mondrquicos”. ;BEs de
derecho divino que sean precisamente
monarquicos? La antigiiedad y univer-
salidad de su existencia induce a mu-
chos tedlogos a pensar gque son efecto
de una decisién fundacional, inmuta-
ble, de los apéstoles. ;No se puede pen-
sar que su institueién y permanencia
tiene una razén de ser prictica, y que,
cambiando las circunstancias, en vez
del gobierno “monérquico” los territo-
rios o sectores de jurisdiccién eclesias-
tica podrian ser encomendados a cole-
gios de obispos, siempre bajo el Papa?

Monarquicos ¢ no, ; el conjunto de los
obispos ‘“locales” constituye un verda-
dero colegio con jurisdiccion respecto a
la Iglesia universal? Este es el tema
que ha centrado el interés y la pasion
del Concilio Vaticano II. Naturalmente,
su solucién repercute en las cuestiones
antes indicadas.

Colegio episcopal

Tres razones animaban el interés del
Concilio. Primera, la necesidad de defi-
nir con exactitud el episcopado para
adecuar su funcionamiento a las exigen-
cias de la hora actual del mundo. Se-
gunda, la conveniencia de situarlo de-
bidamente respecto al Papa, subrayan-
do su mision y su responsabilidad pro-
pias. Tercera, la resonancia ecuménica;
los separados tienen la impresién de que
hay en el Papa una concentracién abu-
siva de poder absorbente.

Dos posibles modos de ejercer
la plenitud apestélica

La plenitud apostélica, que reside en
el conjunto de los obispos, ;esta en ellos
como en una suma o colectividad? ;0O
bien, como en un colegio unitario? Se-
gun el primer modo de concebir (modo
“atomizado”), cada obispo tiene potes-
tad en su iglesia particular; los obis-
pos se yuxtaponen unos a otros; la uni-
ficacion orgéanica de la multitud de
obispos se obtiene solamente por la
unién de cada uno con el Papa, princi-
pio de la unidad; también, naturalmen-
te, por el amor fraterno. La potestad
sobre la Iglesia universal reside toda y
exclusivamente en el Papa, cabeza de la
Iglesia y Vieario de Cristo. Si la ejer-
cen los obispos es por participacion del
Papa; en realidad, los obispos no hacen
més que aplicar a sus iglesias particu-
lares las normas generales que emanan
del Sumo Pontifice.

Segun el modo colegial, todos los obis-
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pos, en unién con el Papa, constituyen
un sujeto dnico de potestad suprema, de
jurisdiccion y magisterio sobre la Igle-
sia universal. Cada uno tiene esa pocese
tad universal solidariamente con los de-
mas, en cuanto miembro del colegio.

Asi como el colegio de los apédstoles
existia antes de toda distribucion teri
torial (porque Pedro, cuando hablaba y
gobernapba en Jerusalén, no era obhispo
de Jerusalén; el primer obispo sers mas
tarde Santiago), asi el colegio de los
obispos seria una realidad previa a las
divisiones y no resultado de la agrega-
cion de los obispos residenciales. Lo pri-
mario—Ilo que se da por la consagracifn,
por el hecho de ser obispo—seria quedar
constituido miembro de la totalidad,
participar solidariamente en la mision y
poder del colegio. Lo derivado seria
constituirse en pastor de sectores deli-
mitados, puesto que la potestad colegial
no puede actuarse si el colegio o su ca-
beza no distribuye el ejercicio de la mis-
ma. De ahi los distintos ordenamientos
candnicos.

En este colegio—contra lo que algu-
nos temian—el Papa no es considerado
como “primus inter pares”. En el cole-
gio apostélico, Pedro era a la vez miem-
bro y cabeza. Se mantiene jntegra la
primacia, tal eomo la formula el Conci-
lio Vaticano I: tanto da que se ejerza
sobre obispos ‘“atomizados” como sobre
un cuerpo de obispos. El Papa, sin de-
jar de ser caheza, esta sobre el colegio
episcopal.

La colegialidad y la tradicion
doctrinal de la Iglesia

La mayoria de los obispos ve la co-
legialidad enraizada en la tradicion doec-
trinal de la Iglesia. Los apéstoles fue-
ron elegidos como “los Doce”; juntos
reciben la misién universal y la potes-
tad de Cristo; actian colegialmente en
los momentos iniciales de la Iglesia,

Lios obispos son sucesores de los
apgstoles, no porque cada uno suceda
a un determinado apéstol; es la tota-
lidad unificada la que sucede, y cada
obispo recibe su potestad de los apés-
toles por el hecho de ser incorporado
a esa totalidad o colegio. No se puede
honestamente afirmar la continuidad de
Pedro en sus sucesores y negar la del
colegio apostélico; como la potestad de
los demés apdstoles no se condensa to-
da en el mismo Papa, puesto que la
potestad episcopal es “propia”, hay que
afirmar también la perduraciéon del co-
legio apostsélico.

Hay que valorar, sobre todo, el hecho
de los concilios ecuménicos. Estos ejer-
cen potestad plenaria y suprema, sobre
la Iglesia universal. El concilio no es
s6lo el Papa; ni los obispos actiuan por
delegacion del Papa o como simples
consultores suyos. El conjunto de obis-
pos tiene un poder que no se adquiere
por suma; tampoco por el hecho de re-
unirse en un lugar.

El concilio tiene ese poder porgue es
propio del cuerpo episcopal. El concilio
es un modo de ejercicio de un poder or-
dinario del colegio. Es de notar que ese
poder ordinario del cuerpo episcopal,
en lo que toca al magisterio infalible,
es dogma proclamado en el Concilio Va-
ticano I; su predicacidon colegial en el
orden de la fe vale tanto fuera del con-
cilio como en el concilio.

Se han aducido también como ma-
nifestaciones historicas de un espiritu
habitual de “colegialidad”: los antiguos
y frecuentes concilios particulares, tan
resolutivos en la vida de la Iglesia; la
préictica de la “communio” o comunica-
cién entre obispos, que parece ser mu-
cho mas que la expresiéon de un afecto

fraternal, y el uso primitivo de que cada
obispo sea consagrado al menos por
otros tres, como si de esta manera se
hiciese visible su ilnsercién en un cuer-
po que lo ha de reconocer y aceptar
y del cual ha de recibir su potestad.

Estas son, esquemdticamente indica-
das, las razones que pesan sobre los
obispos favorables a una formulacién
de la colegialidad episcopal.

Consecuencias practicas de la
colegialidad

Sefialemos algunas consecuencias
practicas:

1) Si es verdadera la interpretacion
colegial, carece de significacion dogma-
uca la distinciéon *“juridica” entre obis-
pos con jurisdiccién {ordenados relati-
vamente a un territorio) y los obispos
sin jurisdiccion (titulares). Todo obis-
po, por serlo, participa en la jurisdic-
ciéon universal del colegio y es miem-
bro nato de los organos actuadores del
poder colegial, por ejemplo el concilio.
(Algunos tedlogos se preguntan si no
serd algo incoherente ia tigura actual
de los obispos “auxiliares”, dado que la
funcién de auxiliar a los obispos com-
pete esenciaimente a los presbiteros.)

2) Todo obispo tiene obligacion es-
tricta de asumir la responsabilidad de
atender a toda la Iglesia, y no s0lo por
benevolente solicitud; las aplicaciones
a los multiples problemas de distribu-
cién de fuerzas son manifiestas.

3) El colegio episcopal no puede
limitar juridicamente al Papa, el cual
es responsable ante solo Dios; el Papa
puede ejercer su potestad suprema sin
consultar al cuerpo episcopal, sin re-
cabar su asenso. Ahora bien, si existe
el colegio episcopal, el Papa no puede
prescindir sistematicamente de su fun-
cionamiento; mas aun, estd obligado
ante Dios a hacerlo funcionar siempre
que convenga, aunque a €l correspon-
de decidir la conveniencia y las formas
de actuacion. Una de estas formas es el
concilio. Caben otras, més ordinarias y
permanentes. La relaciéon del colegio en
actuacién ordinaria con el Papa seria
equivalente a la que se ejercita en el
concilio,

4) ;Se impone precisamente un ‘‘se-
nado” o representacion permanente del
cuerpo episcopal en torno al Papa? No
se impone “a priori”. Aunque se defi-
niese como dogma de fe la estructura
colegial de la Jerarguia de la Iglesia,

Obispos y

La relacién entre los presbiteros y el
obispo no aparece todavia con suficien-
te claridad tedrica. El Concilio actual
eludira ciertamente esta cuestién; pero
es posible que la necesidad de utilizar
con nuevas modalidades las funciones
del presbiterado en un futuro préximo
obligue a la Iglesia a un esfuerzo de
clarificacién mas profunda.

Supuestas las nociones fundamenta-
les acerca del sacerdocio, permitaseme
aludir de prisa a algunos puntos salien-
tes.

La relacion de los presbiteros de una
diéeesis con su obispo, en la linea de la
jurisdiccién, parece andaloga, si no idén-
tica, a la de los obispos con el Papa.
;Habra que acentuar también, a seme-
janza del episcopado, su forma colegial ?

En su origen, no parece gque los pres-
biteros sean solamente unos ayudantes
que el obispo va multiplicando a medi-
da de las necesidades; ni tampoco unos
representantes del obispo alli donde el
obispo no estd: aparecen mis bien como
un colegio en torno al obispo. La dis-
persién es ulterior; y a lo largo de la

tal senado seria una forma posible de
ejercicio mas o menos conveniente; en
la medida que fuese conveniente, el
r‘apa estaria obligado ante Dios a ins-
taurarla o promoverla, pero siempre a
su discrecion, segun las leyes de la pru-
dencia, nunca vinculada por trabas ju-
ridicas.

La necesidad actual de fomentar las
relaciones interdiocesanas y encauzar ia
proyeccion mundial y misionera de las
diécesis hace muy conveniente, a ojos
de muchos, la pronta institucién de un
organo que asocie mas estrechamente
al colegio episcopal con su Cabeza y
con el Vicario de Cristo.

Planteamiento practico del
problema

Como es sabido, sobre esta materia,
que llegé a apasionar intensamente al
aula conciliar, hubo una intervencién
apaciguadora del Cardenal Lercaro, Ar-
zobispo de Bolonia, acogida con asenso
unidnime.

Lercaro limité la cuestion, fuera del
campo dogmadtico, al plano de la conve-
niencia pragmdtica (donde ya lo habia
planteado, antes de la segunda sesién
conciliar, el Papa Pablo V1); y su pen-
samiento se puede condensar como si-
gue:

El Papa tiene jurisdiccion suprema,
sin ningun limite juridico aparte del de-
recho divino. Puede ejercitarla por se-
parado del cuerpo episcopal. El cuerpo
episcopal tiene también potestad supre-
ma, no delegada, sobre toda la Iglesia.
Las modalidades de ejercicio de la po-
testad colegial estin sometidas al Pa-
pa, cabeza del colegio. Desde luego, se
ejerce en el concilio; el Papa puede ha-
cer que se ejerza de otros modos mas
frecuentes; por ejemplo, mediante el fa-
moso dérgano representativo del episco-
pado.

La altima decisién sobre la oportuni-
dad de instituirlo toca al Papa; y aun
existiendo ese érgano, el Papa conserva
la libertad de actuar por otras vias. Con
todo, el Papa deberad procurar que el 6r-
gano no se frustre: si no ha de ser el
medio normal de tratar y resolver las
causas mayores, mejor seria no insti-
tuirlo.

Por otra parte, tal érgano no seria
ninguna novedad: fue tradicional hasta
el siglo XVI en la forma del consistorio,
al que se subordinaban los instrumentos
ejecutivos de la curia romana.

presbiteros

historia abundan las manifestaciones d¢
su colegialidad.

Dado que el obispo posee la plenitud
del sacerdocio, ;los preshiteros son ab-
solutamente necesarios o podria el obis-
puv prescindir de ellos? ;Su necesidad
deriva tan solo de las exigencias de I:
organizacion o division del trabajo? Pc-
ro en este caso, ;por qué ha de haber
diferenciaciéon entre sacerdotes de pri
mero y de segundo grado? jNo serad
que este hecho—de institucién apostéli-
ca—revela precisamente que la jerarquia
eclesiastica, tanto en las comunidades
locales como en la comunidad univer-
sal, ha de tener estructura colegial, ¥y
por eso la dibécesis es la verdadera uni-
dad primaria de la Iglesia?

En la linea de los poderes sacramen-
tales el presbitero aparece también in-
ferior al obispo. Segun la imagen habi-
tual, la ordenacién es propia del obis-
po; la confirmacion lo fue largo tiempo
en Occidente. Pero la historia de las po-
testades ejercidas por los presbiteros o
reservadas al obispo es compleja.

No esta claro si los primitivos cole-
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gios de ‘presbiteros-obispos” ejercian
una potestad limitada o una potestad
completa como la de los obispos actua-
les (lo cual es probable). Después cono-
cemos la reservacién de funciones a los
obispos, pero no las mismas ni al mis-
mo tiempo en todas partes: asi, los
presbiteros orientales seguian confir-
mando, mientras esto se tenia por inva-
lido en Occidente.

El hecho de que la Iglesia conceda a
los preshiteros el uso vilido de la po-
testad de confirmar, sin especial ordena-
cién, parece mostrar que esa potestad la
tienen ya “in radice”. La cosa es menos
clara respecto a la potestad de ordenar.
Pero no es absurdo preguntar si los
presbiteros en su ordenacion reciben so-
lamente una participacién limitada de
la potestad sacerdotal o reciben potes-
tad completa, si bien condicionada en su
ejercicio.

Lo gue si resulta claramente de los
hechos, como minimo, es que—aungque
los presbiteros tuviesen potestad sacer-
dotal completa—se les confiere, por vo-
luntad de Cristo, esencialmente subordi-
nada al principio de unidad que es el
obispo. Subordinacion que puede afectar
a la validez.

Los

Para terminar, unas observaciones
sumarias acerca de la condicién de los
laicos, tan destacada en el Concilio y
tan conocida y vivida por los que me
oyen.

Sentido exacto de la dignidad
eclesial del laico

La Iglesia tiene que recordar a todos
sus fieles su condiciéon de miembros ac-
tivos del pueblo de Dios y la indole
sacerdotal de este pueblo, consagrante
y consagrado al Seior.

Cada uno participa en la responsabi-
lidad de “consagrar el mundo”, infun-
diendo valor cristiano en la actividad
humana ordinaria. Todos igualmente
han de sentirse llamados a colaborar
en la “evangelizacion del mundo”, sien-
do proclamadores de la vocacién y la
esperanza, de Cristo.

Pero una cosa es exaltar la dignidad
positiva y la mision responsable de los
laicos en la Iglesia, y otra, un cierto
modo de acentuar su peculiaridad, que
conduce a la contraposicion deformada
entre laicado y clero,

De este modo termina por no verse
la union orgdnica de la funcién “sacer-
dotal”, que abarca a todos los miem-
bros del pueblo de Dios, con el sacerdo-
cio del ministerio jerarquico. O bien,
asoma el peligro de que las organiza-
ciones laicales reclamen una represen-
tacion propia en la Iglesia, de tal suerte
que acaben casi olvidando que el obis-
po es el auténtico representante de todo
el pueblo cristiano y apunten a una es-
cisiéon de la Iglesia en dos estamentos:
el de los clérigos y el de los laicos, uni-
dos en el vértice papal.

Para que, sin mengua del sentido di-
ngmico de la responsabilidad laical, se
evite la escision en bloques, lo impor-
tante es acentuar la fluidez en la co-
municacién y el influjo reciproco de los
seglares y la Jerarquia.

Una de las exigencias de la dignidad
activa de los fieles en la Iglesia es que
la Jerarquia tiene necesidad de ofrecer-
les la posibilidad de ser oidos.

Oir a los laicos es un grave proble-
ma, incluso teoldgico, de la Iglesia con-
temporanesz,; grave, ademéds, por sus
dificultades practicas de orden funcio-
nal. Pero oir a los laicos es algo més
que registrar una “opinién ptblica”; la

Segun esto, aun en la hipétesis de la
“igualdad” de poderes sacramentales,
seguiria habiendo distinciéon profunda
entre obispo y presbiteros: que no comn-
sistiria necesariamente en que uno tu
viese facultades de que careciesen los
otros, sino en que el obispo las tuviese
libres y los presbiteros vinculadas.

Es claro que el ejercicio de esa vincu
lacién puede pasar por muchas variaciv
nes (uso pleno de las potestades, reser
va, de licitud, reserva de validez, etc.),
gin gue ninguna de ellas deba ser tacha-
da de usurpatoria; todas serian modo.
de actuar un prineipio permanente en
beneficio de la Iglesia.

Una instancia del tiempo presente mi
ra a revigorizar la orgaunizacion ael Cio-
ro diocesano, de suerte que su partici-
pacion en la cura pastoral sea mas or-
ganica y fecunda. 31 es bueno que iuvs
obispos tomen conciencia de su respon-
sabilidad respecto al bien general uc .
lglesia y que actualicen los cauces de
su aplicacion, también lo es, en su pia-
no, que el cuerpo de presbiteros se in-
corpore, de un modo mds colegial y «.
mismo tiempo mas flexible, a la tareu
mundial del episcopado y a la expansion
vital de cada didcesis.

laicos

Jerarquia ha de discernir en ellos los
“signos de Dios”.

Kl Espiritu Santo, alma del cuerpo
de la Iglesia, da sus carismas a quien
quiere. Dentro de sus normales formas
orgénicas la vida de la Iglesia es es-
timulada y aumentada por “inyeccio-
nes” del Espiritu a través de cuales-
quiera miemoros. Junto a los apdstoles
y demds jerarcas hay que tener en
cuenta, como San Pablo, a los “profe-
tas” y a los “doctores”. Los carismas
de los laicos, que serian desordenados
sin el ministerio pastoral, son necesa-
rios a veces para que este ministerio
no se diseque en una estructura vana.

Uno de los frutos esenciales de la
presencia del Espiritu en todos los cre-
yventes, laicos y clérigos, es el llamado
“sentido de la fe'’: una aprehension cre-
ciente y vital de la fe recibida, que va
madurando, no s6lo con una explicita-
cién conceptual, sino también, y princi-
palmente, con una gozosa y como ins-
tintiva. asimilacién, una intuicién oscu-
ra pregustadora de la visién de Dios.

Esta fe viva de la Iglesia—alimenta-
da por la predicacién, custodiada por el
magisterio—contribuye a transmitir vi-
talmente el depoésito de la revelacion.
Y no implica tnicamente un someti-
miento a la tradicién jeradrquica; tam-
bién estd dotada de una funcién des-
veladora, presintiendo a veces la rique-
za escondida en la verdad que el ma-
gisterio propone y aportando luz para
la reflexion y las ulteriores definiciones
dogmadticas del mismo magisterio.

En su vertiente de explicacién o des-
arrollo conceptual, la fe conduce a la
teologia. Por ser fructificacién legitima
y provechosa de la misma fe, todos los
fieles que sean capaces tienen el dere-
cho y el deber de contribuir a la cien-
cia teolégica.

Para el crecimiento arménico y el
equilibrio estructural de la Iglesia, la
teologia cultivada por laicos es una ne-
cesidad inaplazable. La exige con ur-
gencia el estado actual de la cultura,
si hemos de evitar la vigente disyun-
cién entre la cultura sagrada y la pro-
fana, gue es tan nociva a la fe de los
laicos e impide que éstos cumplan su
misién especifica de injertar la accién
salvadora de la Iglesia en las estructu-
ras temporales del mundo.
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En la libertad del hombre es donde
principalmente se descubre la imagen de Dios

Gonferencia inaugural del ciclo de Circulos de Estudios sobre Ia
«Pacem in terris», organizado por el Gentro de la A.C.N. de P. en Murcia

En Murcia, en los locales de
la Obra Apostolica Familiar, se
inaugurd el dia 13 de febrero el
ciclo de conferencias sobre la
enciclica “Pacem in terris”, or-
ganizado por el Centro de la
Asociacion de diche ciudad. La
conferencia inaugural estuvo a
cargo del catedrdtico don Jesus
Garcia Lépez, secretario del
Pentro. Verso sobre el tema “La
dignidad de la persona huma-
na”. Damos a continuacion el
resumen de la disertacion.

La palabra dignidad tiene un sentido”
moral y otro ontolégico. Toda persona
puede, por sus acciones, dignificarse mas
o también envilecerse; pero de suyo, O
por su mismo ser, toda persona tiene
una gran nobleza o excelencia ontolé-
gica. De ésta tratamos. Esa dignidad
ontologica de la persona se basa en su
misma naturaleza, en su origen y en
su fin,

Dignidad de naturaleza

Consideremos primero la naturaleza de
la persona humana. El hombre es un
compuesto sustancial de cuerpo y alma
espiritual. El cuerpo del hombre no es
el mas perfecto de todos los cuerpos, pe-
ro si el mas apto para ser ministro del
alma espiritual. Porque el cuerpo es pa-
ra el alma; no al revés. El alma huma-
na es, a la vez, alma y espiritu. Como
alma, informa y vivifica al cuerpo; pero
como espiritu trasciende todo lo corpd-
reo y es inmortal. El alma humana posee
unas facultades que comunica con el
cuerpo: las vegetativas y las sensitivas;
pero otras son independientes del cuer-
po: el entendimiento y la voluntad. Es
cierto gue en el presente estado de unién
con el cuerpo el entendimiento humano
toma sus datos de los sentidos y nece-
sita del concurso de la imaginrcion, pe-
ro se trata de una dependencia acciden-
tal o extrinseca. Por eso el alma huma-
na puede seguir entendiendo y amando
aun separada del cuerpo.

Por poseer un alma espiritual, el hom-
bre es imagen de Dios, y no solo huella
o vestigio de El. San Agustin y otros
muchos filésofos cristianocs encuentran
en el hombre incluso una imagen de la
Trinidad.

En .sumia, el hombre es, por su propia
naturaleza, una persona, es decir, una
sustancia individual de naturaleza racio-
nal, y por ello es inteligente, y ademés
es libre. En esta libertad es donde princi-
palmente se descubre la imagen de Dios.
Santo Tomds escribe: “El hombre se di-
ce hecho a imagen de Dios en cuanto
que la imagen significa un ser intelec-
tual, con libre albedrio y potestad pro-
pia.” Porgque en esto es también sefior
(“dominus”), seilor de si y de sus actos.

Dignidad de origen y de fin

En cuanto a su cuerpo, €l hombre pro-
cede inmediatamente de sus padres; pe-
ro en cuanto a su alma procede inme-

diatamente de Dios. El alma espiritual
s0lo puede venir a la existencia por
creacidn, y la creacién es propia y ex-
clusiva de Dios. Y asi como la persona
humana tiene por origen inmediato a
Dios, también lo tiene como fin ultimo.
La perfeccion completa o ultima de cada
cosa estd en que se una con su princi-
pio; por eso el fin 1ltimo del hombre
estd en la posesion de Dios. No cabe un
origen méas alto ni un fin méds elevado.

Y todo esto es en el plano natural,

porque en el plano sobrenatural todavia
es mayor la elevacién. En virtud de la
Gracia, el hombre se hace participe de
la naturaleza divina, hijo adoptivo de
Dios; y no sélo de la familia divina, sino
parte o miembro del Cuerpo Mistico de
Cristo, vivificado con el mismb Bspiriti
Santo. Todas sus potencias son también
elevadas: el entendimiento, con la luz de
la fe; la voluntad, con el impulso de la
esperanza y el fuego de la caridad; ade-
mas de los dones del Divino Espiritu.
Participando de esta vida divina, el hom-
bre estd llamado a un fin mas alto: he-
redero del cielo, admitido a la vision fa-
cial del mismo Dios.

NOMBRAMIENTOS

@ Ha sido nombrado director gene-
ral de Politica Interior nuestro compa-
fiero don Marcos Pefia Royo, quien
hasta ahora venia ocupando el cargo de
goizernador civil de Oviedo.

@® Asimismo ha sido nombrado go-
hernador civil de Santa Cruz de Tene-
rife don Juan Pablos Abril, quien des-
empefiaba anteriormente dicho cargo
en la provincia de Teruel

© Nuestros compafieros del Centro
de Madrid don Luis Sanchez Agesta y
don Gabriel del Valle han sido elegidos
concejales en el nuevo Ayuntamiento
madrilefio.

® Don Antonio Cremades, del Cen-
tro de Zaragoza, ha sido designado ge-
rente del Polo de Desarrollo Industrial
de Zaragoza.

® Don Javier Echanove y don Fe-
derico Rodriguez forman parte de la
Comision de Rentas del Plan de Des-
arrollo.

® Don Alfredo Lépez Martinez, del
Centro de Madrid, ha sido designado vo-
cal del Tribunal de Defensa de la Com-
petencia.

O UG T L B UL LT

Estos son los titulos de la grandeza
humana. El hombre es objeto de las pre-
dilecciones de Dios. En cierto sentido,
Dios ha preferido al hombre sobre los
mismos angeles, que son mds perfectos
que él. Porque Dios ha elegido una na-
turaleza humana para encarnarse y ha
destinado a una persona de nuestro li-
naje, a una mujer, para madre suya.
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VATIC

Iglesia en el mundo moderno.

para el estudio de los especialistas.

DE PROXIMA APARICION

CONCILIO

Vol. 1

Comentarios a la constitucién conciliar sobre la
sagrada liturgia

por Casiano Floristan, Adalberto Franguesa,
Manuel Garrido, Juan Antonio Gracia, Luis
Maldonado, Gregorio Martinez de Antofiana,
Ignacio Oifiatibia y Juan Francisco Rivera

Prologo del Excmo. y Rvdmo. Dr. D. Casimiro Morcillo,
Arzobispo de Zaragoza y Vicesecretario general del Concilio

Constara esta nueva serie de la BAC de cinco volimenes: al prime-
ro, sobre la liturgia, seguiran otros cuatro, consagrados, respectiva-
rnente, a la Iglesia, la Revelacion, el Ecumenismo y la presencia de la

Los autores son consultores del Episcopado espaiiol para el Concilio,
peritos conciliares y especialistas de cada materia.

Esta nueva serie de la BIBLIOTECA DE AUTORES CRISTIANOS estd diri-
gida por el Arzobispo de Zaragoza, doctor Morcillo. Por su caracter, es-
tara al alcance de los seglares cultos y podrd servir al mismo tiempo

Los volimenes serian publicados por

LA EDITORIAL CATOLICA,
Mateo Inurria, 15. Madrid-16
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