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Por sentirse miembro de la Iglesia en
expansion, su espiritualidad es comuni-
taria, litargica, biblica y misionera

Por considerarse inserto en el mundo, su

espiritualidad se halla henchida de la
mistica del deber de estado

Leccién de monsefior Manuel Larrain, Obispo de Talca (Chile), en el 11 Congreso de Apostolado
Seglar, sobre el “Crecimiento de la vida cristiana en el laico de hoy”

1. Introduccién,

“La Iglesia cristiana es siempre nueva, porque e! Espi-
ritu que la anima es siempre nuevo.” Este pensamiento de
Bossuet nos sirve de introduccién y nos da el sentido pro-
fundo del tema que nos ha sido confiado.

2. El problema.

El tema asignzdo, puede precisarse asi: ;Cuéles son
los elementos de la egpiritualidad de los laicos que intervie-
nen en las realidades. temporales del mundo actual?

La enunciacién del problema nos obliga a sefialar primerc
las realidades de la doble tarea temporal y eterna gue co-
rresponde al (cristiano,

Hay dos palabras divinas que le sirven de fundamento:
la primera se pronunciaba en la aurora del mundo: “Creced,
multiplicaos, henchid la Tierra y ensefioreacs de ella.” (Gé-
nesis, 1,28-29.)

La segunda, en la aurora de la evangelizacién: “Id y en-
seftad a todas lag gentes, bautizdndolas en el nombre del Pa-
dre, del Hijo, y del Espiritu Santo, ensefidindoles a observar
cuanto yo os he mandado.” . (Mat. 28,18-20.)

Ambas tienen el tono imperativo de un mandato y la
fuerza de una tarea ineludible que .eg necesario cumplir.

La primera palabra entrega al hombre una misién crea-
dora. La segunda confia al cristiano una misién redentora.

De la primera palabra divina nace la vocacién fundamen-
tal del hombre: volver a Dios completando la creacién.

De la segunda palabra divina nace el gran misteric enco-
mendado a la Iglesia: divinizar la creacién y la vocacién so-

Dos temas abordamos en este niimero de nuestro
bqletin: la Universidad de la Iglesia y la formacidén
bdsica pare el apostolado seglar.

E} primero lo tratamos a través de las exposicio-
nes hechas en el Circulo de Estudios del Centro de
Madrid, el curso pasado, por don Lamberto de Eche-
verria, catedrdlico de las Universidades Pontificia
y Civil de Salamance y consiliario de aquel Centro,
Y la de nuestro compatiero Isidoro Martin.

El segundo constituye la wltima parte del progra-
my desarrollado por el II Congreso Mundial para el
Apostolado de los Laicos. Reanudamos, pues, la
publicacidn de sus documentos y ofrecemos la mag-
nifica leccidn de monsefior Larrain, Obispo de Talca
(Chile), sobre la espiritualidad del seglar contem-
poraneo y las ideas expuestas en los “carrefours” del
Congreso.

brenatural del cristiano de cocjperar al misterio de salvacion
congregando a la humanidad en Cristo para llevarla a Dios,

La unién de ambas nos dan la realidad que sirve de base
a la espiritualidad de los laicos: construir un mundo y divi-
nizarlo,

Estos dos grandss imperativos que asocian al cristiano a
la. dobld tarea de la creacién y de la redencién son lo gue
constituye, al decir de Bossuet, “lo terriblemente serio de
nuestra existencia’”.

3. Realidad presente,

$i miramos el mundo presente vemos (lle una nueva era
de la historia del hombre se inicia en nuestro siglo, Un mundo
evoluciona vertiginosamente, Ciencia y técnica dan como con-
secuencia la unificacidn material del mundo,

iSi de otra parte miramos a la Iglesia, vemos que ¢sa uni-
dad material hacia donde el mundo camina le plantea el pro-
blema de 12 unificacién espiritual del mismo. Fué la angustiosa
¥y profética pregunta del Cardenal Suhard: “;Quién hard la
unidad espiritual del mundo?”

4. Exigencia fundamenta} d:l cristiano de hoy.

De una visién real de la Iglesia de hoy en el mundo de
hoy resalta la estructura fundamental del tipo de cristiano
que nuestro tiempo exige. Ante un mundo que avanza hacia
su edad adulta hay que formar un cristianismo culto. No a
un cristianismo de tradicién o de rutina, sino de eleccién, No a
un cristianismo de masa, sino de opcién voluntaria y cons-
ciente. Cristianos wverdaderos, que por la solidez de su fe, la
intensidad de su wvida interior y el sentido profundo de sus
realidades sobrenaturales sean capaces de llenar la misién
que les compete en el mundo de hoy.

Un tipo nueveo de cristiano para un mundo nuevo,

5. Realidades espirituales del laico de hoy.

Bajo signos diversos van produciéndose nuevas realizacio-
nes de la santidad en el mundo, ¥y por medio de ellas va dise-
fidndose €l tipo de espiritualidad para el laico de nuestros
tiempos, El laico va tomando comjciencia clara de su mision
en la Iglesia y en el mundo. Frente a la Iglesia se da cuenta
de pertenecer al pueblo de Dios y comprende las responsa-
bilidades apostélicas que de este hecho surgen,

Frente a un mundo profano siente la necesidad de santi-
ficarlo, santificAndose en é€l.

De este modo, el hcmbre comiun descubre su vocacion
apostélica y busca desarroliar su personalidad humana en la
iplenitud de su condicién de bautizado.

[Estas realidades de donde arranca su crecimiento espiri-
tual podemos reducirlas a tres: la conviceiéon de pertenecer
a la Iglesia no wélo como una realidad juridica, sino como un
cuenpo vivo; la conviccidn de pertenecer a una comunidad
dinfmica que crece, a un pueblo de Dios que avanza, y, final-
mente, la conviccién de pertenecer al mundo de hoy; en el



cual perntanece activamente mezclado en sus actividades y
problemas,

6, Sentido de Iglesia.

Ta primera realidad que sirve de fundamento a su vida
espiritual es el despertar cada dia més profundo y agudo del
sentido de Iglesia.

El dogma del Cuerpo mistico de Cristo, puesto como de
nuevo en plena luz en nuestro tiempo, hace ver al laico las
perspectivas infinitas del reino de Dios, por cuyo adveni-
miento trabaja.

En este sentido de Iglesia, que constituye la base funda-
mental de su vida espiritual, el laico comienza a comprender
¥ a vivir su participaciéon en el triple poder sacerdotal, real y
profético que reside en ella.

Sabe que si bien no puede consagrar el cuerpo de Cris-
to, puede, en cambio, en wvirtud del sacerdocio real y en su
calidad de bautizado, ofrecer sacrificios a Dios, participar en
la “Eucaristia—l]a gran accién—, vivir el hondo misterio de
la comunidad litlrgica iy darle a toda su actividad humana el
sentido profundo de una oblacién redentora”. (Cf. Rom. XII,
1 ¥ sigs.)

Su sentido de Iglesia le dice que si bien no ticne el poder
de jurisdiccién que (Cristo entregé a la Jerarguia, participa,
sin embargo, de la realeza de Cristo en su adhesién positiva
a las directivas jerarquicas, en el didlogo filial que mantiene
con ella y la informacién leal que le suministra. (Cfr. Rah-
ner, “La opinién pablica en la Iglesia”.) Ese mismo sentido de
Iglesia le da la conciencia de que si es verdad que solamente
es el magisterio piiblico a quien corresponde transmitir fiel
y autorizadamente el mensaje de Cristo, sin embargo, el tes-
timonio de su palabra y de su vida hace posible que el men-
saje cristiano penetre en tantos ambientes a donde el sacer-
dote no puede llegar.

[En la medida en gue el laico de hoy posee el sentido de
Iglesia posee también una visién sacramental més clara y
méas honda, No solamnte se acerca a los sacramentos, sino
que hace de la teologia de los sacramentos la mistica pro-
funda de su espiritualidad. Comprende que por ellos se ex-
presa la naturaleza de la Iglesia, cuerpo social y visible, al
mismo tiempo que comunidad invisible, en Cristo, y que por
medio de ellos se unen entre si los fieles y constituyen el
Cuerpo de Cristo. Bl aspecto comunitario de la vida sacra-
mental es ciertamente uno de los grandes crecimientos de la
vida espiritual que da al cristiano de hoy el sentide temporal
y eterno de la comunidad cristiana.

7. Sentido apostélico.

Junto a la conviccion- de sentirse Iglesia el laico de hoy
afiade una segunda realidad: la conciencia de pertenecer a
una Iglesia que crece, a una comunidad dindmica, a un cuer-
po que se desarrolla, a un pueblo de Dios que marcha hacia
su meta definitiva,

K1 laico tiene el sentido de pertenecer a la Iglesia y al
mundo., Lo primero le pone ante el hecho de la obra apos-
télica atn no-completada en su manifestacién césmica. Lo se-
gundo, ante un mundo sacudido por hondas transformaciones
en su estructura. La confrontacién de ambos hechos le da el
agudo sentido apost6lico de su existencia, Ese mundo en mo-
vimiento hay que afrontarlo misioneramente, Una pa.storal
de preservacién no basta para salvarlo. Esa Iglesia en creci-
miento hay gue llevarla a sy plenitud,

De agqui su concepeién ge la vida cristiana, como una mi-
sidn en el mundo para llevarlo a Cristo,

La Iglesia se le presenta como la exjpresion histérica del
movimiento salvador de Dios para la humanidad. La concibe,
la siente y la vive en estado de misién. En esa visién misio-
nera el cristiano comprende gue las cuatro notas de la Igle-
sia: una, santa, catélica y apostélica, no solamente la des-
criben y muestran su verdad, sino que, al mismo tiempo,
definen su dinamismo interior. HE1 cristiano sabe que perte-
nece a una comunidad que, hajo el impulso del Espiritu di-
vino, es a la vez unificante y santificante, congregando a los
hombres en la comunidad de los hijos de Dios. A una socie-
dad quc, por su naturaleza de catolica, trata de extenderse
en las dimensiones geogréficas y humanas del mundo, y por
su carfcter de apostélica debe trabajar sin desmayo en llevar
la salvacién universal traida por Cristo.

La ovangelizacién es la gran tarea que bajo formas y
grados diversos corresponde a toda la Iglesia,

De esta nocién brota el sentido de su responsabilidad
apostélica. El bautismo y la iconfirmacién lo hacén miembro
vivo de un cuerpo que crece, soldado de un ejército que avan-
za, le confian una vocacién apostélica que al no correspon-
derla le haria ser infiel a la mision que Cristo le ha con-
fiado en su Iglesia:

8. Ciudadano del mundo,
El lugar donde ha de ejercerse este espiritu apostélico es

A. C. N. de P.

el mundo temporal, al cual el laico, por disposicién providen-
cial, pertenece.

La pertenencia a la Iglesia no le impide el conservar y
cumplir todos sus deberes humanos de familia, de profesién,
de vida civica, viendo en ellos el campo providencial donde
Dios lo ha colocado para santificarlo.

Su mayor contacto con las paginas de la Escritura Santa
le hace ver cémo todos los acontecimentos humanos se orien-
tan al advenimiento del reino de Dios, La historia profana se
le presenta como una preparaciéon al establecimiento de esc
reino. La creacién se le aparece conjuntamente como la ex-
presién de la omnipotencia divina y del amor de Dios que
asocia al hombre a su perfeccionamiento. Y en una de csas
admirables paradojas, que a menudo aparecen en las obras
divinas, descubre que el dia séptimo de la creacién marca:
conjuntamente el descanso de la obra creadora de Dics y el
llamamiento al trabajo del hombre para perfeiccionarla.

Esto explica una caracteristica del cristiano de hoy: su
sensibilidad social. La doetrina social de la Iglesia se le apa-
rece no como un cédigo frio de relaciones juridicas, sino co-
mo la expresiéon préctica de las relaciones fraternales que
nos unen como todos nuestros hermanos, formando parte de
la wvida espiritual del cristiano. Esto explica por qué cual-
quier aspecto de la vida temporal que incida en las condieic-
nes de vida de los otros hombres aparece en su repercusion
religiosa y moral en cuanto faecilita o impide el crecimiento
de la wida cristiana en un determinado ambiente.

La gran tarea de la hora actual es la animacién espiritual
del orden temporal, la reintegracién de todos log valores pro-
fanos en una concepcién total de la vida y del mundo segmin
Cristo.

El laico dobe asi comprender gue los valores profanos son
materia necesaria de la wvida religiosa, ¥ que no es colocando
un signo religioso sobre una actividad natural viciada como
esta actividad serd cristianizada.

Lo importante no es retirarse del mundo, sino vivir la
tarea temporal en un éstilo plenamente cristiano, “Los cris-
tianos, dird la epistola a Diogneto, no se distinguen del resto
de los hombres ni por el pais donde habitan ni por su len-
gua..., ni llevan algln género de vida que los separa.., Yy,
sin embargo, ellos revelan por su actitud la constitucién ad-
mirable de su propia comunidad.. Lo que es el alma en el
cuerpo, he agui lo qgue son eén el mundo los cristianos.” Des-
cripciém a la cual hace eco la frase de San Cipriano: “No
hablemos muchas cosas, sino gque wvivamos”.

Encarnado en el mundo, pero perteneciente al “laos”, pue-
blo de Dios, el laico contempla las realidades terrestres con
la misma mirada redentora de Cristo: “lLo temporal, ha dicho
Mouroux, &s una realidad herida que hay que amar con un
amor redentor, Amar las criaturas de Dios, el esfuerzo hu-
mano, las alegrias humanas, es no sélo permitido sino man-
dado; haiy que hacerlo para asemejarse a Cristo y cumplir
su deber, el cristiano ama lo temporal como algo que debe
ayudarlo a alcanzar a Dios. Porque el cristiano no es un co-
harde gue teme apagar la vida, ni un débil que no se atreve
a enfrentar la lucha, ni un vencido. Es un hombre lacido ¥y
decidido que sabe que todo debe ser purificado, la naturaleza,
el trabajo, el amor, la persona misma, y que con Cristo es
capaz de purificarle todo.” (J. Mouroux, “Le sens chrétien
de I'homme".)

CARACTERISTICAS PRINCIPALES DE LA ESPIRITUA-
LIDAD DEL LAXCO DE HOY

Las realidades qué sirven de base a la vida espiritual del
laico soh también las gue definen y sefialan susy caracteris-
ticas.

Porque la primera realidad del lalco es el ser de la Igle-
sia, la caracteristica de su espiritualidad serd la de ser co-
munitaria, litingica ¥ biblica. Porque la segunda realidad del
laico es la de pertenecer a una Iglesia en crecimiento, la es-
piritualidad del laico serd la de ser misionera. Porque la ter-
cera realidad sefialada es la de permanecer en el mundo
encarnandose en sus realidades temporales, la espiritualidad
del laico tendr4 como caracteristica 1s mistica del deber de
estado como expresién de-la vocacién divina sobre €l

Comunitaria, litrgica y biblica, misionera y encarnada,
tales son las principales caracteristicas que trataremos lige-
ramente de mostrar,

9. Sentido comumnitario.

La caracteristica primera del militante dc hoy es la de
vivir intensamente el misterio de la comunidad cristiana, Su
sentido de la Iglesia se la hace wver en su verdadera fisono-
mia: asamblea universal, “comunidad perfecta a través del
tiempo y del espacio de todos los gue sdhieren a Cristo”. (De
Lubac, “Meditation sur I'Eglise”.)

El sentido comunitario hace que el militante sienta y viva
los lazos profundos que lo unen a todos aquellog gue por de-
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signio providencial Diog ha puesto junto a su vida. La soli-
daridad humana en &l trabajo comfin que realizar, en los pro-
blemas econémicos que hay que afrontar, en la ciudad terres-
tre que es menester edificar, se convierte en una fuerza pode-
rosa que lo impulsa constantemente a darse méds y més al
servicio de sus hermanos, La escuela, 1a fébrica, la oficina,
el barrio adguieren para el militante el sentido de una res-
ponsabilidad comln que hay gque afrontar.

Ese sentido de comunidad humana se ennoblece y se sobre-
naturaliza en el sentido hondo de la comunidad cristiana.
Comunidad en Cristo, en su palabra, en su gracia. Comuni-
dad que nace de un mismo sacrificio gue se ofrece, de un
mismo pan divino que se come, de una misma ciudad terres-
tre que se construye y de una misma Jerusalén celeste hacia
la cual se camina.

Bl dgape—misterio de caridad fraterna en la comunidad
eclesial—adquiere en este siglo XX, aunque bajo formas di-
versas, el mismo sentido comunitario de los primeros siglos:

10 Sentido litiirgico.

El espiritu liturgico constituye otra caracteristica del
militante de hoy. Asi como tiene el sentido de la Iglesia, tie-
ne el de su oraciéon oficial. Asl como tiene igualmente el sen-
tido de la comunidad, tiene el de la oracién colectiva. En la
asamblea littirgica siente y vive el dogma de la Yglesia, Asi
se expresa ¢l sentido de la comunidad. Y a su vez ella forma
ese mismo sentido, ya que la comunidad de oracién conduce
a la comunidad de accion.

11. Sentido biblico.

Fl laico de hoy da una imiportancia excepeionzl a la base
biblica v, més exactamente, evangélica y paulina de su espi-
ritualidad, Esto explica, ;por qué no decirlo?, las fuertes
exigenclas del lalco sobre 1a predicacién y su contenido. La
quiere teologal, que le hable de Dios y de lo que Dios quiere
de €1, La quiere cristiana, que Criste sea, como lo recordaba
Su Santidad (14-9-1956) el centro de la predicacién, Que sea
eclesial para mostrarle en la Iglesia el misterio del reino de
Dios. Que sea real, sin dejar de ser sobrenatural, tal como
la voz de los profetas de Israel, que eran hombres mezclados
a la realidad de su ppuéblo, pero eran, ante todo, heraldos de
la trascendencia divina.

12. Espiritu misjonero,

Su- condicién de miembro vivo de la Iglesia- y el mandato
perentorio de la Jeranguia le dan el sentido de su vocacién
misionera, En ella descubre las inmensas dimensiones misio-
neras del mundo de hoy a coniprénder la doble tarea apos-
télica que se le entrega, la de aportar a la vida de la Iglesia
las realidades naturales, de las cuales el laico es por exce-
lencia depositario, y la de aportar a las estructuras del mun-
do moderno la luz del Evangelio de Cristo.

Fi -lalcado pasa a scr el misionero indispensable que es-

Don Rafael Gonzdlez Moralejo ha si-
do designado por la Santa Sede Obispo
auxiliar de la diécesis de Valencia.

La noticia nos complace cordialmen-
te. El sehor Gonzilez Moralejo ha pres-
tado repetidamente una preciosa cola-
boracién a la A, C. N. de P., ha inter-
venido en nuestros circulos de estudios vy
nos honramos consgiderindolo uno de
nuestros sinceros amigos.

. Bl nuevo Prelado alin no ha cumpli-
do los cuarents afics. Se sgintié llamado

D. RAFAEL GONZALEZ
MORALEJO, 0BISPO
AUXILIAR DE VALENCIA

tablece el continuo contacto entre el mundo y la Iglesia, lo
temporal y lo eterno, la obra creadora y la redencién.

13. Santidad y deber de estado.

El sentido sagrado de la vida, mirada como una vocacion
que Diog le ha dado, es la caracteristica fundamental de la
espiritualidad del laico de nuestro tiempo. Siente que Dios lo
llama a la santidad. Sabe que su condicién de bautizado pone
en su alma €] germen activo y la exigencia de la perfeccidn.
Pero sabe gque la santidad a gque Dios lo llama no es la del
monje, ni la copia mas o menos imperfecta d¢ diversas espi-
ritualidades. Es una vocaciéon de laico. Ha de santificarse en
su estado de laico y es precisamente la fidelidad a ese deber
de estado lo que da a su vida la unificacién que necesita. De
agqui proviene que é] considere su vida profana como materia
necesaria de su vida religiosa, y eso le hace ver también
que su vida espiritual no consiste en un conjunto de practi-
cas piadosas yuxtapuestas a una vida profana, sino que cs
esa misma vida profana gue la oracién eleva, la liturgia ofre-
ce y que los sacramentos transforman en un sentido divino
v sobrenatural.

Hay dos imperativos que brotan para €l de esta vocacion:
el de estar presente en las tareas humanas y apostélicas
que le conciernen y el de-dar en esa presencia el testimonio
de que toda la vida es de Dios y que toda ella, sin reservas,
hay que vivirla para Dios.

14, Actitud ante el munde.

Esta posicién le dicta su actitud ante el mundo. No es
extrafioc ni hostil a 6. Medita y hace suya la palabra de
Cristo: “Dios no ha enviado su Hijo al mundo para que
juzgue al mundo, sino para gque el mundo sea salvo por
El” (Jo. MI, 17).

15. Hacia una cspiritualidad del laico.

La vida como vocacion de Dios—El deber de estado
como camino de Dios.—La unificacién de la doble tarea
profana y misionera en esa vocacién divina.—Tarea perso-
nal de cada uno en el crecimiento del mundo y de la Igle-
sia.—Tales son las lineas matrices que elaboran la espiri-
tualidag del laico de nuestro tismpo.

Cristianos que buscan en la oracién las fuerzas y luces
para’ llenar su propia tarea. Los contemplativos de la ac-
cion, Los que en el bullicio del mundo saben encontrar cl
silencio interior para escuchar la palabra inefable. Los que
hallan la soledad no en el desertar del munde, sino en el en-
contrarse con Dios. Los que, fieles a la énsefianza evangsé-
lica, encuentran a Cristo en sus hermanos y sirven preferen-
temente eén los pequefios, humildes y abandonados de la tie-
rra, Los que, en una palabra, saben realizar la peticién de
la Iglesia en su liturgia pascual.

“Ut inter mundana varietates, ibi nostra fixa sint corda,
ubi vera sunt gaudia.” {Para gque entre el caminar de las co-
sas de este mundo, alli estén fijos nuestros corazones, donde
estdn las verdaderas alegrias))

dra de Doctrina Social de la Iglesia en
esta Facultad.

Don Rafael Gonzdlez Moralejo viene
alternando la asesoria de la Comisién
Nacional de Aeccién Social Patronal y
la catedra del Leon XIII y el Seminario
hispanoamericano de Madrid con el car-
go de coordinador de Apostolados So-
ciales y director espiritual del Convic-
torio de Valencia, cuyo Arzohi~po, doc-
tor COlaechea, nunca quiso prescindir del
todo de este valioso colaborador, tan li-

al sacerdocio después de cursar sus es-
tudios de Ciencias Quimicas en la Uni-
versidad de Valencia y de haberse de-~
dicado al periodismo y a la tagquigrafia
en la capital levantina. Fué redactor de
“Hoja del Lunes” y presidente de la
Unién Taquigréifica Valenciana.

Cursé sus estudios sacerdotales como
becario del Real Colegio del Corpus
Christi de aquella ciudad, y antes de
ser ordenado sacerdote el dia de San
Pedro de 1945, vino desempefiando la
catedra de Ciencias del seminario de Va-
lencia.

Un afio después de su ordenacién mar
¢hé a Santander, donde, en unién de
don Angel Herrera, trabajé en la casa

sacerdotal de Maliafio. Volvié luego a
su diécesis nativa, donde siguié regen-
tando la cédtedra, hasta que en 1947,
nombrado don Angel Herrera Obispo de
Madlaga, 1o llamé a colaborar en la fun-
dacién de la Escuela Social, de la gue
fué nombrado subdirector y profesor.
Més tarde colabord en la fundacién de
la Escuela Sacerdotal, de Vitoria, de la
que también fué nombrado subdirector.

Ya en 1950 tomé parte activa en la
fundacién del Instituto Social Leén XIIT,
del que desde entonces es profesor. En
esta altima etapa estudié Ciencias eco-
némicas en la Universidad de Madrid,
logrando premio extraordinario en la li-
cenciatura, y fué encargado de la céte-

gado a tareas apostélicas de alcance
nacional.

Hace unos meses regresé de los Es-
tados Unidos y del Canadé, donde acu-
dié a estudiar sobre el terreno las rea-
lizaciones sociales de aquellos pafses.
Ya en afios anteriores habia realizado
viajes parecidos por diferentes naciones
europeas. El nuevo Obispo ha dado mul-
tiples cursos y conferencias por casi to-
da Espafia y escrito multitud de articu-
los. Es autor, entre otras obras, de dos
libros muy acreditados: “El blen comun
en la doctrina pontificia” y “La justa
distribucién de la renta nacional”, y per-
tenece a varios organismos internaciona
les de carécter cientifico y socioldgico
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LA FORMACION BASICA PARA
EL APOSTOLADO SEGLAR

I.—El papel de los grandes ambien-
tes educativos,
II.—El papel de algunas instituciones de

la Iglesia.

III.—El papel de los movimientos de
Apostolado Seglar.

IV.—EIl papel de los grandes medios
de difusién.

IDEAS EXPUESTAS EN LOS “CARREFOURS” CELEBRADOS EN EL II CONGRESO
MUNDIAL PARA EL APOSTOLADO DE LOS LAICOS

Pubdlicamos a continuacién los datos correspor-
dientes « los Carretours celebrados en el IT Con-
greso Mundial para el Apostolado de los Laicos,
tal como los ha reproducido el “Boletin del Con-
greso” en su numero 7. Este indica que se trata
de datos incompletos, y quizd, en algun caso, no
del todo exactos.

Se trata de la wltima parte del programa del
trascendental Congreso, celebrado en Roma en el
mes de octubre. Esta parte comenzaba por la lec-
cién de monsefior Larrain, Obispo de Talca (Chi-
le), con la que iniciamos este boletin.

Recordemos previamente, sobre todo para los que no han
seguido de cerca la preparacién y el desarrollo del Congreso,

el tema general de los Carrefours: “La formacién de base del
apostolado de los laices”, definida como la simple formacién
de los cristianos profundamente conscientes de su deber de
apostolado y cspiritualmente slptos para cumplirlo.

Se trataba de estudiar €l papel en esta ‘“formacién de
base” de: a) los grandes medios educativos (familia, escue-
la, parroguia); b) algunas instituciones de la Iglesia; c) mo-
vimientos de apostolado de los lalcos; y d) los grandes me-
dios de difusi6n. En principio, cada Carrefour trabajé durante
un dia en los cuatro grupos lingilisticos: francés, inglés, es
pafiol v alemén.

Los “elementos” reunidcs agui estdn destinados a dar una
idea gencral de los Carrefours.

IL.—EL PAPEL DE LOS GRANDES AMBIENTES EDUCATIVOS

Carrefour: El papel de la familia en la formacién de base del apostolado

Los grupos lingliisticos trabajaron en la siguiente forma
sobre este tema: framcés, subgrupos: familia obrera, familia
rural, familia burguesa; inglés: un solo grupo; espafiol: fami-
lia urbana, familia rural; alem#n: familia rural, familia ur-
bana. De las relaciones presentadas por los grupos y de la
relacién general presentada en la sesi6n plenaria extraemos
los puntos siguientes:

1. Las condiciones de vida son de importancia primor-
dial para la formacién y la vida apostélica, que puede en-
contrar obstdculos tanto en condiciones de vida muy diffcil:
habitacién y salarios insuficientes en los ambientes popula-
res, miseria y aislamiento de 1las poblaciones rurales de las
regiones econémicamente débiles (Affrica, Asia, América la-
tina, Europa meridional), étc., como. en las condiciones de
vida demasiado ficiles que llevan a la molicle, a la pérdida
del sentido social, a la facilidad de costumbres, etc.

2. Los medios de difusion 'que penetran en la familia
(prensa, radio, televisién) tienen una importancia particular.

3. 'Una familia encerrada en si misma no puede adgui-
rir la “dimensi6én apostélica”’. Es necesaria una apertura hacia
los otros que no sea frenada por una tradicién mal com-
prendida. (Esto es muy importante, especialmente para las
familias rurales.)

4. Para que una familia pueda cumplir su papel de

formacién para el apostolado son necesarias ciertas condi-
ciones:

a) seria lucidez sobre log problemas de la vida (impor-
tancia particular sobre todo lo que concierne a la iniclacién
en la vida y preparacién para el matrimonio);

b) una blsqueda de expresién sincera y verdadera entre
sus miembros (“intéreducacién” de los miembros de la fami-
lia, relaciones entre los padres y los hijos, entre los esposos).

¢) una afirmacién de fe, apoyada principalmente en la
gracia del sacramento del matrimonio y expresindose en una
espiritualidad familiar centrada en la misa y alimentada en
la liturgia de la Iglesia;

d) Aayuda y asistencia al sacerdote (se hace la distin-
cién aqui entre el papel de los asesores de los movimientos
y el de otros sacerdotes; se aspira a la promocién de la “jor-
nada sacerdotal de pastoral familiar");

e) ayuda de los movimientcs apostélicos. Es necesario
respetar la diversidad de estos movimientos y buscar todas
las ocasiones de intercomunicacién y de difusién para hacer
el trabajo mas eficaz. Los Carrefours de lengua inglesa y es-
(pafiola expresaron el deseo de que Se cree una organizacion
internacional para favorecer los movimientos familiares ca-
télicos.

Carrefour: El papel de la escuela en la formacién de base del apostolado de los laicos

Dos grupos lingiiisticos trabajaron en: a) el papel de la
escuela catélica; b) la formacién del apostolado de los alum-
nos de escuelas no catélicas, Damos unas notas de las rela-
ciones recibidas,

a) Lo escuela catélica

1. La escucla catélica debe hablar a los alumnos el len-
guaje actual y prepararlos a asumir su puesto en el mundo
contempordneo. Hoy mds que nunca, la formacién del espi-
ritu cristiano comporta una apertura hacia los grandes pro-
blemas del mundo y a la diversidad de clases sociales. de ra-
zas, etc.,, y la formacién social.

2. La formacién religiosa de un “cristianismo apostélico”
seréd una formacion doctrinal, biblica y litargica; permitira
la adhesién personal a Cristo e inculcard el sentido de Iglesia,

3. HEsta formacién deberd expresanse normalmente en la
inscripeién de los alumnos de toda edad en una u otra forma
de Accion Catélica. Asf, los nifios y adolescentes trabajardn
en la cristianizacién de su propio ambiente.

4. Los maestros laicos deben desarrollar una conciencia
profunda de su misién. Serdn ayudados por los movimientos
de apostolado que los capaciten para llevar a su trabajo sobre

los alumnos, su ambiente y sus condiciones de vida la luz
de la fe.

b) La escuela no catolica

La formacién apostélica de los alumnos de la escuela no
catélica concierne a los alumnos, a sus padres, a los maes-
tros catiflicos, a los asistentes o profesores de religién y a
lo movimientos apost6licos. Sc¢ sefiala el papel de los movi-
mientos.

Los movimientos de infancia y juventud deben:

a) Llevar al nifio a comprender sus responsabilidades
apostdlicas y dejar a los estudiantes que la comjprendan; esto
se hard por el descubrimiento de los problemas de la vida
que ge presentan én la escuela iy por la atencién a 1as nece-
sidades de los demés.

b) Hacer revivir de manera méis concreta la idea de la
caridad cristiana; los ejercicios de caridad no consisten sélo
en dar algo, sino trabajar con ellos.

Es importante suscitar en las clases comunidades natu-
rales, que permitirin a los movimientos de juventud, por
una parte, y al clero, por otra, llevar a los nifios a una
accién apostélica més eficaz,
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¢} Los movimientos de adultos dében despertar en los
padres que envian a sus hijos a las escuelas no catdlicas el
sentido de la grave responsabilidad que tienen de velar més
atéentamente para la formacién cristlana y apostélica de és-
tos. Deben, asimismo, esforzarse por mantener y alimentar
€]l sentido apostélico de los maestros.

Se sefiala 12 importancia de los movimientos especializados,

que pueden formar el sentido apostélico en los nuevos maes-
tros, al mismo tiempo que realizan esta accién con los que
ya ejercen.

Un grupo lingliistico sefiala la importancia de los pro-
gramas catequisticos y la formacién de catequistas entre los
maestros., Otro grupo sefiala la necesidad de profundizar el
conocimiento de la doctrina de la Iglesia en la educacién.

Carrefour: El papel de la comunidad pa-rroquial en la formaciéon de base del apostolado
de los laicos

Damos los puntos esenciales de la relacién comin en espa-
fiol, presentada en la sesién de clausura y leida por el inge-
niero Diaz Morales, de la Accién Catélica Mejicana, afia-
diendo algunos puntos extraidos de los diferentes grupos.

La relacién mantiene la divisién del tema que ha servido
de trabajo al grupo francés: “Parroquia: comunidad de fe,
comunidad de oracién, comunidad de caridad”. El grupo de
espafiol, después de una discusién general sobre los tres as-
pectos, se dividié en: a) parroquia urbana; b) parroquia ru-
ral. Los grupos inglés y alemén trabajaron sin dividirse,

I. PARROQUIA, COMUNIDAD DE FE

1. [El despertar y el conocimiento de la fe, no estdn sola-
mente a cargo de los sacerdotes, log padres o los educadores
especializados: es una responsabilidad de toda la comunidad
parroquial, de todos sus miembros en la wvida parroquial.

2. La ensefianza catequistica debe sér un testimonio y
una formacién que permita descubrir las exigencias de la
fe en toda la vida.

3. Para que la predicacién sea mAisg adaptada a las nece-
sidades de los fieles, se desea que los laicos puedan aportar
su colgboracién haciendo conocer mejor a su clero parro-
guial las realidades de su vida familiar, de trabajo, etec, Se
sefiala a este respecto la importancia de la formacién que se
da a los futuros sacerdotes en los seminarios,

II. PARROQUIA, COMUNIDAD DE ORACION

1. 'Todos los participantes agradecen unédnimemente al
Sumo Pontifice la reforma littrgica, que permite una com-
Jrensién y una participacién efectiva de los lalcos en la vida
ittrgica de la Iglesia, principalmente por el triduo sacro
as misas wespertinas, las nuevas reglas para el ayuno euca-
istico ¥ en algunos paises el ritual hilingiie. )

2. En lo que concierne ‘a la vida sacramental, se desea
jze las ceremonias del bautismo puedan hacerse phblicamen-

II.

te en la iglesia; que el sacramento de la confirmaciéon sea ad-
ministrado en condiciones gque permitan una pPreparacién
apostdlica previa a los que lo reciben y a los testigos, ha-
ciendo de él una fiesta parroquial; que la recepcién de todos
los sacramentos: matrimonio, extremauncion, confesién, sean
preparados con espiritu comunitario y apostélico, respetando
la liturgia y las exigencias de un decoro conveniénte.

IIi. PARROQUIA, COMUNIDAD DE CARIDAD

1. La parroquia debe ser una comunidad que, respetando
las diversidades propias de cada ambiente o movimiento, rea-
lice la unidad de los catélicos que tienen compromisos apos-
télicos y profanos diferentes. (HEl grupo inglés sefiala la ne-
cesidad de una “ascesis” de unidad para aquellos que guieran
colaborar en la vida de la comunidad parroquial,)

2. La comunidad parroquial atraerd la simpatia de todos,
catélicos o no catélicos, por una actitud de appertura y dispo-
nibilidad al servicio de todos, (Los serviciog sociales deben
estar al servicio de todos, sin distincién de credo o condicién
social.) -

3. La comunidad parroquial respetard también los com-
promisos que los cristianos deben asumir en la vida profana
al servicio de la coummidad hwmana. La predicacién deberia
ayudar a ver estog servicios en la 6ptica cristiana,

4. [La comunidad parroguial debe despertar el sentido mi-
sionero de todos sus miembros: nifios, jévenes y adultos, Hsto
se puede hacer por medio de exposiciones, reuniones, rela-
ciones con las misiones, etc.; pero es necesario que este espi-
ritu se viva en la vida diaria, por ¢jemplo, en los contac-
tos diarios con el pndjimo,

5. [Es necesario que los laicos se sientan responsables
con €l clero. De agui la conveniencia de un *“consejo parro-
quial” gue agrupe a todas las fuerzas activas y onganizadas
de la parroquia alrededor del pérroco, que recordard también
a los adultos sus responsabilidades,

EL PAPEL DE ALGUNAS INSTITUCIONES DE LA IGLESIA

Carrefour: El papel del catecumenado e instituciones de la Iglesia en la formacién de base
del apostolado de los laicos

Dos relaciones fuercn presentadas: una en comfn, en ale-
1n, leida en la sesién de clausura por la sefiorita E. Miihier,
otra en francés, por el réverendo padre Delcuve, S, J, Da-
108 algunos elementos de estas relaciones.

I. Respondiendo a la pregunta:

,Cémo colaboraremos para la perseverancia de los meé-
tos y para su progreso en la vida cristiana profunda, orien-
«da hacia el apostolado?

En la relacién se destaca la importancia de los siguientes
leméntos:

1. [El contacto personal con el padrino o conh un amigo
ypaz de ayudar al nuevo bautizado.

2. Su insercién en la comunidad parroguial y en circu-
8 pequefios (ejemplo: grupos «le discusion donde la ins-
uccién recibida pueda ser profundizada).

3. La actividad del nuevo bautizado en trabajos apos-

4. Inmunizdndolo confra el escindalo de la mediocridad
en el seno de la Iglesia,

5. TUna buena preparacién y cuidada administracién del
sacramento de la confirmacién,

II. E] Carrefour en francés, comprobando que én la for-
macién del catecumenado “la iniciacién en la plegaria comu-
nitaria y en la liturgia no ocupa, generalmente, el lugar que
merece”, emite los siguientes votos:

1. Es necesario que desde su inicio €] catecimeno apren-
da una plegaria comunitaria bajo una forma simple, no esti-
lizada, que parts de la wvida personal o de preocupaciones de
su ambiente, Fl catequista o el sacerdote cuidardn de mos-
trar los lazos gue unen los hechos actuales con Cristo, con
el cual comulgamos; por ejemplo, en un fallecimiento, el mis-
terio de la muerte y resurreccién de Cristo,

2. BEn los paises de jévenes cristiandades se aconseja
examinar con prudencia los contactos de la liturgia catdlica
con las costumbres religiosas o profanas del pais.

Carrefour: El papel de las obras de caridad en la formacién del apostolado

Resumen de la relacion comnn.

WCaridad, en el sentido cristiano, caridad significa amor;
a0or 2 -Dios, amor al prdjimo. La caridad es la base del
ostolado de los laicos, asi como de la vida cristiana. Por la
ictica de la caridad, el cristiano se hace més consciente
pertenecer al Cuerpo Mistico de Cristo.

Las obras de caridad no tienden s6lo a realizar una ayuda
terna; deben despertar en flos cristianos la prédctica
una caridad auténtica, que no puede ser confundida con la
1ple filantropia profana.

Persiguiendo estos objetivos, las obras de caridad deben:
1. Difundir entre los cristlanog un espiritu de caridad

plena de iniciativas, de celo y de entusiasmo y hacer penetrar
este espiritu de caridad en las comunidades naturales: fami-
lia, wecinos, municipio, y esto en colaboracién con las otras
organizaciones de apostolado de los laicos.

2. Ayudar a los nifios a comprender desde temprana
edad que ellos estdn llamados a servir al préjimo y no a ser
servidos, ‘

3. Suscitar ayudas benévolas y velar para darles una
formacién espiritual y btécnica,

4. Deapertar 'y alentar las vocaciones para las profesio-
nes de servicio soclal (en donde las necesidades técnicas no
deben ahogar el empiritu sobrenatural).
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3. :Asociar a los laicos en el seno de la parroguia para
una, accién caritativa que ird de lo particular a lo social
¥ que se podrd ejercer cn todos los planos: local, nacional y
aun internacional.

Para realizar una accién eficaz es necesario que las obras

caritativas coordinen sus actividades con la aprobacién y
aliento de la Jerarquia, La participacién a los grandes debe-
res internacionales de ayuda introducir4 hasta en las més
peguefias parroquias el sgentido de la universalidad de la
Iglesia.

III..—EL PAPEL DE LOS MOVIMIENTOS DE APOSTOLADO
DE LOS LAICOS

Carrefour: El papel en la formacion de base del apostolado de los movimientos de
infancia y juventud

SUBGRUPO: INFANCIA

La relacion comfin, presentada por la sefiorita J. Cols
(Francia), estd precedida de la siguiente nota:

“Dese¢amos hacer una simple afirmacién: sslo 37 de los
numerosos participantes al Congreso ge han interesado por
el tema “Aportacién de los movimientos de infancia en la for-
macién de base del apostolado”; hecho simple, pero que hace
suponer quée no se cree suficientemente en la posibilidad de los
nifios bautizados y confirmados.”"

El Carrefour, después de haber afirmado que un nifio
es capaz de ser apoéstol, sefiala el hecho que el apostolado
de los nifios debe ejercerse “en sus reales posibilidades de
vida infantil entre los otros nifios y con ellos”; sin embargo,
el nifio tiene necesidad, aun cuando actué individualmente, de
ser sostenido por los “medios de accién comunitaria”,

Para que los movimientos puedan permitir a log nifios te-
ner conciencia de la dimensién cristiana de la accién aposté-
lica y de su insercién, en la Iglesia, el Carrefour desea que
los movimientos partan:

— “de la wvida concreta de todos los dfas iluminada por el
Bvangelio”;

— “de la vida liturgica, medio jpor excelencia para pasar
de lo natural a lo sobrenatural”;

— “de las estructuras del mismo movimiento, que, sea pa-
rroguial, diocesano o nacional, debe ayudar concretamente al
nifio a tener conciencia de gue pertenece a la Iglesia y de su
papel de miembro activo”.

Los medios puestos a la disposicitn del nifio por los meo-
vimientos son:

— ‘“una. plegaria apostélica, plegaria que consiste no sola-
mente - én rezar por, sino en rezar con los otros”;

— *un sistema de patrullas o de equipos naturales (una
u otra célula de un movimiento, pero células abiertas al ma-
yor ntimnero posible de nifios)”;

— publicaciones destinadas a la masa de nifies, “En ellas
los nifios pueden encontrar, segtin su grado de formacién, o
una distracciéon ¢ una mirada cristiana sobre la vida aposté-
lica” (algunos movimientos reemplazan la publicacién por un
sisfema de correspondencia),

Bl Carrefour sefiala, por Ultimo, la necesidad de respon-
sables j6venes o adultos, capaces de ayudar y de sostener a
los nifios en su accién apostdlica. Bl papel principal de estos
“cuadros” consiste en “ayudar g los nifiog a valorizar los
acontecimientos de la vida diaria”.

VoTos

Bl Carrefour emite los siguientes votos:

1. Que el nific sea apéstol, no solamente para prepararse
a su vida adulta de apédstol, sino para ser desde ahora apés-
tol g su medida, en sus realidades de nifio.

2. Que existan movimientos de adolescentes en los cua-
les el nifio encuentre, al salir de los movimientos de infan-
cia, la ayuds necesaria para realizar una accién apostélica
en funcién de su nuevo estado psicolégico ¥ del amhbiente en
el cual esté, Que el pase de un movimiento a otro sea pre-
parado con contactos previos.

3. Que los movimientos de infancia y la accién apostélica
de los nifios se inserten bien en una pastoral de conjunto, a
fin de que encuentren su lugar original en una colaboracién
con las organizaciones de maestros, grupos edpirituales, etc.,
¥y los mowvimientos familiares o de adultos.

I. ;Cbémo manifiestan los jévenes su sentido apostélico?

1. A partir de las experiencias y testimonios comunica-
dos en este Carrefour, se ve claramente:

a) Una voluntad apostélica; es decir, la preocupacién de
los jovenes y de sus movimientos de llevar a Cristo los j6-
venes,

b) TUna accién apostélica; en efecto, esta voluntad apos-
t6lica se traduce en una accién concreta en la vida ordinaria
y cotidiana.

2. La accién apostdlica se caracteriza por cuatro puntos
principales:

a) Amor hacia todos los otros, cristianos o no.

b) Voluntad en los militantes de ayudar a sus hermanos
a cumiplir lo que Dios espera de ellos,

¢) Necesidad de dar testimonio de su vida cristiana.

d} Este testimonio de vida debe plantear a los demdés una
pregunta y permitir a log militantes revelarles y explicarles
los motivos sobrenaturales de su conducta,

., Meétedos pedagdgicos por los cuales los movimientos
de juventud aseguran una formaciém apostélica.

1. Para favorecer este descubrimiento y esta preocupa-
cién misionera, las diferentes experiencias dan la preferen-
cia a un método inductive, que ayuda a los jévenes a descu-
brir las realidades concretas de la vida de sus amigos, sus
condiciones de vida, sus problemas, sus dificultades,

Este método se realiza en la mayoria de los movimientos
por las encuestas y la revision de vida.

2. [Esta revision de vida permite a un eguipo la bis-
queda de 1a voluntad de Dios sobre cada uno y ayuda a des-
cubrir 1a accién de Dios y del Espiritu Santo que trabaja en
nuestras almas.

3. [Este trabajo impulsa a la juventud a una accién apos-
tolica.

Esta accién se diversifica segfin los movimientos. Pero se
sefiala la importancia de que los jévenes actlien en su propic
ambiente social,

III. Flementos esenciales que deberia comportar uns for-
macion de base de los jovenes en el apostolado.

En los diferentes Carrefoury creemos esencial que los mu.
litantes conozcan y vivan €l misterio de la Iglesia y adquie-
ran un conocimiento del munde actual.

1. El misterio de la Iglesia,

Para conocer y vivir el misterio de la Iglesia, log jove-
nes deben adquirir el sentido de una Iglesia viviente, de una
Iglesia fuente de vida y de una Iglesia misionera,

a) Sentido de la Iglesia viviente: hacer descubrir a tra-
vés del Evangelio y de la Iglesia actual a Cristo, Persona vi-
viente en medio de nosotros.

b) Sentido de la Iglesia fuente de vida:

— Ayudar a losg jévenes a descubrir, a través de su accién
apostolica, la necesidad de la oracién y de los sacramentos.

— il conocimiento del misterio de la Iglesia se adquiere
gradualmente viviendo este misterio. Insistir, por lo tamto,
en la necesidad de una vida religiosa consciente, personal y
guerida,

— [Ayudar a los jovenes a desarrollar en ellos las virtudes
teologales, Estas son las virtudes que les permitir&n mirar
al mundo con el espiritu de Cristo.

2. Conocimiento del mundo,

a) Ayudar a los jévenes a conocer el munde tal como
es en su realidad presente.

b) [Los jovenes aprenderdn a comprendér, a través de sus
responsabilidades, la necesidad de las virtudes humanas, que
son la base de su testimonio en el mundo.

¢) Este descubrimiento del mundo y de su ambiente in-
mediato se adquiere ayudando a los jévenes a tomar sus res-
iponsabilidades y a desarrollar el espiritu de iniciativa,

4) Mas que recordar a los jévenes que son responsables,
es necesario hacerlos responsables cn su vida concreta.

e) La comunidad cristiana adulta debe dejar a los jéve-
nes tomar sus responsabilidades.

f) Los movimientos de juventud deben estar organizados
en las dimensiones de la vida, Es importante para los jévenes
descubrir, & través de los movimientos, lo universal, A través
del mowvimiento serd desarrollado el sentido internacional y
misionero,

g) Llevar a los jévenes a una comunicacién humana y
sobrenatural. Por esta comunicacién, el joven se insertars en
la comunidad viviente que lo sostiene y de la que é mismo
ge siente responsable,

Para que el joven adquiera este sentido de Iglesia y haga
esta unién entre la Iglesia y el mundo, creemos esénclal la
presencia de asesores competentes, sobrenaturales y a dispo-
sicién de los jovenes.
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Carrefour: El papel de los movimientos de adultos en la formacién de base del apostolado
de los laicos

Los cuatro grupos lingiisticos hicieron una relacién sepa-
rada de los trabajos. Reproducimos agui la relacién alemana,

1. Para los movimientos de adultos es fundamental que
Se reconozca que la colaboracion de los laicos en la Iglesia
no se basa sélo en razones contingentes y momenténeas, sino
esencialmente en razones teolégicas: el misterio de la Igle-
sia y el principio del sacerdocio real de todos los fieles.

2. Los laicos catdlicog reciben su mandato por el hecho
mismo de su participacién en la misién total de 1a Iglesia,
mandato fundado en el bautismo y la confirmacién. Sin em-
bargo, en el orden temporal, ¢l laico realize su misién en las
circunstancias dadas y actiia bajo su propia responsabilidad.

3. Para gque los soclos de una organizacién puedan actuar
eficazmente, como miembros del pueblo de Dios, es necesario
que se les trate como adultos y como personalidades que tie-
nen su propio valor. Para alistar a los laicos en el apostolado
no es necesario emplearlos en tareas puramente materiales
¥y supenficiales, Un laico adulto y responsable es el interme-
diario necesario a la Iglesia para integrar al mundo y encar-
narse en el mundo.

4. Los puntos sobre los cuales es mAs urgente insistir
para la tormacién de los laicos en el apostolado son:

a) El despertar y alimentar una vida profundamente es-
piritual,

b) La educacion para una actitud misionera.

¢) Despertarios a una nueva y real fraternidad entre los
hombres,

3, 8i las organizaciones catdlicas, cada vez més nume-
rosas, deben ser responsables de hacer penetrar la influen-
cia de la Jglesia en Ja vida plblica, no habrd que temer con-
fiar la direccién iy la representacién de los movimientos a los
laicos. Los asesores eclesidsticog tendran siempre una fun-
cién esencial y necesaria de dar los fundamentos de la ac-
cién e inspirar scbrenaturalmente toda la actividad apostdlica
por medio de la ensefianza de la doctrina eterna de la Igle-

Carrefour: El papel de los movimientos de

del apostolado

De las relaciones presentadas por los diferentes grupos y
de la general, presentada en espafiol por la sefiorita Guadalu-
pe Aguilar, de la Accién Catélica Mejicana, entresacamos
log siguientes puntos:

1. La formacién apostélica de log laicos de los ambien-
tes rurales es de una urgencia particular, Comprobamos, en
efecto, que: .

— La poblacién rural representa cerca del 60 por 100 de
la. poblacién mundial.

— [En numerosos paises, las condiciones de vida y de tra-
bajo de grandes sectores de 1a poblacién rural son inade-
cuados y con frecuencia aun inhumanos.

— Por grados, y segln las modalidades diferentes, el am-
biente rural estd actualmente en plena evolucién en todos los
continentes: transformaciones profundas trastornan las cos-
tumbres seculares y, con frecuencia, llevan al éxodo hacia
las ciudades,

— [Esta evolucién del medio rural promueve problemas de
orden moral y religioso: el cristianismo de estas regiones,
con frecuencia estd demasiado ligado a una forma de vida y
a un cuadro tradicional, de suerte que las transformaciones
actuales ponen en peligro y agitan la fe del cristiano; Ila
ignorancia religiosa es grande, la falta de sacerdote es a ve-
ces angustiosa y los grandes medios de difusién ejercen, a
veces, una influencia nefasta,

Carrefour: El papel de los movimientos del

sia, La confianza reciproca entre los sacerdotes y laicos es
una condicién fundamental para una fructuosa colaboracion.

6. Los elementos esenciales de uns formacién progresiva
en la espiritualidad de los laicos son:

— una activa participacién en la litungia;

— un conocimiento vivido de la palabra de Dios (lectura
de la Sagrada Escritura);

— una educacién del sentido de Iglesia.

Esta educacién progresiva de una espiritualidad personal
del laico requiere el desarrollo de una teologia de las reali-
dades terrestres.

Es necesario subrayar bien la utilidad de una educacién
ascética que corresponda a las condiciones del mundo de hoy.

7. [E) desarrollo de lag organizaciones y su deseo de con-
tar y conservar el mayor numero posible de socios no debe
hacer dejar en segundo plano la formacién de la conciencia
¥y la educacién de cada uno de los miembros en sus respon-
sabilidades de adulto,

La formacién de una verdadera “élite” “en pequefios gru-
pos” no debe dejarse a un lado. En estos centros log laicos
deben encontrar una educacién religiosa para el apostolado y
una experiencia y un compromise personal,

8. [Es més importante coordinar el trabajo en el interior
de las organizaciones por el acuerdo profundo de los espi-
ritus que por la presentacién exterior v la disciplina im-
puesta,

Por otra pdrte, es necesario buscar un contacto estrecho
en todos los planos entre las personas y las organizaciones.

9. [El cardcter complementario de las organizaciones, en
relacién a los primeros regponsables de la formacién para el
apostolado (jparroguia y familia), debe ser mantenido, Las or-
ganizaciones deben velar para que sus actividades especificas
sean eficaces en relacién con ¢l conjunto de los deberes aposts-
licos de la comunidad parroquisl.

apostolado rural en la formacién de base

de los laicos

2. La formacién para un apostolado en este ambiente
debe comprender:

— Un conocimiento profimdo del ambiente: es necesario
saber acoger las nuevas corrientes sin rechazar los valores
rurales permanentes,

— La formacién completa de cristianos auténtices: for-
macién espiritual y doctrinal; formacién humana y préctica
en todos los sectores en que el catélico del campo esté rela-
cionado: familia, profesién, econémico, social, cultural, civico
y en donde debe ser agente de una real promocién del medio.

— En los movimientos de juventud, cuidar de despertar en
ellos la responsabilidad y favorecer su ejercicio,

Entre los medios de formacién religiosa se sefialan:
circulos de estudio, semanas rurales, campos de trabajos, re-
tiros, encuestas, publicaciones.. Es particularmente impor-
tante desarrollar la vida litargica. Se desea también que se
valorice el ritual de la bendicién de la tierra y de sus pro-
ductos, asi como la devocién a los santos patronos rurales:
San Isidro y su esposa, Santa Maria de la Cabeza, ete,

3. Los paises de vieja cristiandad deben guerer fawvore-
cer en los paises de jovemn cristiandad—que son, en general,
menos desarrollados desde el punto de vista econémico—la
formacién de un auténtico laicado rural capaz de emprender
una accién apostolica eficaz.

ambiente industrial en la formacién de base

del apostolado

Damos a co uacién las conclusiones presentadas en
nombre de los cuatro grupos.

L La vida industrial en el plan de Dios debe ser un me-
dio de colaboracién en su obra creadora y en la redencién uni-
versal.

La empresa debe permitir esencialmente la expansién de
todos los trabajadores en su trabajo y por su trabajo y pro-
ducir bienes verdaderamente ttiles al conjunto de los hombres.

Con frecuencia, en efecto, la empresa es tan s6lo un me-
dio de ganancia, ¥ los hombres encuentran en su vida de tra-
bajo, en la fbrica o en la oficina, dificultades muy grandes
para_realizar su vocacién. Sus personas humanas y espiri-
tuales son degradadas. ¥l juicio hecho por Su Santidad
Pio XI en la enciclica “Quadragesino anno” permanece afin
de actualidad, a pesar de todos los esfuerzos hechos aqui y
alld.

II. Para ayudar a los cristianos a transformar esta si-
tuacién y a cristianizar el mundo industrial, 108 movhréentos
apostilicos especializados son necesarios para los obreros y

para los cuadros de jefes de emipresa,
— Jo primero que se ha de hacer es ensefiar la doctrina

social de la Iglesia, de la cual los catélicos deben comprender
mejor su unidad y a la ‘cual deben ser fieles.

— Estos movimientos deben luego emsefiar a sus miem-
bros a vivir esta doctrina social de la Iglesia, partiendo de la
vida y asegurando la formaciin espiritual de manera que sea
verdaderamente Cristo quien los impulsa y los ayuda a wivir
el Evangelio.

— Deben también suscitar ocasiones de reuniones y de co-
municaciones con los diversos ambientes, a fin de que un
conocimiento reciproco permita el desarroflo de una autén-
tica unidad en el respeto de las vocaciones particulares.
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III. La accién de las personas y de las comunidades son
quienes dan testimonio de Cristo y transforman el mundo.

Los movimientos apostélicos deben, pues, multiplicar sus
militantes, en los cuales la vida de trabajo sea un testimo-
nio del Evangello con sus exigencias y sus alegrias;

— deben habituar a los militantes a trabajar en equipo;

— deben llevarlos a participar en las instituciones tempo-
rales que pueden hacer evolucionar el mundo industrial ha-
cia una mayor justicia y a 1as cuales deben animar con un
auténtico espiritu de caridad, signo tangible de]l mensaje
de Cristo;

— los j6venes del mundo industrial deben poder prepa-
rarse a Su misién en los movimientos y con medios aptos a
sus propias dificultades, a su sensibilidad més viva y a su
disponibilidad méds grande. Aprenderin también al mismo

V.

tiempo a vivir una vida en armonia con su destinoe sobrena-
tural,

El grupo francés dividié el Carrefour en dos grupos, que
estudiaron, respectivamente, el papel de los movimientos de
obreros v de log movimientos de patronos e ingenierocs. El sec-
tor cbrero adopté una serie de conclusiones. La Gltima fué:

“La reunién, bien impresionada por el testimonio que ex-
presan algunos patronos en el Carrefour comun del campo in-
dustrial, se alegra ide esta orientacion; pero pide a los patro-
nos catélicos una actitud cada vez mas eficaz... Se desea que
ellos se agrupen en una especie de accién catélica de los
ambientes independientes en donde, entre ellos, busquen la
mejor actitud apostélica en sus ambientes de trabajo, de
manera gque se evite el paternalismo y se enfrenten los ver-
daderos problemas gue se presentan a log patronos.”

Carrefour: El papel de los grandes medios de difusién al servicio de la formacién
para el apostolado

Ved aqui reswmidas las conclusiones del Carrefour en
espafiol,

1. Es indispensable que aquellos que desean servirse de
los grandes medios de difusién con fines apesbéhcos reciban
la formacién técnica especializada que exige el uso de estos
medios. Es mejor asegurar ¢l éxito de un solo esfuerzo que
saerificar la calidad a una multiplicidad de iniciativas.

2. Es necesario convencer a log catélicos del provecho
gque podrian sacar de lag publicaciones y programas catéli-
cos no sélo para la defensa de la fe, sino como medio para
una mejor formacién espiritual y un conocimiento més ver-
dadero del mundo contempordaneo, Se recomienda con este
fin velar por la actualidad de las publicaciones y programas
ofrecidos al patblico catélico.

3. La educacién del plblico debe hacerse segiin férmu-
las adaptadas a la realidad de cada pais: “forums” para los
waenes, realizados én liceos, universidades, centros de re-
uniones, etc. Algunas férmulas de base, tales como los equi-
pos- de militantes para la difusién de publicaciones ¥y progra-
mas, deben recomendarse en todas partes por su valor de
formacién y su eficacidad préctica,

EEA RGN
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[ENCIAS SOCIALES Y POLITICAS.

4. Es necesarjo difundir constantemente, por todos los
medios posibles, informaciones criticas para los catélicos
sobre las publicaciones y programas ofrecidos al gran pa-
blico.

5. [Es necesario aprovechar todas las ocasiones ofrecidas
para difundir informaciones catélicas por medios de difusién
no catdlicos, que las utilizan con el respeto necesario a las
exigencias de 1a ley natural. Estos medios, utilizados por
catslices bien preparados, pueden dar buenos frutos; a veces
son irreemplazables para llegar a ciertos sectores de la po-
blacién,

6. Se desea que, seglin las indicaciones reiteradas de
Su Santidad Pio XTI, se cree una conciencia firme en cuanto
al valor de esos esfuerzos y el apoyo que deben merecer de
parte del clero y de los laicos.

7. Se subraya la necesidad de adaptar las iniciativas a
las necesidades de los destinatarios, a su nivel de vida y cul-
tura. Se recomienda particularmente la creacién de servicios
especiales para responder a las necesidades de los ambien-
tes populares, obrero y cam;pesino

CELEBRARA EN MADRID UN CONGRESO DEL 7 AL 10 DE MAYO

SUS TRABAJOS HAN

DE VERSAR SOBRE “LAS CLASES MEDIAS”

El Instituto Internacional de Ciencias
Politicas y Sociales de Friburgo, que
promovié el I Congreso Internacional
de Estudios Sociales, celebrado en Ro-
ma durante el Afio Santo de 1950, ha
organizado un nuevo Congreso, que se
ha de celebrar en Madrid del 7 al 10
de mayo préximo. El tema elegido para
sus trabajos es “Las clases medias”.

El Instituto d2 Friburgo se creé para
estudiar los problemas fundamentales y
actuales de cardcter social y politico, a
la luz del Derecho natural y de la doc-
trina social cat6lica, trabajos que difun-
de mediante publicaciones, cursos, con-
ferencias, seminarios, congresos, etc.,
dentro y fuera del ambito universita-
rio.

La Comisién organizadora del Con
greso de Madrid, de la cual forman par
te nuestro Presidente y algunos propa
gandistas, estd presidida por don Alber-
to Martin Artajo; actlian ecomo vicepre-
sidente don Braulio Alfageme y como
vocales los reverendos sefiores Gonzilez
Moralejo, Valcarce Alfayate, Ventosa
‘Aguilar y Zaraglieta Bengoechea, los
padres Gomez y Marina, S. 1., ¥y Todo-
1§, O. P., y los sefiores Arranz Alvarez,
Boix Selva, Fraga Iribarne, Garcia Pa-
blos, Giménez Mellado, Guijarro Arriza
balaga, Inza, Legaz Lacambra, Miret,
Oriol {don Lucas), Sarto Canet, Sebas-
tidn -Herrador, Udina Martorell, Vidal
Gironella, marqués de la Vega Incldn,
Vifitas Mey y el padre Manzaneque, do-
minico, que actia como secretario,

Los delegados-ponentes de los diver
sos paises han sido designados por el
Instituto de Friburgo. E!l director dei
mismo ¥y profesor de la Universidad de
Friburgo, padre Utz, O. P., expondri en
castellano “El problema de la clase me-
dia y los principios catélicos de la eco-
nomia'.

Los ponentes espafioles serdn desig-
nados por la Comisién organizadora de
Madrid.

Los démas ponentes son:
ALEMANIA

Padre Welty, O. P., redactor de “Neue
Ordung” y autor del “Catecismo social
de Herder”.

R. Stilicklen, ministro de la Repiblica
Federal alemana, de Bonn.

Padre doctor Engel, secretario gene-
ral de la Accién Catélica Social de Ale.
mania.

BELGICA

J. P. de Crayencour, doctor en Dere-
cho, secretario general del Movimien-
to Cristiano de las Clages Medias, de
Bruselas.

M. Laloire, doctor en Ciencias Econé-
micas, director del Instituto de Estudios
Sociales y Ficonémicos de las Clases Me-
dias, de Bruselas.

FRANCIA

R. Millot, presidente del Instituto In-
ternacional de las Clases Medias, de Pa-
ris.

L. Buquet, profesor de la Facultad de
Derecho y Ciencias Hconémicas de la
Universidad de Dijom.

M. Byé, profesor de la Facultad de
Derecho-de Paris.
ITALIA

Fray M. J. Castellano, O. P., Arzobis
po titular de Colosas, consiliario ecle-
sidstico general de la Accién Catblica
Italiana, de Roma.

V. Bachelet, profesor de la Universi-
dad de Roma.

E. Minoli, profesor de 1la Universidad
de Médena.

PAISES BAJOS

Doctor H. L. Jansen, presidente del
Consejo Social y Econémico de los Pai-
ses Bajos.

Doctor M. B. M. Veldkamp, secretario
de Estado de Economia de los Paises
Bajos.

SUIZA

H. Conus, O. P., doctor en Teologla,
consiliario cientifico del Instituto Inter-
nacional de Ciencias Sociales y Politicas
de Friburgo.

W. Buchi, profesor de la Universidad
de Friburgo.

Las comunicaciones que deseen pre-
sentar los especialistas no excederin de
cinco pdginas dactilogrificas y se remi-
tirdn a la secretaria del Congreso. Cual-
quier aclaracién podrd solicitarse al se-
cretario del Comité ejecutivo, reverendo
padre A. Fausto Manzaneque, O. P., en
el Instituto Luis Vives, de Filosofia, del
Consejo Superjor de Investigaciones
Cientificas {Serrano, 127), teléfonos nd-
meros 336438 y 333900 (70).
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Fundamento y oportunidad de
las Universidades de la Iglesia

Conferencia de Isidoro Martin en el Circulo de Estudios del Centro de Madrid

Un ostudio detenido sobre el problema de las
Universidades de la Iglesia creo que deberia refe-
rirse, por lo menos, a los siguientes puntos (1):

a) '‘Concepto de Universidad catolica.

b) Fundamento de las Universidades de la Igle-
'sia, 0, dicho de otra manera, derecho de la Iglesia
a fundar Universidades.

¢) Razones de la Iglesia para llevar a la prac-
tica este derecho u oportunidad de tales Universi-
dades.

d) Dificultades generales y. concrotas de cada
pais para la creaciéon de las Uhiversidades de la
Iglesia. ‘

2) Desarrollo higtdrico y frutos obtenidos por
las Universidades de la Iglesia.

Pero aqui pretendemos exponer tan sélo los pun-
tos iniciales, es decir, ¢l concepto de Unmiversidad
catolica y el fundamento y las razones de la Iglesia
para fundar Univensidades. No vamos a entrar en
el examen de las dificultades genéricas para su es-
tablecimiento, y mucho menos de la posibilidad y
oportunidad de establecerla actualmente en Espafia.

I. CONCEPTO DE UNIVERSIDAD CATOLICA

1. Necesidad de depurar la termino-

nologia y los conceptos '

El estudio que pretendemos realizar creemos que
exige una previa depuracion de la terminologia em-
pleada con €l fin de fijar con exactitud los conceptos.
Ordinariamente se habla de Universidad caldli-

ca, pero a veces usamos también las expresiones’

Universidad eclesidstica o Universidad de Ta Igle
sig y Universidad pontificia, ya como sinénimas o
Yya para distinguir matices dentro de un concepto
general.

Por otra parte, la propia realidad universitaria
se nos muestra harto compleja y confusa. Nos en-
contramos con Umiversidades donde se hallan junto
a las ensefianzas propias de los eclesiasticos—Teo
logia, Derecho canédmico, ete.—los estudios especi-

(1) Para un estudio detallado de la cuestién en el Circu-
to de Estudios del Centro de la Asociacién Catélica Nacio-
nal de Propagandistas, de Madrid, durante el curso 1956-57,
habiamos propuesto el siguiente programa:

El concepto de Uniwversidad 'Catolica: sentido am-
plio y sentido restringido.

iUniversidades de la Iglesia: Universidades de es-
tudios eclesiisticos y de estudios profanos o clviles.

II, Fundamento de las Universidades de la Iglesia: de.
recho educativo y derecho docente de la Iglesia.

III. Razones de la Iglesia para fundar universidades en
la actualidad: disposiciones del Cédigo canénico. El
pensamiento de Pio XII.

IV. @La organizacién general de los estudios universita-
rios de la TIglesia: la Sagrada Congregacion de Se-
minarios v Universidades de estudios. Constitucién
apostdlica “Deus scientiarum”,

V. Actuales Universidades de la Iglesia., Clircunstan-
cias historicas que han ocasionado su institucién.
Organizacién y funcionamiento de las princivales
Universidades de estudios profanos: su fecundidad.
Federacion de Universidades Catoélicas: sus con.
Fres0S.

ViI. La situacién en Espafia. Reconocimiento del dere-
cho educativo y docente de la Iglesia en las leyes
v en el Concordato, Antecedentes histéricos,

‘VI1. Intentos para la creacién de la Universidad de la
lg}iesia en [Espafia: examen de los proyectos elabo-
rados.

VIII. Oportunidad de crear. una Universidad de la Igle-
sia en [Esgpafia, Opiniones en favor y en contra, La
opinion de la Jerarquia eclesidstica,

IX. Dificultades que habria que vencer para la erec-
clén de la Universidad de la Iglesia en Espaiia,
Examen especial de sus relaciones con la Univer-
sidad estatal.

X. Esguema para la organizacion de la Universidad
de 1a Iglesia en Espafia.

XI. ibliografia v documentacién,

ficos de la vida civil—Medicina, Quimica, Argui-
tectura, Derecho, Ingenieria..—, unas veces con la
denominacion de pontificias y otras no, a pesar de
ser centros de naturaleza semejante.

En rigor, habriamos de comenzar examinando
qué entendemos por Universidad, pues el concepto
de Universidad v la realidad universitaria consi-
guiente no eg igual en todos los paises. Asi ocurre
que, por ejemplo, en Italia los estudios de Ingenie-
ria - constituyen Facultades integrantes de la Uni-
wversidad, en tanto que en Espafia o Francia tales
estudios se cursan en Escuelas independientes de la
misma.

Algo semejante sucede con relacion al rango de
ciertos estudios que en unos paises se consideran
universitariogs y en otros no.

Y aun en el grado de los propios centros vemos
ciertos matices dificiles de precisar con exactitud.
En ol tipo de ensefianza anglosajona existen “colle-
ges” que son algo mas que centros de ensefianza
media y, sin embargo, no son propiamente Univer-
sidad.

Aceptemos, pues, el concepto ordinario de Uni-
versidad como centro de estudios superiores inte-
grado por la reunién de varias Facultades—en al-
gunas ocasiones Be les denomina Escuelas o Institu-
tos—en donde se cultiva e investiga la ciencia y en
las ique se cursan das ensefianzas necesarias para €l
ejercicio de las profesiones que exigen una elevada
preparacién cientifica. Pero no olvidemos que la
tradicional Universidad anglosajona esti constitui-
da por la reunién de diversos “colleges”.

Supuesto todo ello, comencemos nuestro intento
de clarificacién terminoldgica y conceptual.

a) Universidad Catolica

La expresion Universidad catdlica, sin duda la
mas frecuentemente empleada, creemwos que cabe
usarla con un alcance restringido y con una exten-
sién méas amplia. ,

En un sentido estricto—que es el de mas frecuen-
te uso—, Universidad catolica equivale a Universi-
dad directamente fundada, organizada y dirigida
por la Iglesia.

Conviene, sin embargo, que afinemos todo lo po-
sible para ver cuindo podemos decir gue una Uni-
versidad ha sido fundada y sec halla bajo la depen-
demcia de la Iglesia.

El Cédigo candnico afirma en su canon 1.376 que
“egtd reservada a la Sede Apostélica la constitu-
cién candnica de las Universidades o Facultades ca-
télicas de estudios”. Y todavia aflade que “lag Uni-
versidades o Facultades catélicas, aun las encomen-
dadas a cualesquiera familias religiosas, deben te-
ner sus estatutos aprobados por la Sede Apostod-
lica”.

Asi, pues, no habra propiamente Universidad ca-
t6lica si ésta na ha sido erigida por la Santa Sede
o aprobada por ella (2).

Erigir una Universidad siempre ha sido cosa im-

(2) [Este mismo criterio se reitera en el canon 1380: “Es
de desear que.los Ordinarics de lugar, segin su pruden-
cia, envien clérigos awventajados por su piedad y talento
a lag clases de alguna TUniversidad, o Farultad erigida
o aprobada por ia Iglesia para que en ella estudien a

fondo principalmente Filosoffa, Teologia v Derecho canj-
nico y obtengan grados académicos.”
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portante, y por eso decla Alfonso el Sabio en las
Partidas (I, 31, 1) que el HEstudio general “debe
ser establescido por mandado de Papa o de Empe-
rador o de Rey”.

Los obispos o los superiores religiosos carecen
de potestad en la Iglesia para erigir Universida-
des (3).

Si éstos o los propios fieles, como ciudadanos, or-
ganizasen un centro de estudios superiores—que
quizd algln dia llegue a ser reconocido por la Santa
Sede—considerado por e] Hstado como auténtica
Universidad, ;no seria posible denominarlo Univer-
sidad catélica?

Y si el Estado, confesionalmente ecatédlico, esta-
blece que sus Universidades inspiren toda su acti-
vidad en el dogma y en la moral catdlicos, ;no serd
licito hablar, también, de Universidades catolicas
en un amplio, pero exacto, sentido?

A nuestro modo de ver, puede entenderse por Uni-
versidad catélica cualquier Universidad que en su
actividad cientifica, en sus ensefianzas y en su am-
biente educativo, en toda su labor, se inspire en la
doctrina y el espiritu de la Iglesia conforme a la
afirmacion de Pio XI: ‘... para gue una escuela re-
sulte conforme a los derechos de la Iglesia y de la
familia cristiana y digna de ser frecuentada por
alumnos catélicos... es necesario que toda la ense-
fianza y toda la orgamizacién de la escwela: maes-
tros, programas y libros, en cada disciplina, estén
imbuidos de espiritu cristiano bajo la direccién y
vigilancia materna de la Iglesia, de suerte que la
religién sea verdaderamente fundamento y corona
de toda la instruceién en todos los grados, no sélo
en el elemental, sino también en el medio y supe-
rior” (4).

‘Creo que esta afirmacién del Pontifice “bajo la
direceién y vigilancia materna de la Iglesia” .no
quiere decir que la escuela—en nuestro caso la Uni-
versidad—haya sido fundada y organizada directa-
mente por la Sede Apostélica o que ésta haya apro-
bado sus estatutos. Podran ser los simples fieles
como ciudadanos de un pals, organizaciones secu-
lares o religiosas, la misma Jerarquia episcopal o
el propio Estado quienes funden una Universidad
cuya actuacién esté sometida siempre a la vigilan-
cia doctrinal y mioral de la Iglesia.

Parece, pues, perfectamente legitimo que, en este
sentido amplio, pueda ser calificada de catdlica in-
cluso una Universidad estatal. No digo que sea fa-
cil hallar una Universidad del Estado que en sus
ensefianzas y en todo su ambiente acepte integra-
mente el espiritu de la Iglesia y lo viva, Pero tam-
poco es imposible. Y mucho méis ficil me parece
aue pueda suceder cuando se trate de la Universi-
dad fundada por catdlicos—seglares o eclesiasti-
cos—que no haya alcanzado todavia el reconoci-
miento pontificio.

Serfa algo parecido a lo que ocurre en el campo
de la prensa. Un periédico se llama legitimamente
catélico cuando inspirando su actuacién en el pen-
samiento de la Iglesia se somete a su censura, sin
que sea mecesario que el periédico lo haya fundado
o lo dirija técnicamente la Iglesia.

De un mpdo anilogo, no deeimos que un Estado
sea catblico porque lo haya fundado y lo rija la
Iglesia, porque en tal caso hoy mo se podria llamar
catdlizo mis que e] Hstado de la Ciudad del Vati-
cano, como antafio s6lo se hubieran podido llamar
catélicos los Estados pontificios. Sino que, como
decia Po XT em su famosa carta al Cardenal Gas-

{3) Cfr. Ferreres: *“Instituclones canénicas"” Barcglo-
na. Subirana, 107, vol, II, pag. 127
(4} *“Divini illius”, 49,

parri con miotivo de los Pactos de Letran, “Estado
catélico... quiere decir, indudablemente, que... tanto
en ¢l orden de las ideas y de las doctrinas cuante
en el de la accién préctica, no quiere admitir nada
que no es conforme con la doctrina y la préctica
catdlica, sin lo cual mo habria Estado catdlico ni
podria haberlo” (5).

Todo esto me parece claro. Pero deseando afir-
mar alin més la legitimidad de esta doble azepeién
de los términos Universided catdlice, fijémonos en
dlgtn otro texto pontificio y disposiciones del Codi-
go candnico que, a nuestro juicio, confirman la opi-
nién expuesta.

Asi, en la bula apostdlica “Catholicas studiorum
Universitates”, de 27 de julio de 1949, por la que
Su Santidad Pio XIT erigié la Federacién de Univer.
sidades Catélicas, se afirma que dicha Federacion
comprendera “todas aguellas Universidades que la
misma Santa Sede haya erigido candnizamente o
erija «con posterioridad en todo €l orbe, o gue haya
reconocido abiertamente como dirigidas v claramen-
te conformes con las normas de la ensefianza ca-
tdliea” (6).

Ohbservemos que aqui se habla de un reconoci-
miento de la ortodoxia educativa, que no parece gue
sea la aprebacion de estatutos prevista en el za-
non 1.376 para las Universidades no erigidas por la
Santa Sede, conforme antes hemos indicado.

Pero, aun suponiendo que se tratase de dicho re-
conocimiento, nos parece que podria entenderse
como un reconccimiento declarative mas bien que
como un reconozimiento constifutivo. Aqui, el reco-
nocer no tanto serd crear una Universidad como de-
clarar gque una Universidad ya existente y no fun-
dada por la Santa Sede merece formar parte de la
Federacién de Universidades Catélicas porque se
conforma por entero con las normas de enseflanza
catdlica. En una palabra, porque es una Universidad
caitdlica.

Por otra parte, este reconocimiento se exige para
formar parte de la mencionada Federacién, pero
nada parece impedir que pueda haber Universidades
catblicas que no estén integradas en la misma.

;Quién se atreveria, por ejemplo, a negar el ca-
lificativo de catdlica, en el amplio sentido que veni-
mos indicando, a la Universidad de Friburgo, que
es una Universidad oficial de dicho cantén suizo y
que no forma parte de la Federacién de Universida.
des Catélicas? (7)

Pero alin hay més. El canon 1.379 del Codigo ca-
nénico establece que “...si las Universidades pii-
Hlicas de estudios no estén imbuidas de doctrina y
de sentido catélizos es de desear que se funde en la
naeién o en la regién una Universidad catdlica.”

Luego parece claro que la Iglesia quiere fundar
Universidades propias cuando las Universidades pi.
blicas carezcan de espiritu catdlico. Y en tal su-
puesto resullta legitimo ‘concluir que puede haber
Universidades no fundadas ni sostenidas directamen-
te por la Tglesia, con ingpirazién catdlica suficiente
para ahorrarle a ésta el esfuerzo de fundar una Uni.
versidad. ;No pareceri, entonces, justo llamar ca-

3 (5)300Carta de¢ 30 de mayo de 1929, A A. S., vol. XXI,
2,

wig, .
6) A, A, 8 LXII. pag. 385 Cfr, “Catholicarum Uni-
versitatum Foederatio”. "Annuarivm 1954" pasz, 8.

(7) Prueba de ello es que la Federacién de Universi-
dades Catdlicas acaba de publicar un “Catalogus Catho-
licgrum Institutorum de Studiis  Suvserioribus (Roma,
1957). en el que figuran la Universidad de Friburgo v otras
institucionss analogas. No creemos gue exista un matiz
diferenciador entre Universidades e Tnstitutos de Estndios
Sujperiores cuando éstos se hallen integrados por diver-
sag Facultades, como ocurre en el caso de la Universi-
dad de Friburgo, o como sucede. a la inversa. en el caso
de los Institutos Catélicos de Paris y de Toulouse, va
que a pesar de ser llamados Institutos, la Santa Sede loa
considera Universidades catélicas, como en realidad son.
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tolicas en amplio pero exacto sentido a estas Uni-
versidades ?

Lo que ya no nos pareceria justo seria concluir
que, a tenor de lo dispuesto en el canon mencionado,
la Iglesia sdlo haya de fundar Universidades propias
cuando no existan -en el pais Universidades plblicas
imbuidas de espiritu catdlico.

La doctrina exacta nos parece que es esta otra:
la Jglesia, velando por la perfecta formacién de sus
‘hijos, pretende que todas las Universidades que sea
posible reciban la inspiracién de su doectrina, pero
al mismo tiempo procura fundar Universidades en
las gque quede plenamente asegurada la formacion
cristiana de la juventud estudiosa.

Tal es €l criterio que Su Santidad Pio X exponia
en su discurso de 20 de abril de 1941 a los gradua-
dos de Accion Catdlica Italiana. El Papa, en efecto,
afirmaba: “La Iglesia, nunca enemiga de las 2ien-
cias y de las artes, ama y se preocupa de tener cen.
tros de alta cultura propios donde pueda ejercer su
obra con libertad y plenitud. Pero no por eso se
conforma con que la verdad, cuyo depdsito custodia,
quede ausente, sin influir e iluminar los demés cen.
tros cuyo régimen prescinde mAs o menos de la vi-
gilancia catdlica.”

Si, comc dice el Papa, hay Universidades que
prescinden méas o menos de la vigilancia de (g Igle-
sia, cabe pensar no sélo que ese menos sea apenas
perceptible e incluso que haya Universidades que,
aun sin estar fundadas por la Iglesia, admitan has-
ta el maximo deseable la inspiracién y vigilancia
catdlicas.

En resumen, creemos posible afirmar que la ex-
presién Universidad cafdlica conviene con exactitud
a todas agquellas Universidades que aceptan plena-
mente la inspiracién de la Iglesia, sean o no funda.
das y dirigidas o aprobados sus estatutos por la
misma Iglesia.

De ahi que el uso de la expresion Universidad ca-
tolica, referida exclusivamente a las Universidades
de 1a Iglesia, pueda resultar inoportuno en determi-
nadas circunstancias. Asi podria ocurrir cuando las
Universidades estatales u otras de fundacién pi-
Wlica o privada, inspirdndose en el mas recto espi-
ritu catdlico, convivieran con otra Universidad fun-
dada por 1a Iglesia. Reservar entonces el nombre
de catdlica para esta Wltima podria resultar, segin
las circunstancias, inadeeuado e inoportuno, por in-
exacto, ya que podria entenderse que las demés
Universidades del pafs no serian consideradas ca-
thlicas.

Tal podria ser 1a situacién en Espafia si llegase el
caso de que la Iglesia fundase una Universidad de
estudios civiles, puesto que, segiin la vigente ley de
Ordenacién Universitaria (art. 3.?), “la Universidad,
inspirdndose en el sentido catélico, consustancial a
la tradicién universitaria espafiola, acomodara sus
fensefianzas a las del dogma y de la moral catélica
¥ a las normas del Derecho zanénico vigente”. Y en
virtud del concordato firmado con la Santa Sede
el 27 de agosto de 1953 (art. 26), no soélo “en to-
dos los centros docentes de cualquier orden y grado,
sean estatales o no estatales, la ensefianza se ajus-
tard a los principios del dogma y de la moral de la
Iglesia catdlica”, sino que “los Ordinarios ejerceran
libremente su misién de vigilaneia sobre dichos cen-
tros docentes en 1o que concierne a la pureza de la
fe, las buenas costumbres y la educacién religiosa”,
8] mismo tiempo que “podrin exigir que no sean
permitidos o gue sean retirados los libros, publica-
ciones y material de ensefianza contrarios al dogma
vy a la moral catédlica”,

;Qué més cabe exigir para que pueda calificarse
de catdlica a una Universidad? (8).

Cabria exigir, ciertamente, lo que ya hemos visto
que dispone el canon 1.376 del Codigo candnico: la
aprobacién de sus estatutos por la Sede Apostélica.
Pero, a nuestro modo de ver, esta exigencia se re-
fiere a la Universidad catdlica sirictu sensu, esto es,
para que pueda tener efectividad lo establecido en
dl canon 1.377, a saber: “Sin facultad concedida por
la Sede Apost6lica no puede nadie conferir grados
académicos que surtan efectos canénicos en la Igle.
sia.”

Mas no parece que quepa negar el caracter y la
denominacién de catdlicas a las Universidades que
hacen tan paladino reconocimiento de aceptacién del
egpiritu catdlico, como hemos indicado.

Lo que si ha de exigirse es que la practica esté
enteramente azorde con las leyes y los principios
establecidos en ellas. Y como esto siempre es difieil
de conseguir en una Universidad estatal, de ahi que
se justifique ¢l deseo de la Iglesia de tener Univer-
sidades propias, aun cuando las del Estado se pro-
clamen catodlicas

b) Universidad eclesiastica

Hay una segunda denominacién que conviene exa-
minar: la de Universidad eclesistica.

En rigor, la expresiéon Universidad eclesidstica
viene a significar realmente o mismo que Universi-
dad de la Iglesia. Seran, pues, Universidades ecle-
siasticas las directamente fundadas o aprobadas por
la Iglesia y de ella dependientes. Pero de la Iglesia
dependen tres tipos de Universidades. Unas, dedi-
cadas al estudio de las ciencias sagradas para la
formacidn del clero, sin perjuicio de que se permita,
de un modo mas bien execepcional, la asistencia de
seglares. Otras, dedicadas exclusivamente al culti-
vo de los estudios civiles para la formacion de los
seglares, aungue a ellas puedan concurrir clérigos.
Y un tercer tipo, en que hay tanto estudios sagra-
dos para cl dlero como estudios profanos para los
seglares.

Ejemplo de Universidad del primer tipe, de cien-
clas sagradas para la formacidén del clero, serian
la Universidad Gregoriana de Roma o las de Comi-
llas y Salamanca, en nuestra Patria. De las segun-
das, para estudios exrclusivamente civiles, la Uni-
versidad Catdlica del Sagrado Corazén, de Milan.
Bjemplos de Universidad mixta, para estudios ecle.
siasticos y estudios civiles, serian la de Lovaina, el
Instituto Catdlico, de Paris, o la Universidad Caté-
lica de Washington, entre otras muchas.

La misma legislacién canénica sefiala esta dife-
rencia de una manera clara, El canon 1.375 del Co-
digo candnico afirma que ‘la Iglesia tiene derecho
a fundar escuelas de cualquier disciplina no sdlo
elementales, sino también medias y superiores”. 8i
la Iglesia funda escuelas superiores de disciplinas
profanas no serdn otra cosa que Universidades ecle-
siasticas para la formacién de sus fieles en los sa-
beres civiles,

Por otra parte, el canon 1.380 dispone que “es de
desear que los Ordinarios de lugar, segin su pru-

(8) Este mismo es &1 criterlo sostenldo por el actual
Arzobispo de Sevilla y presidentz de la Comisién Episco-
pal de Ensefianza, doctor Bueno Monreal, en sus “Prin-
cipios fundamentales de Derecho phblico de la Iglesia
catolica”, Madrid, 1945 pig. 96: "Se entiende especifica-
mente por Universidad catéllica aguella que ha sido fun-
dada o aprobada por la Iglesia, sometida a su autoridad,
con facultad de conceder grados .académicos con efectos
canénicos, En sentldo genérico se dice catdlica aquella
que fundada por el Estado o por los particulares reune
las condiciones extgldas por l1a Iglesia en cuanto a la
formacién_ ecristiana de los alumnos, En este sentido son
cattlicas lag Unlversidades v demds centros de enseflan-
za oficial de nuestra Patria.”
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dencia, envien clrigos aventajados por su piedad
y talento a las clases de alguna Universidad o Fa-
cultad erigida o aprobada por la Iglesia para qug,
en ella estudien a fondo, principalmente Filosofia,
Teologia y Derecho candnico, y obtengan grados
académicos”, La Iglesia tiene, em efecto, establecido
‘“que en la colacién de ciertos oficios y beneficios
eclesidsticos, en igualdad de circunstancias, a juicio
del Ordinario, han de ser preferidos los doctores y
licenciados” (9). En tales casos no se trata de gra-
dos académicos obtenidos en Facultades de estudios
profanos, sino en Universidades eclesidsticas de es.
tudios sagrados (10). Son, pues, Universidades ecle-
siasticas dedicadas fundamentalmente a la formau-
cién del clero, sin perjuicio, como hemos indicado
antes, de que a ellas puedan ser admitidos algunos
segllares, especialmente en las Facultades de Filo-
sofia y Derecho canénico (11).

En definitiva, la misma legislacién canénica nos
mauestra la existencia de dos clases de Universidades
eclesidsticas: unas, de estudios sagrados para la for-
macién del clero, y otras, de estudios civiles para
Ta formacién principalmente de los seglares, y la
expresién Universidad eclesidstica conviene a las
de una y otra clase.

Sin embargo, también es cierto que ¢l califizativo
de eclesidstica puede referirse a la Universidad no
tanto considerando al sujeto fundador, la Iglesia,
como a los saberes en ella ensefiados v a los alumnos
que a ella acuden. Entonces Universidad eclesiastica
serd equivalente a Universidad de ciencias sagradas
o Universidad para la formacién de eclesidsticos, y
éste es, en realidad, <l sentido :zon kque se emplea tal
denominacién.

¢) TUniversidad pontificia

Con menos frecuencia que la expresién Universi-
dad catdlica suele emplearse la de Universidad pon-
tificia. De ordinario, este calificativo se aplica so-
bre todo a Universidades de estudios eclesisticos,
destinadas a la formacién del clero. No faltan, sin
embargo, Universidades de estudios profanos, para
la formacién de seglares, que Hevan €l titulo de pon-
tificias, ‘como deurre con las del Perii, Bolivariana
de Colombia y las brasilefias de Rio Grande del Sur
y de Rfio de Janeiro, sin contar aquellas otras in-
tegradas por Facultades de estudios eclesiasticos y
Facultades de estudios civiles.

En realidad, la denominacién de pontificia con-
viene con exactitud a toda Universidad fundada di-
rectamente por la Iglesia o por ella aprobada, con-
forme a los términos del canon 1.376 del Céodigo
canénico, antes considerado. Creemos que la deno-
minacion de Universidad pontificia, en vez de ia
expresién Universidad catdlica, podria resolver per-
fectamente aquella dificultad a que nos referiamos
en e supuesto de que en un pais determinado las

(@) Asf en los canones 331, relativo a la designacién
de Obispos; 367, a la de vicario general; 396, a la prime.
ra gignidad de los cabildos; 399 a la de lectorales y peni.
tenclarios; 404, a la de candnigos; 1.366, a la de profeso-
res de Filosofia, Teologia v Derecho canénico de los Se-
minarios; 1.573, a la de provisores y viceprovisores: 1.598,
a la de miembros de da Sagrada FHota. Aun cuando pue-
dan serlo seglares, ¢l canon 1.657 exige grados académi-
co8 a los abogados de los tribunales eclesiasticos, y el
2.013, a los abogados y iprocuradores en las causas de ca-
nonizacién y beatificacion,

(10) Sin embargo, el canon 1,598 exige el doctorado “in
'utroque iure” para los miembros de la Sagrada Rota
JRomana. :

(1) Asf, el arficulo 28 del vigente Concordato espa-
fiol establece: *“Las autoridades eclesifsticas permitiran
que en algunas de las TUniversidades dependientes de
ellas se matriculen los estudiantes seglares en las Fa.
cultades superiores de Sagrada 'Teologia, TFilosofia, Dere-
cho canbénico, Historia eclesidstica, ete.: asistan a sus
cursos—salvo en aquellos que por su indole estén reser.
vados exclusivamente a los estudiantes eclesifsticos—y
c¢n ellas alcancen los respectivos titulos académicos.”

Universidades estatales se inspirasen en el espiritu
catdlico.

2. <Conclusiones en punto a
terminologia

Considerando lo anteriormente expuesto, nos pa-
rece que podemos llegar legitimamente a las si.
guientes conclusiones:

1.2 Por Universidad catdlica se ha de entender
toda Universidad, cualquiera que sea su origen fun-
dacional, que inspire plenamente su aetuacién en
los prineipios del dogma y la moral catdlicos, lo cual
supone aceptar sin reserva alguna la autoridad. de
la Iglesia.

2.,* Sin embargo, ordinariamente se emplea la ex-
presién Universidad catdlica para designar aquellas
Universidad de estudios profanos que han sido eri-
gidas por la Santa Sede o aprobada por ella, con
destino principalmente a la formacién de los se-
glares.

3.2 El empleo de la denominacion de Universidad

catdlica puede resultar en algunas ocasiones inopor-
tuno: cuando, existiendo en un pais Universidades
publicas o privadas, sinceramente inspiradas en el
eapiritu catédlico, pudiera parecer que sélo se con-
sideraba como catélica a Ja Universidad directamente
erigida o aprobada por la Iglesia.
» En tal caso parece que la dificultad podria ob-
viarse facilmente denominando a esta wltima Uni-
versidad pontificia, ya que expresa con toda exac-
titud que se trata de una Universidad de la Iglesia
y que es, por tanto, catdlica, y, sin embargo, ne
afecta para nada al posible catolicismo de las de-
mAas Universidades del pais.

4.2 [Universidad pontificia es toda Universidad
erigida por la Sede Apostdliza o aprobada por ella.
Equivale, pues, exactamente a Universidad catdliza
en sentido restringido.

5. [Universidad eclesiastica es, en rigor, cual-
quier Universidad erigida o aprobada por la Iglesia:
pero con toda exactitud se reserva esta denomina-
¢ién para designar a las Universidades de estudios
sagrados destinadas a la formacién del clero.

. FUNDAMENTO DE LAS UNIVERSIDADES
DE LA IGLESIA

a) La ereccion de Universidades por la
Iglesia, manifestacion de san derecho
docente

Hemos visto que la Iglesia erige Universidades
de diversas clases. Unas, para la formacion del cle.
ro mediante el estudio de las ciencias sagradas.
Otras, de estudios civiles—Medicina, Derecho, Inge:
nieria, Ciencias naturales, Quimica, Fisica, Econo-
wmia, Periodismo, ete.—, especialmente dedicadas a
}a formacién de seglares.

La fundacién de estas Universidades catélicas no
se debe a la especial situacién del munlo actual,
La Universidad nacié en el seno de la Iglesia. Du-
rante la Bdad Media fundé Universidades donde se
ensefiaba toda clase de saberes sagrados y profanos
y a las que acudian clérigos y seglares. Las fundo
directamente o les didé su aprobacion cuando fueron
erigidas por las ciudades, lps reyes o los empera
dores. Continué erigiéndolas en siglos posteriores,
lo hace hoy y las seguirad fundando mafiana, Es un
hecho histérico y actual que se proye:zta hacia el
futuro,

Que la Iglesia funde centros de estudios para la
formacién del clero no causa extrafieza a nadie ni
se le suele discutir el derecho proclamado en el ca-
non 1.352 del Cddigo candnico: “A la Iglesia 1=
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compete el derecho propio y exclusivo de formar a
los que desean :onsagrarse a los ministerios ecle-
gidsticos.” Y para ello, como afiade el canon 1.354,
normalmente “todas las dibeesis deben tener... su
seminario o colegio, en el cual... se forme cierto
nimero de jovenes para el estado clerical”. Més atn,
como ya hemos visto anteriormente, se considera
deseable que los Obispos envien a los clérigos que
destaguen por su piedad y su talento para que es-
tudien las ciencias sagradas en alguna Universidad
erigida o aprobada por la Iglesia y obtengan grados
académizos.

La historia nos recuerda, sin embargo, que a ve-
ces los soberanos temporales—recordemos al empe-
rador José II de Austria, dando normas a los semi-
narios del Imperio—han querido intervenir en la
organizacién de los estudios eclesidsticos. Pero son
mAs bien casos excepcionales,

Por €l contrario, que la Iglesia establezca centros
de estudios profanos, que funde Universidades para
estudios civiles es cosa que vemos dis:utida y aun
negada con frecuencia. Y, lo que es més doloroso
y extrafio, aun en paises y por quienes se tienen
por catélicos, tal como ocurre en extensos sectores
de nuestra Patria. No me refiero ahora a nuestros
gobernantes, en cuanto tales, ni a la legislacién
vigente, puesto que tanto la ley de ordenaciémn de
la Universidad espafiola como las demds leyes es-
cdlares y el conzordato vigente reconocen a la Igle.
sia el derecho a fundar Universidades y toda clase
de centros de ensefianza. Me refiero més bien a la
mentalidad cerriente del ciudadano espafiol, gue—no
nos engafiemos—considera el monopolio docente del
Estado como algo normal y legitimo, y niega a la
Iglesia la facultad de ensefiar saberes profanos si
no es por graciosa concesién y bajo la- dependencia
del Estado. Y mucho menos en ¢l campo universi-
tario y en el de los estudios téenicos superiores.

El derecho de la Iglesia a fundar Universidades
no es otra cosa que unha manifestacion de su dere-
cho docente, proclamado en ¢l canon 1.375 del Co6-
digo candnico: ‘“La Iglesia tiene derecho a fundar
escuelas de cualquier disciplina, no sélo elementales,
sino también medias y superiores.”

Asi, pues, la Iglesia se considera 2on derecho a
establecer centros académicos de cualquier género
—literarios, cientificos, técnicos—y de cualquier
grado, desde la escuela primaria a la Universidad.

Pero ;dénde se funda este derecho afirmado por
la Igflesia?

Se invoca para ¢llo el mandato de Cristo a sus
apéstoles para que ensefiasen el Evangelio por todo
el mundo.

Es evidente que la Iglesia recibid de su divino
fundador, Jesucristo, el mandato de ensefiar a todos
los hombres. Pero conviene que examinemos el con-
tenido y dlcance de este mandato docente.

b) Contenido y alcance del mandato
docente de Cristo: misién educativa
de la Iglesia

Porque una cosa salta a la vista, y es que Cristo
no mandé directamente a sus discipulos a enseiiar
ciencias profanas. No hay en sus palabras un man-
dato, ni siquiera umna recomendacitn expresa de que
fundasen escuelas de Retérica, de Filosofia o de
Derecho, como habia muchas esparcidas por el Im-
perio de Roma. Y, sin embargo, la Iglesia funda
universidades y centros de ensefianza de ciencias
profanas y reivindica €l derecho de hacerlo asi, eon
independencia absoluta del BEstado y econ fidelidad
al mandato del Divino Maestro.

Recordemos el mandato dado por Cristo a sus.
apbstoles tal como nos lo han transmitido los dos
evangelistas que lo recogen.

San Mateo (XXVIII, 16-20) termina su evango-
lio con un sumario relato de las apariciones del Se-
fior después de la Resurreccion, diciéndonos: “Los
once diseipulos se fueron a Galilea, al monte que
Jess les habia indicado, y, viéndole, se postraron;
algunos vacilaban. Y acercinlose Jests, les dijo:
Me ha sido dado todo poder en &l cielo y en la tie-
rra: Id, pues, ensefiad a todas las gentes, bautizan.
dolas en €l nombre del Padre, del Hijo y del Espi-
ritu Santo, ensefiandoles a observar todo cuanto yo
os he mandado. Yo estaré con vosotros siempre has-
ta la consumacién del mundo.”

De una manera andloga, San Marcos (XVI, 15-16)
nos narra asi los momentos inmediatamente ante-
riores a la Ascensién del Sefior: “Y les dijo: Id por
todo ¢l mundo y predicad el Evangelio a toda cria-
tura. El que creyere y fuere bautizado se salvari,
mas el que no creyere, se condenari.”

Concordando y anotando ambos pasajes evangé-
licos, el Cadenal Goma (12) comenta: “Los adsecri-
tos a la escuela de Cristo y bautizados en el nom-
bre de la Trinidad deberdn ser adoctrinados en or-
den a la creencia dogmética y a la préctica de Ia
vida.”

Adoctrinados en la creencia dogmdtica, esto es,
en las verdades de la fe, y en la prdctica de lo vida,
es decir, en las costumbres, Fe y costumbres gue,
en frase de Pio XI (13), constituyen para la Igle-
sia ‘el objeto propio de su misién educativa”. Un
magisterio, pues, que & primera vista resulta de
orden sobrenatural, no profano.

Pero es necesario que afinemos bien nuestra mi-
rada para contemplar con exactitud las cosas. Cris-
to manda a sus apdstoles que instruyan a los hom-
‘bres para que aprendan las verdades sobrenaturales
¥ para que observen una conducta perfecta. Se tra-
ta de gue enseiten al hombre para que sea tal como
debe ser; en una palabra, de educarlo. Es decir, la
Iglesia recibe de Cristo una misién esencialmente
educativa. Ha de formar integramente a los hom-
bres para que, conoziendo su destino sobrenatural,
vivan una vida de perfeccién, ayudados por la gra-
cia y concretada en el imperio de la ley de caridad.

No que este derecho de educar a los hombres
corresponda tnica y exclusivamente a la Iglesia,
pues también tienen vna misién y umos derechos
educativos la familia y ¢l Estado. Pero si que a
la Iglesia le corresponde esa misién en un orden
¥ por unos titulos superiores, de cardocter sobrena-
tural, que exigen una perfecta adecuacién y subor-
dinacién de los derechos naturales de la familia y
del Estado.

Lia Iglesia es, en verdad, una sociedad docente.
Pero docente en ¢l sentido mas amplio y compieto
de la palabra, en que docencia equivale a educacién.
No en el sentido estricto y limitado, en que docen-
cia es sinémimo de ingtruccién. La Iglesia es una
sociedad esencialmente educadora, no una mera so
ciedad instructiva.

¢) Instruccién y educacién

Sobre estos términos—instruccion y educacion—
conviene que nos detengamos un poco. Pongue son
conceptos distintos, aunque intimamente relaciona-
dos, que suelen emplearse mon una indiferenciacién
demasiado propicia a confusiones.

La instruccion se refiere a la adquisicién de co-

{12) Cardenal Gomé y Tomdis: “Los Santos Evange-
lios”, Barcelona, Casulleras, 1941. 4.* edic., 290, n, 6, péi-
gina 522.

(13) “Divini illius” 11,
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nocimientos, esto es, a la erudicién, en tanto que
la educacion se refiere a la adquisicién de hébitos
por la voluntad a {a formacién de la personalidad.
La primera afecta al conocer; la Gltima, al obrar;
aquélla, al orden tedrico; ésta, a la actuacion, a
la condueta.

Pero bien se ve que €l antecedente necesario para
obrar es el conocer. Las ideas tienden a realizarse
en la vida, Ese camino puede quedar quebrado—asi
los fariseos “dicunt et monfaciunt” (Mt. XXIII, 3 —,
pero en el hombre bien formado, en ¢! educado,
existe una perfecta congruencia entre el creer y el
obrar. Las deficiencias propias de la naturaleza
caida encuentran apoyo y remedio en la gracia con-
cedida al hombre redimido.

Como hemos escrito en otra parte (14), “instruir
es camino o, mejor afin, medio necesario y precioso
para educar... Educar es mucho més que instruir:
es formar al hombre en su integridad, en su reali-
dad fisica y espiritual, intelectual y moral, indivi-
dual y social, natural y sobrenatural.

"Nunca hay que perder de vista que, como ensefia
educacion cristiana es el hombre todo entero, espi-
ritu unido al cuerpo en unidad de naturaleza, con
todas sus facultades naturales y sobrenaturales,
tal como nos lo muestran la razén y la revelacion.

"Pero la educaecién hay gue fundarla en la ins-
truceion, Primero hay que ensefiar las verdades;
después, una vez asimiladas, hay que arraigarlas
en formas de dbrar, encarnarlas en una conducta:
instruir para educar.”

Ahora bien, no todas las cosas que pueden ser
ensefiadas tienen la misma trascedencia e importan.
cia en orden a la formacién de la personalidad, y
mucho menos en orden a la perfeccion de la con-
ducta, a la integridad moral,

Por ello mismo cabe distinguir entre el derecho
a instruir y el derecho a educar, que puede -zorres-
ponder a sujetos distintos y por titulos diferentes.

Todo esto se halla dicho con suficiente claridad
en la emeiclica de Pio XI sobre la educacién. Un
poco incidentalmente, es cierto, y quiza por ello no
se ha reparado suficientemente en la distinciém ¥
se habla demasiado confusamente del derecho a ins.
truir y del derecho a educar;

Veamos los pasajes de la enciclica donde se alud-
al problema.

Al tratar de la extensién de los derechos educa-
tivos de la Tglesia, ¢l Pontifice afirma que “con ple-
no derecho la Iglesia promueve las letras, las cien-
cias y las artes en cuanto son necesarias o ftiles
para la educacién cristiana” (15). Donde aparecs cla-
ramente distinguida la instruccidn como medio ne-
cesario o Util para la educacion.

Lo mismo se advierte al ponderar Pio XI ia labor
redlizada en estos campos por 1a Iglesia, “no sélo
en el campo de la educacidn, sino también en el de
la instruccién verdedera y propiamente tal” (16).

Al referirse a la competencia del Estado en el
orden educativo recuerda que le :2orresponde “pro-
mover de muchas maneras la misma educacién e
instruccion de la juventud” (17).

Pero, sobre todo, al tratar del derecho educativo
de la Iglesia, afirma que, “con relacién a toda otra
disciplina y ensefianza humana, que en si misma
considerada es patrimonmio de todos, individuos Yy

(14) *Ma educacion en el Concordato espafiol de 19537,
Madmd& Pééglna.s de la “Revista de Educacién”, nim, 22

1956, pag. 8,
{15) "%Dﬁvini illiug”, 12,
(16) "Divini fllius”, 14,
{17} “Divin} illius”, 24,

sociedades, la Iglesia tiene derecho independiente
de emplearla y principalmente de juzgar en ella
cuanto pueda ser provechoso o contrario a la edu-
cacién cristiana” (18).

Nosg interesa subrayar aqui dos afirmaciones del
Pontifice. I.a primera, que la ensefianza de las
disciplinas humanas es patrimomio de todos, indi
viduos y sociedades. La segunda, que esas disci-
plinas pueden ser {tiles o no para la educacién,
seglin las circunstancias.

Cierto que muchas veces el término educacién lo
empleamos en el sentido més restringido y limitado
de instruccidn o, también, para expresar aspectos
parciales de la formaciéon humana-—educacién fisica,
educacién social, educacién politica, ete.—; pero
ello no obsta para que podamos distinguir clara-
mente los dos conceptos y determinar su relacién.

La educacién es obra necesariamente social, no
solitaria, v ella, como hace notar ¢l propio Pio XI,
corresponde a las tres sociedades, necesarias, dis-
tintas, pero armoénicamente unidas por Dios, en
las cuales nace el hombre: la familia y la sociedad
civil—ambas de orden natural-—y la Iglesia, de or-
den sobrenatural (19). Sélo mediante el concurso
de las tres puede conseguirse normalmente la for-
macién de la completa personalidad humana en su
doble dimensién natural y sobrenatural.

Por €] contrario, la instruccién, la ensefianza de
verdades profanas—dejamos aparte las de orden
sobrenatural reveladas por Dios y confiadas a la
Iglesia—, como hemos indicado ya, “es patrimonio
de todos, individuos y sociedades”.

d) Derecho de la Iglesia a instruir
y a educar

Conforme a cuanto acabamos de exponer, la Igle-
sia, lo mismo que la familia y ¢l Estado, lo mismo
que los individuos o sociedades, tendrd derecho a
instruir en los tonocimientos profanos por un titulo
puramente natural, ajeno por completo al mandato
de Cristo a sus apoéstoles. Es el derecho natural a
transmitir ¢l propio saber dentro de los limites de
la moralidad y del bien comiin.

Pero, al mismo tiempo, como sociedad esenciai-
mente educativa, en virtud de aquel divino mandato
tendri derecho a servirse de la instruccién ecomo de
un medio necesario o Util para llevar a cabo su mi-
sién educadora.

Insistimos en que Cristo no ordend a sus aposto-
les que enseflasen ciencias profanas, sino las ver-
dades de orden sobrenatural, la perfescién moral,
1a justicia, la santidad, para que pudieran aleanzar
ia vida eterma. Pero esta formacién del hombre
“todo entero” requiere, unas veces, la enseiianza
profana y otras la aconseja como conveniente.

Veamos esto con un cierto detenimiento,

1. Bn primer lugar, las verdades sobrenatura-
les no pueden ser convenientemente conocidas y en-
sefladas—en la medida en que cabe penetrarlas—
sin un previo conccimiento o apoyo en las ciencias
profanas. La Teologia se basa en la Filosofia; el
dogme tiene unos fundamentos racionales que lo
hacen acreedor a nuestro asentimiento, pues la fe
ha de ser “rationabile dbsequium” (Rom. XTI, 1)
Yy “no se creeria si la razén no viese que deberia
creer” (20).

La Iglesia tendra, pucs, derecho a ensefiar las
ciencias profanas como medio de ensefiar las ver-

(18) “Divini illius”, 2.

{19) “Divini illlus”, 9,

(20) Discurso de Su Santidad Pio XII s las Asocia-
ciones Juveniles de Accién Catolica Italiana con motivo del
concurso de cultura recligiosa, de 10 de noviembre do 1940,
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dades sobrenaturales cuya difusién le ha encomen-
dado Cristo para la salvacién de los hombres.

2. En segundo término, la formaecién integra
de la personalidad humana exige el zultive de la
dable vertiente ideoldégica y moral. La recta forma-
cidn ideoldgica es ¢l fundamento de la rectitud mo-
ral. Ahora bien: la formacién ideoldgica, en su
perfeccion cultural, requiere una exacta armonia
entre los saberes profanos y el saber religioso. En
otro caso se producird un desequilibrio extraordi-
nariamente nefasto. _

La Iglesia tendra, pues, derecho a ensefiar las
eiencias profanas en perfeeto equilibrio con las cien-
cias religiosas como garantia de una completa y
perfecta formacién cultural, que es, a su vez, el
antecedente indispensable de una debida formacién
moral.

3. En tercer término debe tenerse en cuenta que
el momento mas propicio para educar es el momento
de instruir en las ciencias. El tiempo més adezuado
para formar al hombre es el de su paso por la
escuela no sdlo primaria, sino media y universita-
ria. Se educa por mil caminos diferentes, pero sin
duda alguna uno de los méAs adecuados es el de
la escuela, el de la Universidad (21), la institucién
social—no exclusivamente estatal—macida para ins-
truir. Hasta tal punto que a las escuelas se las
denomina indistintamente centros dozentes y cen-
tros de educacién, y el supremo departamento po-
litico administrativo que los rige unas veces es lla.
mado ministerio de Instruccion Publica y otras
ministerio de Educacién Nacional.

Asi, como ha escrito un insigne Prelado universi-
tario (22), la Iglesia “educa dondequiera que se
pone en contacto con las almas: en el pulpito, en el
confesonario, en la conversacién, en el libro y en
teda clase de eseritos. Pero siempre ha eduzado y
educa de modo especial en la escucla, de cualquier
grado que fuese: primario, medio, superior”.

La Iglesia, para realizar su misién, crea un
ambiente educativo adecuado, que—como recuerda
Pio XI (23)—“no zomprende solamente sus sacra-
mentos, medios divinamente eficaces de la gracia,
y sus ritos, todos de manera maravillosamente edu-
cativos, ni s¢lo el recinto material del templo cris-
tiano, asimismo admirablemente educativo en el len-
guaje de la liturgia y del arte, sino también la gran
abundancia y variedad de escuelas, asociaciones y
toda clase de instituciones dedicadas a formar a la
Juventud en la piedad religiosa, junto con el estudio
de la literatura y de las ciencias i con la misma re-
creacion y cultura fisica”.

Para llevar a cabo su mision educativa, la Iglesia
podré servirse de la ocasién propicia que las escue-
tas ofrecen, y, consiguientemente, tiene derecho a
fundarilas de cualquier grado o dis:iplina, en cuanto
Ie resulte necesario o Witil. Como ya hemos dicho,
Pio XI afirma (24) que la Tglesia tiene derecho a
emplear la ensefianza profana y, sobre todo, a juz-
gar en ella lo que puede ser provechoso o contrario
a la edueacién cristiana. Y esto por dos razones
—afiade el Pontifice—: la primera, “porque la Igle-
sia, como sociedad perfecta, tiene derecho indepen-
diente a los medios que emplea para su fin”, y la

21) Sobre la misién educativa de la Universidad con-
firdntense nuestros trabajos “Concepto y misién de la
Universidad”, Madrid, C. T, U., 1¢40: “La formacitén uni-
versitaria”, en “Anales de la Universidad de Murcia”,
194344, vy “La funcién educativa de la Universidad en la
ley de Ordenaci6n de la Universidad espafiola”, en “Uni-
versidad” (revista de la Universidad de Zaragoza), 1944,

(22) Doctor Mérida Pérez Obispo de Astorga: “La res-
tsimrrmgilén cristiana de la enseilanza”, Astorga, 1947, pé.
gina, 11,

(28) *“Divini illius”, 46.

(24) “Divini illius”, 11,

segunda, “porque toda ensefianza, lo mismo que toda
accién humana, tiene hecesaria conexion de depen-
dencia del fin @ltimo del hombre, y, por tanto, no
puede sustraerse a las normas de la ley divina, de
la cual es custodio, intérprete y maestra infalible
la Iglesia”.

III. OPORTUNIDAD ACTIUAL DE LAS UNI-
VERSIDADES DE LA IGLESIA

Acabamos de ver el fundamento del derecho que
la Iglesia tiene para Hfundar Universidades. Pero
todavia podemos preguntarnos cudles son los mo-
tivos que la impulsan a llevar a la practica ese de-
recho que la Iglesia no ha dejado de ejercitar nun-
ca. Las Universidales, cuando todo el mundo era
Cristiandad, nacieron de su seno, y hoy, como ha
dicho bella y expresivamente Pio XI, aungque no las
tiene en sus manos las tiene en su corazén.

Considerando el mundo de nuestros dias, podria-
mos preguntarnos con Pio XII: “;Cual es actual-
mente lla razén de ser de los Imstitutos ca#dlicos,
su oportunidad, sobre la cual, aun en los medios
mejores, parece surgir a veces alguna duda?” (25).

Antes de examinar la respuesta dada por el Papa
a la pregunta por 8] formulada, séanos permitido
hacer dos breves anotaciones.

La primera, que la expresién Institutos catélicos
empleada por Pio XII equivale exactamente a Uni.
versidades catolicas, como é]l mismo indiea en su
exposicion. Téngase en cuenta que €l Papa estd di-
rigiéndose a universitarios catélicos de Francia, y
alli la denominacion de Universidad estd legalmente
reservada a las Universidades del Estado (26).

La segunda, que ¢ Papa afirma que aun en los
medios mejores se duda a veces de la oportunidad
actual de las Universidades de la Iglesia. Quiza en
esos “ambientes mejores” pesa demasiado fuerte-
mente la ya citada disposicién del Cédigo candmico:
“...si las Universidades ptblicas de estudios care-
cen de doctrina y de sentido catdlicos, es de desear
que se funde en la nacidn o en la regién una Uni-
versidad catdlica.”

BEiste podria ser para algunos el caso de Espafia.
Si las Universidades oficiales son ya catdlicas, jpara
gué una nueva Universidad de 1a Iglesia? Y si no
son suficientemente catdlicas, hagase todo lo nece-
sario para que lo sean y resulte innecesario que la
Iglesia erija una nueva Universidad.

En otras hip6tesis distintas a la espafiola, esto es,
cuando se trate de paises donde las Universidades
pliblicas no sean catélicas, quizd en esos “ambientes
mejores” se piemse que la Iglesia puede ahorrarse,
con provecho, el inmenso esfuerzo de sostener
Universidades, dedicando su actividad a completar
con sentido catolico la formaecién que los jovemes
universitarios reciban en el ambiente de una Uni-
versidad neutra.

Veamos, pues, las razones que Pio XII ofrece
para justificar la oportunidad actual de las Univer-
sidades de la Iglesia y tengamos por cierto que el
juicio sobre la oportunidad de erigir una de estas
Universidades en alglin pais determinado corres-
ponde, en definitiva, a la misma Iglesia. Y que a
todos, a los seglares también, puesto que somos
miembros de la Iglesia activos y responsables, nos

{23) Discurso a los miembros de los Institutos catoli-
cos de Francia, de 21 de septiembre de 1950. A, A. 8., vo-
lumen XIAI, pag. 735,

(26) Ley de 13 de marzo de 1880, artfculo cuarto, De
todas formas el titulo de Institutos catdlicos sélo lo lle.
van los de (Paris y Toulouse, Los demébs llevan las si-
guientes denominaciones: Facultades catdlicas, de Lidn;
‘Universidad Catdlica del Oeste, de Angers, y Universi-
dad Catdlica, de Lila,
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corresponde aportar nuestra contribucion para for-
mar una conciencia exacta sobre el problema y para
que pueda buscarse la solucién méas justa y mas
fecunda.

a) Las razones invocadas por Pio XII

Las razones que ¢l Papa expone son las tres si-
guientes:

1. Podria adueirse, en primer término, una ra-
z6n “de dignidad para fla Iglesia en el mantenimien-
te de una obra més que milenaria, que le debe su
nacimiento, su desarrollo, su historia y fecunda in.
fluencia”.

Mas esta razon, a juizio del Papa, no es del todo
convincente: “;Una cuestion de dignidad, de tra-
dicién histérica venerable—se pregunta—, bastaria
para justificar, para explicar semejante dispendio
de dinero o de esfuerzo?”

2. BEatima el Papa que hay otra razon “més im-
portante y més vital”, que es la siguiente: “La
permanente actualidad de dos Institutos o Univer-
gidades catdlicos reside en la utilidad, en la necesi.
dad de constituir un cuerpo de doctrina ordenado,
sélido; de crear todo un ambiente de cultura espe-
cificanrente catdlica.”

No basta, en efecto, segiin afirma Pio XIT, que las
ensefianzas profanas se ofrezcan de un modo irre-
prochable y que a ellas se yuxtaponga la instrue
cién religiosa superior. Todas las ciencias guardan
directa o indirectamente algunas relaciones con la
religién. No sélo la Teologia, la Filosofia, la Histo-
ria o la Literatura, sino también las mAs técnicas
v experimentales: juridicas, médicas, fisicas, natu-
rales, cosmolégicas, mpaleontolégicas, filolégicas...
Aun en o] supuesto de que no se refieran directa-
mente a cuestiones dogméticas y morales—relacién
direota que se dara muchas veces—, siempre se co-
rreria el riesgo de que puedan estar en contradic-
cién con ellas, y, por lo mismo, es neecsario que,
“aun en el caso de que la ensefianza no toque di-
rectamente a 1a verdad y a la conciencia religiosas,
el maestro esté imbuido de la religién, de Ia reli-
gién catdlica”.

Ya en alguna otra ocasién se habia referido
Pio XII a los que “rechazan como un absurdo y
como una quimera, en la teoria ¥ en la préctica,
el concepto de una eiencia médica cristiana”, lo mis-
mo que una fisica o una quimica cristiana, teérica
o prictica, puesto que “¢l dominio de las ciencias
exactas y experimentales—dicen ellos—va mas alla
del terreno religioso y ético, y por eso no conoecen
ni reconocen mAs que sus propias leyes inmanen-
tes” (27).

Mas el Papa sefiala que se produce aqui una in-
justificada y curiosa restriccién del campo visual
del problema, pues jacaso el objeto de estas cien-
tias experimentales permanece aislado en el vacio,
sin formar parte de todo un universo, sin un puesto
importante en el orden de los bienes y de los valo
res, sin un contacto permanente con el objeto de
las demdas ciencias, sin obedecer, sobre todo, a la
ley de la inmfanente y trascendente finalidad que las
vincula dentro de un todo ordenado?

Por otra parte, es evidente que ¢l cientifico pue-
de cmplear los resultados de su ciencia en servicio
del bien o para ayuda del mal, por lo que, como
expone el Papa, ¢l interés supremo de la verdad se
opone a una pretendida libertad objetiva y subjeti-
va de las ciencias frente al orden general del uni-
verso.

{21y Discurse a la Unién Italiana Médico-Blolégica de
San Lucas, de 12 de noviembre de 3

(2) Carta a los presidentes de¢ “Pax Romana” con
motivo del XXII Congreso (agosto de 1952),

Destaquemos ahora algin matiz del pensamiento
pontificio.

El Papa habla de la necesidad de las Universida-
des de la Iglesia para crear “todo un ambiente de
cultura especificamente catdlica”.

Y cuando dice culture creemos que Pio XII no
alude a la simple erudicion, a la instruecién tan solo,
sino a una formacién vital que llega hasta las rea-
lidades del obrar.

Porque si, a juicio suyo, es misién de la Univer-
sidad ‘formar la personalidad intelectual del estu-
diante”™ (28), las Universidades catélicas, “ilumina-
das con las enseflanzas de la filosofia cristiana y
de la teologia, seran escuelas de la verdad y seran
también maestras de vida cristiana, moral, civil y
social”. El deseo que el Papa manifestaba respezto
a la Universidad Catdlica de Milan cabe imaginar-
lo con virtualidad genérica respecto a toda la Uni-
versidad de la Iglesia, esto es, que vaya “forman-
do nuevos grupos de hombres gue sobresalgan no
s6lo por €l saber y la actividad, sino también por
la nobleza de caracter, educados en los principios
del Evangelio” (29). Del mismo modo, al renacer
en 1940 la Pontificia Universidad de Salamanca, el
Papa esperaba “que la restaurada Universidad sal-
mantina, siguiendo y emulando las gloriosas tra-
diciones de la antigua Universidad, no ahorrard sa-
crificios para dar a los jovenes selectos del clero
aquella profunda, sdlida y amplia formacion moral
y cientifica que reclaman las nuevas y grandes ta-
reas a que son llamados” (30). Creemos que el tra-
tarse en este Ultimo caso de una Universidad des-
tinada la formacién del clero no altera en nada,
sino que expresa con mayor claridad el pensamien-
to del Papa sobre la misién educativa de la Uni-
vensidad.

3. La tercera razén que Pio XII invoca para
Justificar actualmente las Universidades de la Igle-
sia se funda en la esencia misma de la Universidad.

Universidad es, zomo recuerda el Papa, no “so-
lamente yuxtaposicion le Facultades extrafias las
unag a las otras, sino sintesis de todos los objetos
del saber”. No es yuxtaposicién de saberes, sino
unidad sustancial de todos elios. Los progresos mo.
dernos y la creciente especializacién “hacen esta
sintesis mas necesaria que nunca”.

Nos hallamos hoy ante un doble riesgo. De una
parte, el exceso de especializacién amenaza a la
generalidad y unidad de la cultura. De otro lado,
se desarrolla una 2ultura genérica excesivamente su-
perficial, que carece de exactitud y de competencia
verdadera. Frente a ambos peligros, el Papa esti-
ma que es necesario realizar la arménica conjun-
<ién de lo vario en lo uno hasta donde sea posible,
lo cual es mision especifica de la Universidad, y
“realizarla hasta su nicleo central, hasta la ~lave
de] arco de su edificio, por encima del mismo orden
natural, es Ja finalidad de la Universidad catélica”.

En definitiva, para Pio X1, la justificacién actual
de Jas Universidades de la Iglesia radica en la ne-
cesidad de elaborar una auténtica cultura catdliza
que jerarquice y unifique la pluralidad de saberes
del orden natural y sobrenatural.

b) Oftfras razones explicativas

Ia razén fundamental aducida por Pio XII es
susceptible de algunas aplicaciones concretas que

(20) QCarta al Rector Magnifico de la Universidad caté-
lica del Sagrado Corazén, de Milan, en el XX aniversa-
rio de su fundacién, 3 de marzo de 1942,

(30) Carta del Prefecto de la Sagrada (Congregacién de
Seminarios y Universidades de BEstudios al Nuncio de Es-
pafin, de 25 de septiembre de 1940.
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permiten otros apoyos practicos a la oportunidad
actual de las Universidades de la Iglesia.

A nuestro entender podrian presentarse lag si
guientes (31):

1. A la Universidad le corresponde la misién no
sdlo de transmitir la zultura, de investigar y trans.
mitir la ciencia, de preparar para el ejercicio de
las profesiones, sino también de educar, formando
en la plenitud de los valores humanos al joven es-
tudiante.

Practicamente esta muitiple misién se unifica en
la formacién de profesionales—el investigador es
también un profesional-—dotados de una cultura au-
téntica y de una integridad moral consecuente con
ella,

Para lograr este ideal de formacion de hombre
integro, profesional de las actividades sociales, que
exigen un méas dlevado cultivo de la inteligencia,
se requiere un ambiente propicio, que en realidad
sélo es posible normalmente en e} seno de una ver-
dadera Universidad catdlica (32}, y nunca més ver-
dadera que cuando sea directamente regida ¢ ins-
pirada por la Iglesia.

La cristianizaciéon de la vida social, el hacer gue
las estructuras temporales sean realmente catélicas,
exige hombres sdlidamente preparados, :apaces deo
llevar a cabo la “consecratio mundi”, que, como ha
dicho Pio XII, ha de ser obra, en lo esencial, de
los seglares que viven intimamente meaclados en
la vida del mundo (33).

Por todo ello, como ya hemos recordado, la Igle-
sia “ama y se preocupa de tener centros de alta
cultura propios, donde pueda ejercer su cbra con
libertad y plenitud”. Libertad que no es dificil de
conseguir en muchas ocasiones; pero, sobre todo,
plenitud que es més dificil de lograr fuera de sus
centros propios.

De esta manera, la Iglesia puede formar hombres
auténticamente catélicos, de profunda cultura, de
solido prestigio profesional y de fervor apostélico,
capaces de influir decisivamente en la instauracién
de un orden social genuinamente eristiano,

2. En segundo término, la Iglesia, gue siempre
ha estado en la vanguardia del esfuerzo intelec-
tual, por una ininterrumpida paradoja se ha visto
constantemente acusada por sus enemigos de ser
enemiga del progreso, de su temor a la ciencia, de
ta incompatibilidad entre la razén y la revelacién,
cntre la ciencia y la fe.

¥, sin duda, no existe mejor argumento para su
defensa que la fundacién y sostenimiento de Um-
versidades donde se cultiven las ciencias no sélo
religiosas, sino también las profanas y en donde
puedan brillar maestros e investigadores, que, lejos
de encontrar en su fe religiosa una rémora para
sus trabajos cientificos, ella les sirva de guia, de
sostén y de estimulo,

No sdélo interesa que la Iglesia pueda exhibir ais.
ladamente cientificos de todas clases que sean ca-

(1) Cfr, F, M, Palmes, 8, I: “Pedagogla universita-
ria”. Barcelona, Balmesiana, 1940, , 3642, vy BE. Gue-
rrero: “Fundamentos de pedagogia ¢ristiana”, Madrid, Hdi-
torial Razén y Fe, 1945 pags. 117-130, ¥ A, Gemelli: “Tdee
e bataglie per la coltura cattolica”, 2% edi, Milan, Vita e
Penslero, 1940 pdgs. 54220,

(32) *“Puesto que la educacién consiste esencialmente
en la formacién del hombre tal cual debe ser y cdmo
debe portarse en ests vida humana, a fin de gconseguir
el fin sublime para el cual fué creado, es evidente que
as{ como no puede existir una educacién verdadera que
no esté totaimente ordenada al fin Gltimo, asi también
en el orden actual de la [Providencia, o sea después que
Dios nos ha revelado en su Unigénito Hijo Gnico “cami-
no, verdad y wida”, no puede existir educacién completa
? p"arfgc)ta. si la educaclén no es cristiana.” (“Divini il-

us

fus”, 5.

(33) 1Cfr, el discurso de Plo XII al II Congreso Mun-
gia,l m]g?ra el Apostolado de los Laicos, de 8 de octubre
e .

télicos sinceros y practicantes, hombres en quienes
se muestre perfectamente aunada la fe religiosa y
la entrega al trabajo cientifico, sino que importa
mucho que existan instituciones, Universidades, don.
de esos hombres glaboren la ciencia y la difundan
en perfecta armonia con la revelacion divina.

Frente a tantos campos cientificos surgidos y des.
arrollados fuera del pensamiento catdlico y que no
tienen en cuenta ¢l hecho de la revelaciéon sobrena-
tural, la misién asignada por Pio XII a los univer-
sitarios catdlicos es ‘“hacer que cese aquel perni-
cicso divorcio, restablecer los contactos, reanudar
fos lazos, asegurar la penetracion mutua de los dos
mundos del saber, la alta <ciencia universitaria y
la duz revelada por Cristo” (34). Agquello que hi-
cieron los padres de la Iglesia con la cultura greco
rromana, lo que prosiguieron San Justino y Orige-
nes, San Agustin y Santo Tomas.

Y esta tarea podrid hacerse més facil y fecun-
damente en instituciones inspiradas de un mode
directo por la Iglesia.

3. Para bien de la ciencia misma, para su autén
tico progreso, interesa que la Iglesia disponga de
centros donde aquélla se cultive.

La ciencia nacida en los campos ajenos a la ver-
dad revelada corre siempre el riesgo de perderse y
de extraviarse en su misma esencia y en sus apli-
caciones praeticas, en tanto que “la fe, por su parte
—gomo afirma el Concilio Vaticano (35)—, libra
y defiende a la razbéun de los errores y la provee
de miltiples conocimientos... En verdad la Iglesia
no veda gue esas disciplinas, cada una en su pro-
pio Ambito, use de sus principios y método propio,
pero reconociendo esta libertad vigila cuidadosa-
mente que no reciban en si mismas errores al opo-
nerse a la doetrina divina o, traspasando sus pro-
pios limites, invadan o perturben lo que perteneee
a la fe”.

Por ello, Pio XI pudo hablar bellamente no sélo
del apostolado por la ciencia, sino del apostolado
para la ciencia. “Porque la ciencia—decia a los
miembros de la Universidad Gregoriana (36)-—no
debe ser solamente e instrumento del apostolado en
favor de la fe, en favor de la bondad y de la ver-
dad absoluta, sino que debe ser..., realmente tam-
bién, el bérmino de un verdadero apostolado... La
ciencia que aprende de la fe, del espiritu de fe,
del estudio de la fe, aprende también con propia
ventaja la plenitud del método, la plenitud del ob-
jeto, la plenitud de la posesién.”

(34) Discurso a los graduados de Accion ICatolica Ita.
llana, de 20 de aberil de 1942,

(35) iICap, TV, “Denzinger”, 1790.

(38) Discurso a los profesores y alummnos de la Uni-
versidad Gregoriana, de 12 de mayo de 1934, Cfr. Palmes,
op. cit., pags, 41.42

de América y Europa presta-
ran de buen grado su ayuda a
los cristianos de Asia y de Afri-
ca que deseén prepararse para

los cargos publicos.

tolado Seglar.)

Las Universidades catolicas

(Su Santidad Pio XII al H Congreso de Apos-
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PROBLEMAS DE UNA UNIVERSIDAD
DE LA IGLESIA EN ESPANA

CONFERENCIA DE DON LAMBERTO DE ECHEVERRIA EN EL CIRCULO

DE ESTUDIOS DEL CENTRO DE MADRID

Queremos atenernos estrictamente al titulo. Es
decir, cefiirnos a los aspectos probleméticos, y dejar
a un lado aquellos que ya estan suficientemente cla.
Tos. Por eso prescindimos del derecho de la Iglesia
a crear Universidades, sea por si misma, sea me-
diante la union de los esfuerzos de los padres ca-
tolicos. Queda también al margen la posible eficacia
gque esa Universidad de la Iglesia tendria una vez
treada, puesto gue €l Papa ya hablé de esto, con
toda <laridad, en un discurso a universitarios fran-
ceses. Para é&l, la Universidad de la Iglesia es la
gran institucién gque permite lograr una intelectuali-
dad catélica y elaborar una concepeién del mundo
de acuerdo con nuestros dogmas. Queda también al
margen, puesto que no es problematica, la voluntad
de la Iglesia de crear una Universidad, segun tan-
tas veces ha repetido el Nuncio Apostdlico. Por con-
siguiente, eliminados todos estos aspectos, mi expo-
sicién ha de ser parcial y fragmentaria, Me corres-
ponde la tarea ingrata de trabajar en la zona ime-
nos clara: la de los problemas gue supone la crea-
cion de una Universidad de la Iglesia. Nos vamos a
mover contemplando en concreto las circunstancias
espafiolas. Y examinando sucesivamente las cuatro
fuerzas o entidades que tendrian que intervenir o
serian afectadas de manera irremediable por la crea-
cion de esta Universidad: la Iglesia, ¢l Estado, la
sociedad espaiidla y la Universidad actual. Estima-
mos que esta enumeracién es casi completa, pero
también gue resulta fluctuante, pues a nadie escapa
que 1o es posible una sistematizacién total de los
problemas. El examen, por ejemplo, del problema
econdmico podria hacerse desde los cuatro puntos
de vista simultineamente, aunque nosotros hayamos
proferido enfocarlo desde €] punto de vista sociolé-
gico. Y esto supuesto, entremos ya en el desarroilo
del tema.

LA IGLESIA

Se nos plantea este primer problema: ;quién va a
ser la Iglesia? B3 decir, pueden concebirse dos tipos
de Universidad de la Iglesia diferentes. entre si. No
seria una pura teoria, sino algo gue tiene una reali-
dad préctica y viva en nuestra Patria en las dos
Universidades eclesiasticas que existen. Porque cabe
una Universidad de la Iglesia confiada a una entidad
vnica, soluwcién al estilo de lo que ocurre en la Uni-
versidad eclesiastica de Comillas, encomendada a la
Compaiiia de Jesis. Y cabe un tipo de Universidad
abierta, al estilo de la Universidad oclesiastica de
Salamanca. Es decir, que llevando del terreno ex-
dlusivamente eclesidstico al mucho mas extenso de
Yo Universidad de la Iglesia abierta a los seglares
v nutrida por ellos, cabria también concebir esa
Universidad confiada a un profesorado determinado,
tal como viene ocurriendo en los ensayos gue Sse
estdn haciendo: El Escorial (Padres agustinos),
Deusto (Padres jesuitas), Estudio General de Na-
varra {(Opus Dei), ete.; o también podria concebirse
que a la Universidad de la Iglesia en Espafia la ani.
mase un espiritu parecido al de la actual Universi-
dad eclesiistica de Salamanca, es decir, que estu-
viese abierta a aquellos seglares, fuesen de la pro-

cedencia que fuesen, o a representaciones de insti-
tuciones religiosas, institutos seculares, etc., pro-
curando inecluso, de una u otra manera, mantener
un cierto equilibrio y proporcién entre unos y otros.

Soluciéon unitaria

Las ventajas y los inconvenientes estan a la vista,
y ahi radica el primer problema. Estan a la vista
porque claro es que una sola entidad asegura mu-
chisimo mas la conexiéon y la disciplina. Evidente-
mente, no hay que andar con tantas contemplacio-
nes cuando todos estin sometidos a una misma
autoridad y el que manda lo hace en virtud de una
obediencia de tipo religioso. Hay una mayor efica-
cia, pues claro estd que se puede prescindir mucho
mejor y sin tantas contemplaciones del profesor gue
no trabaja debidamente, y es mucha mayor la liber-
tad para poder tomar determinadas medidas; hasta
para el alumno tiene la ventaja de una mayor unidad
y coherencia en la ensefianza, puesto que se hace des-
de un punto de vista enteramente homogéneo.

Sin embargo, no puede negarse gue esta solucion
produciria en 1a sociedad espafiola alguna reaccidén
digna de ser tenida en cuenta. Por de pronto, quie-
nes no pertenecieran a aquella entidad quedarian al
mangen de la Universidad de la Iglesia, y esto po-
dria producir molestias en ellos. Y quienes deseasen
recibir la formacién universitaria en tal Universidad
deberian aceptar, por el mismo hecho, la impronta
del estilo y de la orientacién propias de la institu-
¢ién correspondiente. Hs decir, que, confiada a una
sola fuerza, llamarase ésta como se llamara, el cato-
lico espaiiol que quisiera concurrir a la Universidad
de la Iglesia no tendria mas remedio que aceptar las
tesis tradicionales propias de la entidad que la tu-
viera a su cargo.

Universidad abierta

Las ventajas e inconvenientes del planteamiento
contrario son exactamente los mismos, Una Univer-
sidad abierta por completo a las diversas fuerzas
que actiian o pueden actuar en el terreno universi-
tario de Espaiia no seria sentida como propia por
ninguna de esas fuerzas y, por consiguiente, seria
apoyada con menos calor; la dificultad del recluta:
miento de profesorado seria también mayor, sobre
todo si, como apuntibamos, se quisiera guardar al-
guna proporcion entre unos y otros; ni dejaria de
producirse ese fenémeno de desorientacién que mu-
chas veces asalta al alumno ante la gran diversidad
de puntos de vista del profesorado.

No faltarian ventajas: una Universidad de este
tipo seria siempre una Universidad abierta, y una
Universidad abierta es siempre méas rica en puntos
de vista, en aportaciones, en aspectos culturales;
sin que deba menospreciarse tampoco el factor de
mejoramiento que supondria el estimulo de la com-
petencia, entre unos y otros, supuesta la emulacion
nacida de la coexistencia en el mismo claustro de
profesores de diversas procedencias y de diversas
escuelas. No cabe la menor duda de que los agusti-
nos, o los jesuitas, o el Opus Dei, puestos en una
misma Universidad, desempeifiando diferentes cate.
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dras, tendrian un afan de superacién, en el que 2
los motivos sobrenaturales se afiadirian también
otros motivos de legitimo amor a su orden o ins-
tituto,

Intimamente relacionada con ésta viene otra pre-
gunta, gue constituye un serio probiema previo en
el planteamiento de la Universidad de da lglesia en
Espanha: ;bastaria la federacién de lo ya existente?
O, dicho en otra forma, ;la suma de Deusto, Hs-
tudio General de Navarra, Universidad Maria Cris-
tina, de Bl Escorial, y del Centro de Estudios Uni-
veraltariognos daria ya una Universidad ? Inmediata-
mente se plantea oiro problema: el geografizo o
sociolodgico, que supondria la subsistencia de estas
enudades independientes, federadas con un orga-
nismo comun que se les pudiera dar. Para solucio-
nar el problema de la Universidad de la Iglesia en
Hispafia, ;es suficiente lograr el espaldarazo de una
plena vaudez oficial de los estudios en estas enti-
dades gue ya vienen existiendo?

Profesorado

Pero todavia tendriamos un ulterior problema muy
serio. Acaso uno de los més serios que planteana
hoy la creacion de la Universidad de la lglesia en
luspafia. Seria éste: ;existen hoy profesores con
decidida vocacion intelectual, con dedicacion plena,
con sentido de insatisfaccion suficiente para exigirse
més y mas, con la debida altura intelectual, gue
pudieran y quisieran prestarse a dar prestigio a la
Universidad de la Iglesia? Porque evidentemente la
Iglesia tendria que ir a lograr una auténtica ejem-
puaridad. No podria crearse una Universidad mas,
ni se podria ir a una solucién de compromiso o pu-
ramente simbdlica, sino que tendria que tratarse de
algo que se distinguiera por su prestigio,

Es més, este mismo problema de (as personas pre-
paradas estaria intimamente relacionado con el otro
de nuestra crénica divisién en dos grupos. ;A cuél
de los dos se confiaria? ;Seria posible el manteni-
miento de la Universidad en una construetiva zoma
templada ? ;S 0 no? Y para que esto fuese asi, para
gue aquellos que pudiéramos llamar més avanzados
¥ los mas tradicionales pudiesen convivir arménica-
mente y estuviera garantizada la incorporacién de
dos valores mas relevantes de la intelectualidad es-
pafiola catdlica, ;jcual seria el sistema de selezcién
del profesorado? Sobre todo si se aceptase la con-
cepeion abierta, la comcurrencia de todas las fuer-
zas actuantes en esta Universidad de la Iglesia,
iqué sistema habria gue adoptar? ;HEi sistema de la
Universidad del Estado, con la inamovilidad, con el
escalafon, con la seguridad absoluta de que la su-
peracion de unas oposiciones puede suponer el pleno
descanso? ; Otro? Pero ;es que ese otro, €l contrato
temporal, por ejemplo, se podria imponer mantenien.
do la Universidad del Estado el actual ? Si el catedra-
tico ha firmado un contrato temporal, pero puede
tener la seguridad de que va a renovarse, entonces
la férmula ha quedado vacia. Si no tiene esa segu-
ridad, se le ofrecerd constautemente la tentacién de
la estabilidad que le daria la incorporacién al esca-
lafon del Estado y muy posiblemente sucumbiria a
ella. Y es que, como luego veremos, a nuestro juicio,
la implantacion en Espafia de la Universidad de la
Iglesia exige evidentemente una reforma de muchos
agpectos de la Universidad del Estado.

EL ESTADO
Examinemos ahora el lado politico de la cuestién.
Y hagémoslo no en pura teoria, sino descendiendo
& las candentes circunstancias actuales.
La cuestién se centraria asi: ;Es cierto, como se

ha dicho, que ésta es la mejor oportunidad? ;Se
puede decir con verdad que éste sea el momento es-
pafiol mejor, el més adecuado para la creacion de
una Universidad de la Iglesia? Creemos que se po-
drian distinguir dos aspectos: el juridico y el es-
trictamente pdlitico,

Aspecto juridico

Desde este punto de vista creemos resueltamente
que 8i, que es cierto que es ésta la mejor oportuni-
dad que se presenta, ponque existe todo un capitulo
de la ley de Ordenacién Universitaria que prevé la
creacién de la Universidad de la Iglesia, que consa.
gra sus dereshos y que deja abierta una via para la
negociacién; existe incluso base, no muy explicita,
en el mismo Concordato para esta negociacion, y
existen otros textos juridicos de rango inferior que
podrian servir también de apoyo, si es que cabe
apoyar mAs esa ancha base ofrecida por los textos
concordantes. Existen fundamentos anteriores en
otros rangos; la ley (en tantos aspectos concordada)
de Ensefianza Media; la ley, elaborada en pleno
acuerdo con la Iglesia, de Ensefianza Primaria, y la
reciente ley, de parecidas caracteristicas, de Ense-
fianzas Técnicas.

No puede dividarse gue esos textos legales han de
ser manejados por autoridades que, en su mayor
parte, estin en Optima disposicién. No puede ne-
garse que €l poder esti en manos resueltamente con.
fesionalles, de personas gque frente a una clara de-
manda de la Iglesia reaccionarian favorablemente.
Ni puede tampoco olvidarse que esa buena disposi-
cién existe también en extensos sectores del pue-
blo. Ha habido entidades que han realizado en este
agpecto una langa campafia esclarecedora, y un sec-
tor de la opinién piblica, que desea la creacién de
la Universidad de la Iglesia, respaldaria las nego-
ciaciones gue se emprendiesen,

Aspecto politico

Junto a este aspecto juridico hay otro estricta-
mente politico, es decir, el que brota de la contem-
placién del Estado no como tal entidad, sino en
cuanto que recibe, ha de pulsar y tener en zuenta
ese algo a lo que el Papa ha aludido tantas veces:
la opinién publica. Ante la opinién publica, ;jqué
habria que decir del momento actual?

En primer lugar, ;aconsejaria o desaconsejaria la
presentacion de la Universidad de la Iglesia como
un privilegio de la misma? O, dicho en otros tér-
minos, el planteamiento ;ha de hacerse desde el
punto de vista del Derecho plblico o seria preferi-
ble hacerlo desde el punto de vista de un derezho
del hombre a ensefiar y a ser ensefiado con eficacia;
de log padres a confiiar a la entidad que quieran la
educacién de sus hijos, y de la Iglesia, no tnieca-
mente como depositaria de un mensaje divino, sino
también como tutora de unos derechos inherentes
al hombre?

Claro que el planteamiento es bastante diferente
en uno y otro caso. Porque si es que insistimos en
fa situacién de privilegio y si lo finico que tratamos
de sdlvar no es la posibilidad de creacién de Uni-
versidades no estatales, sino la consagracién de ese
privilegio de ensefiar, que ciertamente. recibié la
Tglesia como tutela de su propio depédsito revelado,
con independencia del derecho de los padres, ;no
acentuariamos en el hombre de la calle la sensacién
que va teniendo de la ereacién de un Estado dentro
de otro Estado? Pues si tenemos ya escuelas prima.
rias de la Iglesia, escuelas normales de la Iglesia,
colegios de la Iglesia y vamos a tener pronto es-
cuelas téenicas de la Iglesia; si ahora Hegamos a la
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Universidad de la Iglesia, ;no acentuaremos esta
sensacién? Puede que si. Y, hasta puede que sea
necesario y conveniente dar la batalla de una vez,
y no con medias tintas, v decir al pueblo medio
espafiol que también en el escalén superior de la
ensefianza tiene la Iglesia pleno derecho a ense-
fiar, y este derecho se va a traducir de manera plis-
tica, concreta y determinada en una - institucidn,
que va a ser su propia Universidad. Retrasar las ba.
tallas no suele conducir precisamente a la victoria,

Sin embargo, hay un aspecto ante ¢l cual confe-
samos vacilar, y es el propiamente politico. El ni-
cleo de la cuestién seria éste: partiendo del prin-
cipio de que hoy nos encontramos en Espafia en
una situacién en que la oposicién propiamente di-
cha estd prohibida, ;es aconsejable o no la crea-
cién de una Universidad de la Iglesia en tal época?
Claro que esto ofrece una no pequefia ventaja: al
Estado espafiol, que influye decisivamente en los
medios colectivos de expresién de la opinién pu-
blica, le seria facil acallar una- canvpafia que pu-
diera suscitarse contra esa Universidad. Pero tiene
en eso mismo un serio inconveniente: ;jnace o no
nace esta Universidad hipotecada por ese mismo
hecho? Cabria recordar lo que cierta alta jerarquia
de la Iglesia dijo ante las quejas que ofa por el
silencio de la Iglesia y su falta de alabanzas para
indiscutibles cosas buenas: “No se puede alabar lc
que no se podria criticar,” De manera parecida se
podria decir: “No puede ser popular lo que no ha
podido ser objeto de una oposicién de tipo popu-
lar.” Esto condiciona, evidentemente, €1 momento y
obliga a no seguir, como hasta ahora, hablando de
cosas que podrian ocurrir en Marte o plantear la
cuestion como se pudo plantear la creacién de la
Universidad del Sagrado Corazém, de Milan, o la
de la Universidad Catélica de Chile, en pleno ré
gimen de libertad politica para la oposicién, y con
posibilidad, y hasta hechos, de una fuerte campa-
fia en contra.

No' convendria, sin embargo, sobrestimar este
argumento cuando en fechas bien recientes hemos
visto que la primera brecha hacia un régimen de
mayor libertad en la ensefianza superior se ha
abierto, pese a la libertad eon que se permitié ha-
blar, escribir y actuar en contra. Nos referimos a
la preparacién, discusiéon y aprobacién de la ley de
Ensefianzas Técnicas. Acaso este ejemplo valga mas
como tal que por lo que en si haya podido conse-
guir, marcando un camino para ulteriores con-
quistas.

LA SOCIEDAD ESPANOLA

Hablar de la sociedad espafiola es tanto como
preguntarnos por el estado en que se halla la opi-
nién frente a la creacién posible de la Universi-
dad de la Iglesia.

Aprecio del intelectual

Aun prescindiendo de su carficter confesional o
no, tendriamos que preguntarnos en primer lugar
por la estima en que esa sociedad tiene al intelec-
tual. Y la sinceridad nos obligaria a reconocer que
esta estima es bastante baja; es méAs, que conven-
dria hablar incluse de un positivo recelo. Nuestros
intelectuales y nuestra Universidad no son apre-
ciados debidamente por la sociedad que les rodea.
El fenémeno no es de hoy tinicamente, y hay he-
chos estudios muy interesantes sobre lo que ocu-
rria en Salamanca en los tiempos del méximo esplen-
dor de su Universidad. Pero es actual también. Es
evidente que la 6smosis que existe entre la Univer-
sidad y la sociedad en los pafses anglosajones, en

especial en los Estados Unidos, donde las Universic
dades son de fundacién particular, sostenidas por
los antiguos alumnos, la industria, el comereio, ete.,
no existe en Espafia. Basta ver €l presupuesto de
cualquier Universidad espafiola y preguntarse dén-
de esta allila sociedad. Excluida la creacién de unos
cuantos premios (la cuantia de los que repartimos
en la Facultad de Derecho de Salamanca excederi
ligeramente a las-3.000 pesetas anuales) y la do-
tacion de unas becas, fendmeno éste muy reciente
e intimamente ligado a la inflacidon monetaria, la
sociedad espafiola no contribuye a su Universidad
sl no €8 en la forma coactiva del pago de los im-
puestos que le impone el Estado.

Y hay que preguntarse: esta ruptura entre la
Universidad y la sociedad, acentuadisima en nues-
tra Patria, en especial después de la ley Moyano,
;la podria superar la Universidad de la Iglesia? El
problema es fuerte y se presta a serias considera-
ciones.

Exigencia de los tiempos

Ann més, cabria preguntarse por las reacciones
de nuestra sociedad espafiola frente a la marcha
de los tiempos. Esta sociedad, ; estd en condiciones
de tolerar e] ritmo a que deberia atemperarse la
Universidad de la Iglesia? Porque todos la conce-
bimos ahierta a lo europeo, en la proa del pensa-
miento, no desmereciendo ni frente a la Universi-
dad del Estado ni frente a las Universidades que
la Iglesia pueda sostener en el extranjero. Asi la
concebimos y nos preguntamos: ; el catdlico espariol
miedio, o todavia diria maés, la sociedad espafiola,
estd en condiciones de aceptar esto? ;Veria o no
como derroche los millones que se gastasen en los
laboratorios de investigacion? ;Le pareceria o no
despilfarro do que se emplease en sueldos para unos
catedraticos que seria necesario tener ejemplar-
mente pagados? ;EXistiria sensibilidad suficiente
para captar lo que de serio e importante hay en
la mision del intelectual y consiguientemente en
sus exigencias? Porque lo que no podemos es con-
cebir una Universidad que nos ha venido ya hecha
del planeta Marte y ha aparecido aqui. Es necesa-
rio darnos cuenta de que la Universidad naceria
en Espafia, en el seno de la sociedad espafiola ac-
tual, condicionada con unas caracteristicas que nos
puedan gustar mds o menos, pero que no podemos
negar qQue la sociedad las tiene. Y preguntarnos si
la Universidad de la Iglesia tendria vitalidad y fuer-
za suficiente para romper con todo esto.

Aspecto financiero

Hora es ya de aludir a este aspecto, que estd
flotando desde que abordamos el tema. Una Univer-
sidad de altura, una Universidad ejemplar, que hon-
re a la Iglesia, tal como nosotros la deseamos
desde el fondo del corazén, es una Universidad cara.
Reunir a cuatre muchachos, conseguir una ley con
un par de articulos que den validez oficial a aque
los esdtudios, meterlos en unas aulas loébregas y
traer alli a unos cuantos fracasados en oposiciones
0 concursos, o que han tropezado acd y all4, para
que sean sus profesores, no es demasiado dificil.
Pero tampoco se puede olvidar que eso traeria con-
sigo el deserédito mAs clamoroso.

Hay que pensar, por tanto, en una seria carga
econémica. Y preguntarse con sinceridad sobre
quién va a pesar.

El Estado

i Sobre el Estado? Seria tanto como decirle: “Ya
tiene diez Facultades de Medicina. Va a temer una
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mas, la va a sostener, pero no va a mandar en
ella, porque su régimen va a estar en manos de la
autoridad eclegidstica.” Claro esti que esto se le
podria pedir, ya que, en buen derecho plblico ecle-
sidstico, la Iglesia tiene derecho a cllo. Pero seria
francamente humillante tener que reconocer quec el
pueblo catdlico espafiol, organizado por si, no tiens
fuerza suficiente para sostener una Universidad de
la Iglesia sin recurrir al Estado. Ni puede igno-
rarse que esto si que suscitaria una fuerte oposi-
¢ién, porque habria muchas gentes buenas que
estando dispuestas a aceptar la Universidad de la
Iglesia, no lo estarian a dneluir como partida del
presupuesto un montén de millones para que di-
cha Universidad fuera “modélica’.

Las colectas

Otro recurso se ofrece, ya clasico, en la Iglesia,
y es la colaboracién de los fieles obtenida por me
dio de colectas. Sobre &l se podrian hacer dos ob-
servaciones.

La primera, lo que esta nueva colecta supon-
dria en una serie que va creciendo ya alarmante-
mente en estos 1ltimos afies. No tenemos que ir
muy atrés para recordar la creacién de unos cuan-
tos “dias” en los que se pide su dbolo a los fieles,
desde €] Dia del Emigrante, pasando por el Dia de
la Prensa e Informacién de la Iglesia, o el Dia de
la Accion Catdlica, o ¢l de la Iglesia Diocesana,
eteétera, ete.

En segundo lugar cabria preguntarse por el in-
terés que en ¢l pueblo suscitaria esta nueva nolecta.
Bs decir, si el pueblo espaiiol puede llegar a per-
cibir, como en otros paises ha percibido, la necesi-
dad de la Universidad de la Iglesia. Hay temas
que son facilmente accesibles para él: las misiones,
el seminario, 1a emigracién... Pero en cuanto a la
Universidad, cabe preguntar si el pueblo medio que
acude a nuestrag iglesias tiene capacidad suficiente
para llegar a entender lo que este problema supon-
dria. Creemos que se obtendria muy dificilments.

Y no se nos argumente con el caso de Ttalia, por-
que la financiacién de la Universidad Catélica del
Sagrado Corazén, de Milan, puede ser arma de dos
filos, que por una parte nos sirva para afirmar gue
las colectas pueden servir, ya que en no pequefia pro-
poreién dicha Universidad se apoya en el resultado
de una de ellas. Pero, por otra parte, quien haya
vivido en Ttalia la “Giornata Universitaria”, sabe
la movilizacién colosal de fuerzas que hay que ha-
cer para llevar al pueblo idea clara del problema.
Y es, por otra parte, secreto a Voces que ni aun
asi se cubre por completo el presupuesto, por lo
cual hay que acudir a otros medios, e incluso a
una larga ayuda de la Santa Sede.

Recursos propios

Més sencilla seria la constitucién de la Univer-
sidad con un patrimonio propio. ;Por qué no?
Aquella primera tentativa de Universidad de la
Iglesia que tuvimos en Espafia en tiempos del pa-
dre Camara se apoyaba sencillamente sobre esto:
sobre un patrimonio que se constituia y que iba
a dar la dotacidn.

En la actualidad, este patrimonio podria pro-
venir de donaciones que se gestionasen, de impues-
tos establecidos sobre entidades eclesiisticas o pa-
raeclesiasticas espafiolas, o bien ser el fruto de una
fnica colecta. Asi como se ha pedido una sola vez
para la construccion de un nuevo Colegio BEspafiol
en Roma, se podria pedir también una sola vez
para la ereccién de la Universidad de la Iglesia,

La primera dificultad estd en algo que es de

comiin experiencia: la devaluacién de la moneda.
Basta pensar lo que era una peseta cn 1940 y lo
que es hoy, e imaginarnos lo que podria hacer una
Universidad si hubiera sido dotada espléndida-
mente en 1940 con los precios de hoy.

En segundo lugar, €l ejemplo reciente a que he
aludido, la zolecta para el Colegio Espaiiol de Roma,
es bien significativo. La campafia movilizd6 a Es-
pafia entera bajo un signo de tanta simpatia y rai-
gambre popular como la figura del aPpa, a quien
se gueria hacer este régalo en su octogésimo cum-
pleafios. ;Qué se logr6? Una sencilla suma scbre
un papel nos diria que ni multiplicando por cuatro
lo conseguido bastaria para dotar la Universidad.
Eso aun suponiendo que la colecta fuese tan mara-
villosamente preparada que cuadruplicase el efecto
logrado por la del homenaje al Papa.

Entidades

Se podria pensar en apoyar la economia de la nue-
va Universidad sobre diversas entidades; por ejem-
plo, atribuyendo una Facultad a cada una de ellas.
Asi, hadiéndose cargo la Compafiia de Jesis de la
Facultad de Ciencias, o ¢l Opus Dei, con el apoyo
de la Diputacion Foral de Navarra, de la de Dere-
cho, se podria llegar a una cierta solucién del pro-
blema. Reconozcamos que se haria mucho més viable
la solucion, puesto que, confiadas las Facultades
a estas entidades, no habria prcblema de prepara-
xion y retribucion del profesorado. Pero subsistiria
la parte mas fundamental: el sostenimiento de la-
boratorios, bibliotecas y clinicas, que son los gastos
masivos de una Universidad.

Los alumnos

No creemos que en Espafia se pueda pensar en
una Universidad apoyada en lo que puedan pagar
sus alumnos, por més que se nos citen ejemplos
extranjeros en que esto ocurre. Aunque el nivel
econdmico de nuestros estudiantes lo congintiese,
seria un desacierto alzar la bandera de una- Univer-
sidad de la Iglesia en la que la matricula costase
quince o veinte veces més de lo que pudiese costar
la del Estado.

LA UNIVERSIDAD
Plétora

Un primer problema, que tiene un planteamiento
curioso porque estd desapareciendo, y en tanto en
cuanto desaparece nos crea otro. Bl hecho de que
en Espafia haya muchas Universidades se ha invo-
cado ante la posibilidad de la creacién de una que
sea de la Iglesia. Por razones histéricas, Espaiia
es, lo reconocemos todos, una nacion superpoblada
de Universidades, hasta el punto de que algunas de
ellas estan en evidente cercania geografiza; por ejem-
plo, Salamanca y Valladolid. Y cuando se ha in-
tentado crear un centro independiente ha habido
que incurrir en la misma. cercania geografica: Es-
tudio General de Navarra y Zaragoza, El Escorial
¥ Madrid...

Decimos que este problema estd desapareciendo
porquelas Universidades estin superpobladas. Y ante
este fenémeno mas puede hablarse de escasez de
Universidades. Pero... entonces surge el problema
de la plétora de graduados. Y viene el dilema: o la
Universidad de la Iglesia viene a aumentar la plé-
tora de Universidades o viene a aumentar la pléto-
ra de graduados. Si es que hay pocas Universidades,
es porque estin llenas hasta rebosar y hay plétora
de graduados., Si hay poeos graduados es que hay
muchas Universidades.
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Notemos, sin embargo, que ¢l dilema se podria
romiper buscando un término medio: el Estado espa-
fiol podria renunciar a una 'de sus Universidades y la
entregaria a la Iglesia. Es algo que estuvo flotando
en el ambiente durante la negociacion del Concor-
dato. Entonces la Iglesia se haria cargo del soste-
nimiento de esa Universidad, y los términos del
problema quedarian inalterados: el namero de Uni-
versidades y el de alumnos serian los mismos. Uni-
camente, y esto produciria un efecto de simpatia,
¢l presupuesto del Estado se veria desgravado del
peso de una de sus Universidades.

Acceso de los pobres

Otro serio problema: nuestra actual Universidad
cstd hecha para ricos. Es triste, pero es asi. El az-
tual comisario de Proteccion Escolar, seifior Nava-
rro Latorre, distribuy$ no hace mucho tiempo una
curiosa estadistica sobre la procedencia social de
nuestros estudiantes universitarios. El resultado es
bien triste: sdlo el 6 por 100 de los estudiantes que
frecuentan nuestras Universidades procede de las
lases econdmicamente débiles. Es. decir, que toda-
via se va a la Univerzidad espaiiola porque se tiene
dinero, y el tonto, aunque sea tonto, si es rico, ter-
mina la carrera, y el listo, si es pobre, no tiene
aeceso mas que en una minima parte. A estas rea-
lidades ‘hemos opuesto unas declaraciones magni-
ficas, pero una labor de tipo todavia muy inicial,
segnin desgraciadamente nos vemos obligados a con.
fesar.”

Ahora bien: ;es que podria la Universidad de la
Iglesia volver a aceptar el planteamiento actual
<de la ensefianza media? E} caso de gue las entida-
des de la Tglesia sean las caras y, por consiguiente,
las vedadas para el pobre, que tiene azceso a las
del Estado, hablando en términos generales. Es de-
dir, no podria repetirse ol desplazamiento de los
pabres de nuestra Universidad, antes al contrario,
todos deseariamos gque fuera al revés, de tal mane-
ra que si en la det Estado habia sélo un 6 por 100
de pobres, en la de la Iglesia hubiera un 94 por 100.
Idea muy hermosa, pero que exigiria un presupuesto
enorme,

Y este presupuesto seria tanto mas dificil de aten-
der cuanto que nuestra sociedad ve esta estructura
universitaria como normal. La Universidad sélo para
ricos se estima en Espafia como la cosa mas natu-
ral, como un supuesto casi indiscutible. Sdlo en el
caso de un superdotado, que, ademés de ser super-
dotado, sea capaz de hazer cuantas antesalas sean
necesarias, se podrd pensar en otra cosa. Y salvo,
como es logico, la magnifica labor de rectificacion
de estos criterfos Gitimamente hecha por la Comi-
saria de Proteccién Escolar.

Volver a plantear ¢l problema en la enseflanza
superior como estd planteado en la ensefianza media
seria fatal. Y hablo del planteamiento, de la en-
trafia misma del problema, que no puede salvarse
sélo zon buenas voluntades y pafios calientes. Mien-
tras la ensefianza no estatal, como ocurre en la en-
sefianza media, tenga que autofinanciarse, gravara
a sus alummos, y al hacerlo, sobre hacerse odiosa
en bastantes casos, impedira el aceeso de los pobres.
Este es €l planteamiento que no puede ni debe acep-
tarse al llegar la hora de la creacién de una Uni-
versidad de la Iglesia.

La competencia
El problema es éste: el actual montaje de la Uni-
versidad del Estado ; resiste la competencia? ;O nos

vamos a volver a encontrar zon ¢l mismo problema
qQue en la ensefianza media?

Las cosas estdn, segln sabemos, asi: la cnse-
ianza en €l Estado estd montada sobre un sistema
de maximas garantias para el catedratico. Este de-
mostré competencia cientifica, y en algunos casos
también competencia diddctica, en unas serias opo-
siciones que hizo al comienzo de su carrera, y que-
dé situado inamoviblemente dentro de un escalafén.
Recuérdese la descripeién que de estas realidades
hizo agudamente en “Revista de Educacién” un -ca-
tedratico inspector de ensefianza media, don Rafael
Gambra. Bl director del centro apenas tiene com-
petencia fuera de la marcha administrativa y disei-
plinar del mismo. El catedrdtico continia en su
puesto, por ineficaz que resulte su labor, pues con-
tadisimos son los casos de privacién del mismo por
motivos de tipo pedagégico. Y esto frente a unas
entidades como los colegios religiosos, que en uso
de su enorme flexibilidad hoy retiran a éste, ma-
fiana ponen &l otro, y cuando ha fracasado el pro-
fesor de Fisica lo envian a un noviciado o a predi-
car misiones por los pueblos. Se pudo ir a dar fle-
xibilidad, contenido y fisonomia a nuestros Institu-
tos. Pero—ahi esti toda la discusién en torno a la
ley de Ensefianza Media—se prefirié otro camino:
“No, esto no tiene mas solucion que resistir la com.
petencia, no aceptar la igualdad y dotar debidamen-
te nuestros centros oficiales de ensefianza, permi-
tiéndoles moverse con idéntica agilidad, sino man-
tener el sistema, hecho posible mediante las trabas
a toda competencia.” Acaso la solucién afiorada
seria la de someter la ensefianza media réligiosa,
tal como estdi sometida la ensefianza superior, al
contrd] del profesorado del Estado.

No tratamos ahora del problema de la ensefnanza
media, que s6lo hemos traido aqui por lo que puede
ayudarnos a comprender ¢l de la ensefianza supe-
rior, Porque en realidad son idénticos. Y por eso
cabe preguntarse: nuestra actual Universidad ofi-
cial, ;resistiria la competencia? Es deeir, con su
actual falta de flexibilidad en el reclutamiento de
profesorado, la escasa autonomia de sus centros,
;podria nuestra actual Universidad oficial aceptar
enfrente una Universidad donde se ensefiase geria-
mente, ccn un calendario escolar que redujese al
minimo el niimero de fiestas, con una intervencién
cficaz de los padres de los alumnos, con un contra-
to temporal que fuese garantia del constante nivel
de la eficacia pedagogica del profesorado? A nuestro
juicio, no. Estimamos que la creacién de una Uni-
versidad de la Iglesia exigiria como paso previo una
seria reforma de nuestra Universidad del Estado.
Que fuese mas alld de la mera autonomia de las
universidades, tinicamente posible cuando simuita-
neamente con clla se diese intervencion en el régi-
men de las mismas a representantes de la sociedad,
de los contribuyentes que las sostienen, de los pa-
dres «de los alumnos, de la industria y de la técniea.

8i esto no se hace, si las dos Universidades se
enzuentran en competencia en las actuales circuns-
tancias, mucho nos tememos que el complejo de
amangura, bien justificado en tantos aspectos, que
hoy siente gran parte del profesorado oficial de en-
geflanza media se extendiese también al profesorado
de la ensefianza superior.

Una ausencia lamentable

No puede olvidarse tampoco la seria dificultad
que supondria el vacio gque el reclutamiento de pro-
fesorado para la Universidad de la Iglesia dejaria
en las demés universidades. Imaginemos que en esta
o aqguella Facultad de Derecho hay un profesor de
Derecho mereantil, magnifizo catedratico, muy buen
catdlico, entusiasta de la ensefianza y que, natu-
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ralmente, con tales cualidades, ecs invitado a pasar
a la Universidad de la Iglesia, y & acepta. Y que
lo mismo ha ocurride en la Facultad de Medicina
con el de Anatomia patolégica, y en la de Ciencias
Econdémizas con ¢l de Econometria. ;Quién podra
negar gque se produciria una ausencia de los mejo-
res, por su preparacién y por su fervor catélico,
en la Universidad del Estado? Y jquién no ve lo
peligroso de esta ausencia? Porque, naturalmente,
no hemos de imaginar gue todo el profesorade de
la Universidad de la Iglesia fuese de nueva crea-
cion. Seria, por tanto, necesario tomar una Serle
de medidas de escalonamento, de ampliacién del
nimero de la. gente preparada, para que tal efecto
no se produjera ¢ se atenuara.

Ni puede ncgarse que un fenémeno paralelo se
produciria en el zampo del alumnado. Hoy conviven
en nuestras aulas sacerdotes, religiosos y religio-
sa8, que verosimilmente se retirarian en blogue ha-
cla la Universidad de la Iglema una vez creada ésta,
: Qué efecto produciria esta retirada? ;Es que pue-
de menospreciarse la labor de simpatia, de compren.
sién que la presencia de estos sacerdotes y religio-
sos realizan en la Universidad?

Egoismo gremial

Hay que tener en cuenta la existencia, desgra-
ciadamente cierta, en la Espafia de hoy de una fuer.
za que estd pesando sobre nuestra sociedad y crean-
do muy serios problemas: el egoismo =olectivo, que
se manifiesta en tantas asambleas y reuniones. Hoy
se retinen los aparejadores, mafiana los médicos ti-
si6logos, pasado mafiana los ingenieros de Caminos.
Y alld van aflorando una serie de problemas que
tropiezan con esta oposicién gremial. Reciente estd
el caco de la ley de Ensefianzas Técnicas. Y podria
repetirse, muy agudizado, si no s¢ acertaba a dar
un planteamiento exacto a la ¢reacién de la Univer.
sidad de la Iglesia. Si ¢l complejo de amargura de
que hemos hablado més arriba se llegara a producir,
podria encontrar su cauce en una terrible, sorda

o abjerta, oposizidn gremial, que podria tener con-
secuencias bien tristes,

CONCLUSION

Al término de estas consideraciones, hechas sin
més informacién ni més autoridad que la que pueda
tener un modesto universitario de provincias, parece
oportuno sefialar algunas conclusiones.

La méas obvia es la siguiente: hay que estudiar
a fondo el prcblema. Creemos indiscutible que el
asunto estd muy claro en €l plano juridico, es de-
cir, en cuanto al indiscutible derezho de la Iglesia.
Creemos indiscutible también la eficacia que podria
tener esta Universidad en orden a proporcionarnos
una minoria intelectual catélica verdaderamente efi-
caz. Creemos indiscutitle que desean la Universidad
no sélo las jerarquias eclesidsticas, que tan clara
mente s¢ han pronumciado por ella, sino también
extensos sectores de loz catdlicos espafioles. Pero
creemos asimismo que este problema de la Univer-
sidad, tan claro en su aspecto teérico, esta pidiendo
un buen estudic a fondo en el plano practico.

Conformes, por tanto, en que si hay que hacer
una Universidad de la Iglesia habrd que emprender
el estudio de las f6rmulas que la han de hacer po-
sible, poner las manos a la obra. Al estudio de todos:
estos anpectos a la confrontacion de los diversos
puntos de vista, a la preparacién de unos esquemas
que puedan ser ofrecidos a la Iglesia para que ella,
en ultimo término, decida. Perque no sera la pri-
mera Vvez que un problema clarisimo en el plano
teérico aparece, sin embarga, arrisecado y dificil en
ol préctico.

Este serio estudio hara que se realice algo que to-
dos anhdlamos: que la futura Universidad de la
Iglesia no sea una entidad nacida a una triste vida,
enteca, sino que sea verdaderamente semillero de
auténticas vocaciones intelectuales, forjadora de ac.
tivas minorias catdlicas, y, sobre todo, sea prenda
y garantia del prestigio que por medic de ella pue-
da alcanzar en Espaﬁa la Iglesia nuestra Madre.

Vida de los
propagandistas

Homenaje al seflor Leal Ramos
iLa comisién de homenaje a don
Leén Leal Ramos, accediendo al deses
manifestado por éste de rehusar cual-
quier forma de ostentacién, ha acorda-
do editar una seleccién de sus trabajos.
A tal efecto se ha iniciado una suscrip-
¢ién, y lo que de ella pudiera sobrar, una
vez publicada la obra, se dedicars a fi-
nes benéficos.
Matrimonio
En Barcelona ha contraido matri-
monio la hija de nuestro compafiero de
aquel Centro y ex consejero nacional dc
la A. C. N. de P. Ricardo Sénchez de

Movellin.
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LIBROS Y REVISTAS

ALONSO (MARTIN): “Enciclopedia del
idioma”. Tomo I: A-Ch. Introdauccién,
recuento bibliografico y abreviaturas
principales, Aguilar. Madrid, 1958.
LXVII pégs.

Nuestro compafiero del Centro de
Madrid Martin Alonso Pedraz nos
ofrece en este riquisimo trabajo la ex-
plicacién, la bibliografia y el indice de
las abreviaturas de su “Enciclopedia del
idicma”, préxima a publicarse. Ha de
ser esta enciclopedia un diccionario his-
térico y actual de la lengua espafiola,
en todo el Ambito de su vida en el tiem-
po, desde ¢l siglo XII a nuestros dias,
y en el espacio, puesto que no sélo re-
coge el castellano de Castilla, sino tam-
bién las caracteristicas regionales e his-
panoamericanas.

Diccionaric al mismo tiempo etimo-
légico y tecnoldgico, en donde se ex-

3 e

“La comunidad, en defmmva, esta al servicio de
los individuos y no inversamente.”
(S. S. Pio XII al Il Congreso Mundial para el Apos-

tolado Seglar.)

plica el significado y la evolucién de
cada palabra y cada acepcién, por s&i-
glos, con la autoridad de mds de mil
quinientos autores desde el medievo
hasta hoy, y la comprobacién de se-
gsenta diccionarios anteriores a 1a Aca-
demia de la Lengua, el famoso diccio-
nario de Awutoridad de 1726, las dieci-
ocho ediciones del Diccionario de 1la
Academia desde 1780 hasta 1956 y més
de quinientos diccionarios y glosarios
de especialidades.

Una obra realmente ingente, que
asombra €l que pueda ser realizada por
un solo hombre, El trabajo, iniciado en
1846, quedars uitimado, Dios median-
te, en este afio de 1958,

lLa introduccién que hoy nog ofrece
Martin Alonso contiene una amplia ex-
plicacién de los propésitos perseguidos
por la obra y la manera de conseguir-
los. Una explicacién sugestiva, muy
prometedora y comprometedora, que
nos hace esperar con vivisimo interés
la anunciada “Enciclopedia del idioma”.

8i, como es de esperar, lo realizado,
pero aun no publicado, responde con
exactitud a lo expuesto en la introduc-
cién, vamos a encontrarnos, indudable-
mente, ante una obra excepcional para
el conocimiento y buen uso de nuestro
idioma, sin estrecheces academicistas,
5ino con amplio espiritu de vida autén.
tica,
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Actividad cultural de los propagandistas

“El nueve emporio del Sahara,
empresa euro-africana”

Con este titulo ha pronunciado nues-
tro compafiero Alberto Martin Artajo
una conferencia en ¢l Conferencia Club
de Barcelona el 28 de marzo,

-Afirmoé que el descubrimiento de las
grandes riguezas petroliferas y minera-
les que contiene el subsuclo del desierto
sahariano marca para la gran comarca
africana el comienzo de su wvida pro-
pia, puesto igue hasta el presente no ha
tenido otra historia que la puramente
extrinseca, debida a la irradiacién ci-
vilizadora de log focos plantados en sus
bordes por Espafia y por Francia.

Examiné los supuestos derechos que
se arroga Marruecos sobre el Sahara
g la vista de las nuevas riguezas.

Por lo gue hace al Sahara espafiol,
nl tiene Marruecos titulo alguno patra
reclamar nada ni, en consecuencia, de-
be alentar la menor esperanza de ¢n-
sanchar su soberania a costa de la
nuestra.

Los sultanes no dominaron nunca ¢n
el Sahara més espacio gque el sorietido
temporalmente a sw fuerza material cn
algung incursién aislada, y aunque Ma-
rruecos no ha existido como nacién has.
ta 1912, ya desde el siglo XVIII los tra-
tados reconocieron la total carencia de
dominio de los sultanes al sur del Draa.

Marruecos, como Ttinez y Libia, sin

embargo, puede llamarse a la parte
en la gran tarea intermacional de la re-
valorizacién del Sahara no por el ca
mino de fingidas reivindicaciones terxi-
toriales, sino mediante la incorporacién
al empefio comin de los exiguos terri-
torios saharianos gue caen dentro de sus
fronteras, y sobre todo aportando su
colaboracién de buenos vecinos, para
dar salida al mar a las vias anterio.
res de comunicacién o bien invirtiendo
capitales o estimulando a la mano de
obra norteafricana para que trabaje en
las nuevas explotaciones,

El Sahara, hoy préicticamente vacio
e inhabitado, serd en el futuro de guien
lo pueble, como ha sido histéricamente
el caso de toda colonizacién de tierras
desérticas o casi despobladas. Lia mano
de obra africana, como la emigrante
del resto del mundo, tiene derecho a
trabajar en este nuevo e inmenso tajo;
pero es también derecho de las nacio-
nes europeas soberanas, Espaifia y Fran-
cia, ordenar el aflujo de esa poblacién
¥ conjugarlo con la afluencia de una
poblacién predominantemente europea
que asegure la presencia eficaz de Eu-
ropa en el futuro emiporio saharianc.

_Hoy dia, en que otras puertas se cie-
rran a la emigracién europea, y m4és
concretamente a la espafiola, puede to-
marse como un regalo de la Providencia
este reabrirse a nuestros hombres los

Kl dia 7, festividad de Santo Tomés
de ‘Aquino, el Colegio Mayor de San
Pablo y el Centro de Estudios Universi-
tarios celebraron brillantemente la Fies-
ta del Estudiante.

Por la mafiana, a las diez, se celebré
una misa de comunién, a la que asistie-
ron alumnos y profesores.

Después del desayuno fué inaugura-
da una exposicién de pintura de arte
abstracto, organizada por el grupo ar-
tistico El Paso, en colaboracion con el
Ateneo.

Més tarde se celebrd un solemne acto
académico, presidido por el subsecretario
de Educacién Nacional, sefior Maldona-
do, y miembros del Patronato del Cole-
gio y Consejo rector del C., E. U.

El nuevo director del Colegio, don
José Marfa Séanchez-Ventura Pascual.
pronuncié unas palabras haciendo no-
tar que era un antiguo colegial que ve-
nia-a regir el Colegio como represen-
tante de todos los que por él han pasado,
¥y para lo cual necesitaba y pedia la co-

laboracion de todos., Acto seguido, el
subsecretario de Educacién impuso la
medalla de catedritico de la Universi-
dad a don Carlos Viada y Ldépez Puig-
cerver, que le ha sido ofrendada por el
C. E. U. por ser un profesor del mismo
que ha ganado cétedra en la Universi-
dad. El sefior Lucas VerdQ, nuevo cate-
dratico y antiguo profesor del C. E. U,
al que se iba a rendir el mismo homena-
je, no pudo asistir al acto.

Degpués se impuso la beca colegial a
los colegiales de la sexta promocién,
que prestaron su promesa, y & conti-
nuacién fueron investidos y prometieron
los nuevos colegiales mayores. En nom-
bre de aquéllos hablé don Alfonso de
Borbén, y por los coleglales mayores,
don JesGs Santos Rein.

El subsecretario de Educacién pro-
nunecié unas palabras congratuléndose
de la fecunda actividad y progrescs del
C. E. U. y del Colegio Mayor de San
Pablo.

caminos africanos, que nunca Son para
nosotros del todo nuevos.

En cuanto al capital y la técnica, las
grandes naciones europeas que fueron
o que son africanistas deben darse ci-
ta en esta comin aventura. )

Pasando por alto €l triste capitulo de
nuestrag inveteradas discordias, pro
pugna ung singular inteligencia hispa-
no-francesa en este nuevo afén.

“La inteligencia euroc-africana en la
explotacién del Sahara—concluyé el se-
flor Martin Artajo—es una nueva opor-
tunidad igue se le brinda a Europa para
sobrevivir como continente, y Europa,
una vez més, debe hacer honor a su his-
toria y a su wvocacién expansiva y ci-
vilizadora.”

Lo que esperan los seglares
del sacerdote

En el Seminario Diccesano de Vito-
ria, nuestro compafiero del Centro de
Bilbao y el director de “La Gaceta del
Norte”, don Antonio Gonzdlez, dié el
1 de marzo a los seminaristas una con-
ferenciag sobre “Lo que esperamos de
vosotros”. El acto fué presidido por el
sefior Obispo de la dibcesis.

Afirmé que el seglar busca en el
sacerdote la ‘‘santidad”, y si le falta
eso le falta todo. Con su ejemplo y su
accion apostélica debe promover santi-
dad en todos los Ordenes de nuestra vi-
da. Debe tener una auténtica elegancia
espiritual, de dentro a fuera; una pre-
sentacién cuidada y una auténtica vir-
tud. Debe estar empapado de evangelio,
el libro més claro y sugerente para el
cristiano.

Pasé a hablar de la grave crisis que
el mundo Ppadece y del profundo ma-
lestar actual, que hace indispensable
wnfundir en todos los estratos de la so-
ciedad contempordnea el espiritu de ca-
ridad, tarea que corresponde no sélo a
la jerarquia eclesidstica y al sacerdocio,
sino a todos Jos miembros del Cuerpo
Mistico, a todos los fieles.

Crisis de la seguridad social
en Espaiia

El propagandista del Centro de Ma-
drid Juan Mufioz Campos pronuncié el
21 de marzo una conferencia en la
Academia de Jurisprudencia y Legisla-
€ién sobre el tema *“Crisis actual de
la seguridad social en Espaba”.

En ella afirmé que ha llegado el mo-
mento critico de acometer la revisién
a fondo de nuestro sistema de seguros
sociales.

“Todos los espafioles—dijo—queremos
que el anunciado plan nacional de segu-
ridad social no guede en letra muerta.”

Considera que ¢l plan debe estar ins-
pirado en los siguientes principios or-
denadores: mantenimiento cuantitativo
y cualitativo de los beneficios actuales;
acabar de manera rigurosa y completa
con el estatismo; los seguros o benefi-
ciarios que hoy aparecen duplicados de-
ben refundirse; es preciso concretar con
claridad y sencillez las obligaciones y
derechos de las empresas y demés entes
de igual o superior rango gue con ellas
colaboren, a los efectos de que la indis-
crecionalidad y el libre arbitrio carez-
can de posibilidades en orden a sy ma-
nifestacién.

Hay serias dificultades, a juicio de
Mufioz Campos, que se oponen a estas
metas: hburocracia, eccalafones, intere-
ses creados, edificaciones gigantes, ins-
talaciones singulares, derechos adquiri-
dos, etc. “El interés de Espafia, el bien
de nuestra economia, la paz social
—dijo—~—, imponen esta tarea.”



