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DEMOCRACIA Y RELIGION

La democracia contemporanea ha nacido bajo el signo del agnosticismo religioso

LLa democracia actual no es distinta, especialmente en materia de libertad
religiosa, de la engendrada por la revolucién francesa
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La democracia contemporanea ha na-
cido bajo el signo del agnosticismo re-
ligioso. Hija del iluminismo, qued6é im-
preso el sello de éste sobre su tierna
frente y manifesté en sus ideas y en
sug obras la herencia paterna, a la que
se mantuvo fiel durante largos ahos
y de la cual todavia no aciertan a di-
sociarla muchos contempordnecs. Cuan-
do se oye, por ejemplo, resonar en los
discursos parlamentarios y en la prensa
de determinadas corrientes politicas, al-
guna de las cuales parecia haber aban-
donado ciertas actitudesi ya anacronicas,
ia exigencia del laicismo del Kstado fren-
te a la religién, no se puede apartar el
pensamiento de aquellos tiempos leja-
nos en los que la democracia se atirma-
ha, después de haber derrocado el anti-
guo régimen, con la exigencia primera
y fundamental del riguroso laicismo o
indiferentismo religioso. Hoy, sin duda,
particularmente los llamados democra-
tas progresivos reclaman una democra-
cla agnoéstica, movidos por principios un
tanto diversos de los propagados por el
jluminismo; pero la conclusién es ideéen-
tica no s6lo en el campo especulativo,

sino también en el de la practica, por
cuanto que la democracia liberal fué en
realidad perseguidora de la fe religiosa
catélica, como hoy es perseguidora la
democracia progresiva dondegquiera que
ha podido consolidar su dominio sobre
pueblos desventurados. La herencia pa-
terna permanece, pues, sustancialmente
inmutada: agnosticismo religioso para
las desaparecidas corrientes liberales, re-
publicanas y socialistas incoloras; ateis-
mo militante de las rigidamente mar-
xistas, necesaria e inevitable consecuen.
cia del indiferentismo, el cual tarde o
temprano tiene que transformarse en
oposicidn al credo religioso, como de-
muestra la historia.

ESTUDIO DEL PADRE MESSINTEEO, S0 1

Esta alusién al tiempo presente sélo
tiene por objeto mostrar la actualidad
del tema que pretendemos tratar, man-
tenidndonos en el terreno especulativo
de los principics, desde cuya elevacion
se puede contemplar maéas facilmente el
panorama de las ideas modernas para
medir la verdad o el error con un su-
perior criterio sustraido a las vicisitu-
des de la politica contingente. Conquis-
tar alguna altura dominante fuera del
aire brumoso en que se agita la socie-
dad moderna es, quizas, hoy madis ne-
cesario que antes, porque en torno a la
democracia se condensan tantos humos
que impiden la vision exacta y borran
la esperanza de vernos con claridad para

EJERCICIOS ESPIRITUALES
NACIONALES EN LOYOLA

Se verificaran desde las ocho de la noche del martes dia 29 de agosto
hasta la mafiana del martes 5 de sepliembre. Los dirigiran en dos tandas
separadas, las dos en la santa casa, los reverendos padres Antonino Oraa
y Mauricio Iriarte, ambos de la Compaiia de Jesus.

En la tarde del lunes dia 4 se celebrara ja Asamblea de Secretarios de
la Asociacién, y en la mahana del martes 5, después de la misa de comunion
general, se reunirg la Asamblea gencral anual de la Asociacion.

Los secretarios de los Centros debeordr asistir a estos actos y proceder
desde ahora a la eleccién de los compromisarios, a razén de uno por cada
diez propagandistas numerarios o fraccién de diez, que prescribe el articu-

lo 22 del reglamento.

Tanda de ejercicios para senoras y senoritas

familiares de propagandistas.

Los dirigira el

padre Vidaurrazafia, S. 1.

Simultdneamente a la tanda de los propagandistas se celebrara otra para
sefioras y sefioritas familiares de propagandistas en el convento noviciado de
las Esclavas del Sagrado Corazdén de Jesls, situado entre Loyola y Azpeitia.
segin se han venido verificando en afios anteriores.
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reunir algunas ideas orientadoras. Y esto
se comprueba mayormente cuando la de-
mocracia, sus exigencias y sus institu-
ciones se confrontan con la religion para
determinar qué relaciones deben existir
entre los dos términos, en lo cug! in-
cluso algunos catdlicos comienzan a
mostrar un cambio total, especialmente
si han ingerido los estupefacientes su-
ministrados en las doradas pildoras de
la libertad e igualdad.

Nuestro proposito es, pues, esclarecer
algo la atmosfera, disipando cuanto nos
sea posible los bancos de niebla, cada
vez mis densos y a menudo artificiosa-
mente producidos por quienes lo gana-
ran todo con la subversion de los valo-
res divinos, o ingenuamente acrecenta-
dos por quienes se sienten atraidos por
el idolo democratico o por la voz hala-
gadora de la libertad.
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La democracia contempordnea, como
hemos dicho, ha nacido agnéstica. La
filosofia del iluminismo, aungue fuese
aparentemente una orgullosa afirmacion
de la razdén humana, se redujo en esen-
cia a ser una confesion de su pobreza.
En efecto, el iluminismo, apegado al
principio de que el hombre no puede
aceptar méas que las verdades que caen
dentro de la esfera de la experiencia hu-
mana, negd a la razén el poder de tras-
cender el dato sensible para elevarse
hasta el ser invisible y la circunscribio
dentro del horizonte terreno, negéndole
la facultad de salir fuera de él. Realiza-
ba, pues, una mortificacién de la racio-
nalidad humana y de sus fuerzas frente
a la egpeculacién precedente que le ha-
bia reconocido el poder de elevarse hasta
la contemplacién del ser supremo y
trascendente. La razén encerrada en si
misma, sin ningtn escape que le per-
mitiera evadirse de la prisiéon del mun-
do sensible, vié encima de ella el cielo
impenetrable como una béveda de bron-
ce, y volviéndose hacia la tierra, donde
ya no le quedaba mis que buscar un
punto de apoyo para la vida individual
¥ social, no pudo encontrar otro fuera
de si mismo, y, por tanto, se proclamoé
fuente iltima de la verdad y unica me-
dida del bien y del mal.

El subjetivismo, ya introducido por la
reforma protestante, se hizo, por tanto,
una necesidad sistemética, no limitado
ya a la interpretacion de la Sagrada
Escritura y de la verdad revelada, sineo
extendido a todas las posiciones especu-
lativas y préacticas de la existencia hu-
mana. El hombre, con sus facultades de
pensar y de querer, se erigid sobre el
pedestal de la divinidad. ante la cual Ia
razén habia apagado todas las luces, y
s¢ atribuy6 a si mismo aguella autono-
mia total que la teologia habia reco-
nocido como atributo unicamente del
Ser supremo. De ahi, pues, el desespe-
rado individualismo de las concepciones
sociales, ya que todo sujeto se convirtio
en un centro independiente de cualquier
otro a causa de su ineliminable auto-
nomia, hecho regla de si mismo me-
diante la razén y duefio absoluto de su
obrar mediante la voluntad.

Admitidos estos principios, el movi-
miento revolucionador de los antiguos
sistemas sociales no podria reconstruir
sobre sus ruinas sino fundéndose en el
hombre. Excluidas, por tanto, toda in-
tervencion de la divinidad, relegada en-
tre las nubes de lo incognoscible, y toda
ley que emanase de wuna fuente supe-
rior, se vié constrefiido por la férrea lo-
gica del error a basar la teoria social
sobre las wvoluntades individuales, bus-
cando un expediente para que su funda-
mental autonomia, sélo capaz de con-

ducir a la anarquia si no se frena, se
redujese a una cierta unidad por lo me-
nos externa, de la cual derivase un de-
ber de sujecion. Para este objeto se
sirvié del denominado contrato social,
egcogido, como confiesa el mismo Rous-
seau, para conciliar lo inconciliable, es
decir, la libertad originaria y la autono-
ria incondicional del hombre con las
exigencias de la vida colectiva, de ma-
nera que permaneciendo siempre libre
pudiese afirmar que se obedecia a si
mismo sometiéndose al yugo de la con-
vivencia. Por lo tanto, la sociedad no
seria méis que el resultado de este con-
trato, por el gque los socios se otorgan
reciprocamente derechos para recibir, en
cambio, mas de lo que han cedido. Como
tal, la sociedad permanece siempre al
arbitrio de los contratantes, a guienes
mediante la ley del mayor namero les
compete establecer sus formas y deter-
minar la estructura juridica.

Sobre estos supuestos agnésticos e in-
dividualistas se fundé el concepto de la
soberania popular. Cada individuo, co-
mo ser perfectamente auténomo, es so-
berano de si mismo, de tal manera so-
berano que no puede enajenar, en modo
alguno, su soberania sin perderse y ne-
garse. Sin embargo, segin el mecanismo
del contrato, cede su poder sin enaje-
narlo, de tal manera gue mediante esta
cesion se viene a reunir un camulo de
fraccionadas soberanias que constituye
la soberania nacional. El engranaje de
la vida social permanece asi dependien-
te en todos sus elementos de la volun-
tad de todos y de cada uno. Sobre los
socios sélo domina de un modo incon-
trastado la voluntad general formada
por la expresién de las voluntades indi-
viduales y radicada, como poder directo
v soberano de toda colectividad, en el
mayor numero, al cual debe someterse
la minoria como el miembro del cuer-
po se somete al organismo entero.

Si se examina ahora este esquema en
orden a los postulados religiosos, se vera
como toda la vida social en todos sus as-
pectos se convierte, dentro del sistema
de la democracia absoluta, en una orga-
nizacién estrictamente laica, por no decir
atea e incrédula, que serian los térmi-
nos apropiados. Ante todo, la sociedad
democratica, enteramente fundada so-
bre la voluntad popular y sobre la ab-
soluta autonomia del querer humano,
no conoce otra causa de su origen que
esta misma voluntad, y excluye cate-
goricamente cualesquier relacion casual
con Dios, relegado entre los prejuicios
de las épocas ingenuas e inmaduras.
Consiguientemente, para ella la religién
no tiene ningin significado propiamente
social, como tampoco lo tiene Dios, ape-
nas aludido en el predmbulo de la De-
claracién de los Derechos del Hombre
de 1879 bhajo el apelativo genérico y ne-
buloso de Ser supremo, pero enteramen-
te olvidado en los articulos, de los cua-
les mas bien se deduce lo vago que era
el concepto evocado.

La sociedad democrética, asi como no
reconoce ninguna dependencia de Dios,
tampoce admite ningin deber de culto
hacia la divinidad. No tiene ninguna re-
ligién, ni natural ni positiva, a cuyos
preceptos deba conformar su vida y su
egtructura. Si acaso, su religién es la
religién de la Humanidad, vagoroso sen-
timentalismo sin ningtn valor norma-
tivo. La edad madura a la cual ka lle-
gado ya el género humano no tolera
ficticias relaciones con un ser incognos-
cible, de cuya existencia, por loc menos,
la razén no se interesa. Por el contra-
rio, la autonomia conquistada por el
hombre, convirtiéndose en autonomia de
la voluntad general, comunica a la so-

berania nacional la misma libertad ab-
soluta de cualquier otro ente extermo.
El Estado democratico, por lo tanto, no
solo no estd obligado a profesar una
religién, sino que no lo puede, en virtud
de su misma constitucién intrinseca, al
no poder renunciar a lo absoluto de su
soberania sin destruirse a si mismo,
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Las consecuencias de esta actitud ag-
néstica hacia la divinidad se extienden
inevitablemente al campo del derecho.
Ya no es posible admitir, evidentemente,
un derecho divino que tenga su origen
en un orden establecido por la voluntad
del Ser supremo. El derecho natural,
que todavia se admite, despojado de todo
caricter sagrado se reduce a una exi-
gencia de la naturaleza descubierta por
la razén y racionalistamente concebida.
El articulo primero de la Declaracién
de los Derechos del Hombre, haciendo
suya la misma afirmacién de Rousseau,
manifiesta que “los hombres nacen y
permanecen libres e iguales en sus de-
rechos”; es decir, que los derechos pro-
clamados en la Declaracién tienen como
unico fundamento y razén de su exis-
tencia la naturaleza humana considerada
en si misma, sin referencia alguna a
cualquier otra fuente. El resto del dere-
cho se resume en la ley, la cual, como
declara el articulo sexto, es la expresiéon
de ia voluntad general, a cuya formacién
tienen el derecho de contribuir todos los
ciudadanos, ya personalmente o ya por
medio de sus representantes. El derecho,
pues, se resume y se agota en una ex-
presion de voluntad de los 6rganos de
la soberania nacional, los cuales no tie-
nen ante si ninguna norma superior més
que el respeto de las facultades sancio-
nadas en la Declaracién.

De este incondicionado voluntarismo
juridico «que injerta en la democracia
contemporanea el principio de la tira-
nia soberana del Estado, engafiando al
ciudadano con el concurso que presta
a la formacién de la voluntad general,
de cuyo despotismo jamis podra sus-
traerse, se sigue, en el aspecto religio-
S0, que ninguna de las religiones po-
sitivas existentes en la vida social pue-
de exigir ante el Estado democratico un
derecho que derive, por ejemplo, de su
origen y de su interna constitucién. Di-
versas razones se oponen a ello. Ante
todo se opone la estructura atomistica
de la sociedad, en la cual, por virtud de
la concepeién individualista, no se ad-
mite ninguna asociacién intermedia, sea
natural o sea libre, como titular de un
derecho gue deba reconocer el poder po-
litico. Sujeto de derecho s6lo es el hom-
bre en su cerrada individualidad y no
en la expansién de su personalidad en
otros agregados a los que da vida para
satisfacer sus maultiples necesidades ma-
teriales y espirituales. Asi pues, la re-
ligién, como sociedad que retne los par-
ticipantes de un mismo credo, no entra
en el cuadro de la estructura juridica
del Estado democratico contemporianeo;
a lo mds, sera considerada como la ma-
nifestacion de un sentimiento personal,
que la ley podrd tener en cuenta para
regularia con superior discrecionalidad.
Se opone también a ello el laicismo o
agnosticismo del Estado, al cual le re-
pugna ocuparse de la religién como cosa
que Interese a su vida. Aquélla pertene-
ce sblo a la esfera de libertad dejada
al individuo, y, por consiguiente, en este
respecto la misién del Estado es exclu-
sivamente negativa, como expresa el ar-
ticulo décimo de la Declaracién de los
Derechos, donde se dice sélo que “nin-
guno serd molestado por sus opiniones,
incluso religiosas, con fal de que su ma-
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nifestacién no perturbe el orden piblico
establecido por la ley”.

Como puede observarse, en el tnico
articulo que se menciona la religion,
ésta es considerada entre todas las de-
més opiniones y nombrada casi inciden-
talmente, sin que se le reconozca una
particular importancia en orden a la vi-
da individual y social. Su ejercicio que-
da subordinado a la discrecionalidad del
poder del Estado, Gnica fuente del dere-
cho, igual que quedan sometidas todas
las demds actividades del individuo. No
se adopta en su favor otra disposicién
positiva que la del genérico derecho de
libertad, dentro del cual queda incluida
como opinién personal y como su mani-
festacién externa en los actos de culto.
La actitud de la Declaracién de los De-
rechos respecto a la religi6én permanece
asi de acuerdo con los dos principios de
las concepciones democraticas nutridas
por el iluminismo: el perfecto y total
laicismo del Estado y su consiguiente
indiferentismo religioso, y la estructura
atomistica de la sociedad, la cual no en-
trafia el reconocimiento de las asocia-
ciones menores,

Esta actitud coincide, ademés, con el
monismo juridico, introducide al polari-
zar todo el derecho en la expresién de
la wvoluntad general. En el Estado de-
mocratico moderno, segin la fisonomia
adoptada en su origen, no existe més
que un solo ordenamiento juridico, cuya
fuente reside en la soberania. Ni al lado
de €], ni fuera, ni por encima del mismo
se da ningtn otro ordenamiento que la
soberania haya de tener en cuenta como
nficleo originario de rormas y de dere-
chos. Si se exceptla el abstracto dere-
cho natural, que en su forma individua-
lista no alcanza el grado de verdadero
ordenamiento juridico, porque no da lu-
gar a una estructura o institucién a la
que dé cohesién, no existe otro derecho
para el Estado democritico como orde-
namiento interno y originario de una
determinada sociedad que no sea la po-
litica. En otros bérminos, el atomismo
s6lo conoce una sola forma de socia-
bilidad: la politica, en la cual el derecho
proviene de la voluntad soberana; las
demds formas, como la religiosa, no tie-
nen ni pueden tener importancia alguna,
¥, por lo tanto, permanecen inmersas en
la sociedad politica como manifestacio-
nes de la libertad individual.
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De cuanto se ha expuesto hasta aquf
puede deducirse con facilidad cudiles
sean las caracteristicas del nuevo or-
den social introducido por la democra-
cia contemporinea, con especial refe-
rencia al factor religioso, en oposicién
al viejo régimen sobre cuyas ruinas
construia. En primer lugar, el Estado
democritico agnéstico—por lo tanto, lai-
co—no reconoce como suya ninguna re-
ligién, no hace profesién de fe alguna.
Encerrado en su total autonomia y auto-
suficiencia, se niega a inclinar su sobe-
ranfa ante cualquier altar; la era del
Estado confesional o aliado de la meli-
gion debe considerarse definitivamente
superada. Sus medios tutelan la liber-
tad; pero no pueden ser puestos al ser-
vicio de ningn credo positivo, respecto
al cual muestra una superior indiferen-
cia, como cosa perteneciente a la esfera
de la vida individual que sé6lo importa
por los reflejos que puede tener en el
orden establecido por la ley.

En segundo lugar, su actitud respec-
to a la religién, equiparada a todas las
demés opiniones personales, es de total
indiferencia. Kl Estado democritico no
se cuida de ellg ni de las formas con-
cretas en que Se manifiesta, como tam-

poco se cuida de las asociaciones que
creay, Estas, paganas o cristianas, en
posesion del error o de la verdad, son
todas iguales ante su consideracién; su
Unico oficio es no perturbar a sus afilia-
dos por las creencias que prefieren aco-
ger, haciendo uso de la libertad comin
concedida a todos los ciudadanos. Rea-
lizar una discriminacién cualquiera, to-
mando como guia un criterio de valor
para otorgar un trato diferente, seria
ir contra la ley de la neutralidad que un
Estado agnéstico debe mantener respec-
to a la fe de sus sGhditos.

Consiguientemente, el Hstado demo-
cratico elimina de su valoracién préc-
tica de las sociedades religiosas cual-
quier metro superior deducido de la po-
sesion o no de la verdad, y sélo adopta
uno inferior: la conformidad de sus ma-
nifestaciones de culto con el orden esta-
h'ecido por la ley. Comprobada de un
modo totalmente empirico esta confor-
midad, a causa de la exclusién del cri-
terio de la verdad, no puede conceder a
ninguna de ellas un trato particular,
apoyéndola con preferencia a las demdés
para facilitarle el cumplimiento de su
misién. La Iglesia catélica, por consi-
guiente, puede sostener para si misma
la pretensién de ser una religién reve-
lada y de poseer ella sola la verdad, juz-
gando errénea a las demds concepcio-
nes; pero esto, como opinién subjetiva
de sus miembros, no tiene ningtn re-
lieve para ¢l Estado del nuevo orden de-
mocritico, para el cual objetivamente
todas las opiniones tienen el mismo va-
lor. Ella no puede, por consiguiente, pre-
tender, como ha hecho en el wviejo régi-
men, privilegios o favores de ninguna
clase ni gue le sea reconocido un de-
recho especial derivado de su interna
constitucién o de una presunta revela-
cién positiva.

La Iglesia, como todas las demés con-
fesiones religiosas en la estructura del
Estado democratico, estd sometida al
derecho commin establecido por la vo-
luntad soberana, cuya TUnica expresion
es la ley, segiin un criterio enteramen-
te propio, no teniendo en cuenta el de
recho interno de aquélla y de su orde-
namiento canénico. Por el contrario, en
un Estado ordenade segin el principio
atomistico, que considera 86lo al indi-
wviduo y excluye las asociaciones no po-
liticas, 1a Iglesia, como sociedad visible
y jerarquica, no existe ni puede incluir-
se en el ordenamiento juridico, para el
cual sélo existen ciudadanos que profe-
san una determinada opinién religiosa,
en este caso concreto la catélica, como
podria ser cualquier otra diferente y
opuesta e incluso una asociacién de
ateos. Sobre estas bases ya no es po-
sible ninguna relacién del Estado de-
mocratico con la Iglesia en cuanto tal,
ya que para gue surja una relacién ju-
ridica cualquiera se requieren dos su-
jetos capaces de expresar su voluntad
creadora, de derecho, lo cual en el su-
puesto atomistico queda excluida de an-
temano, impidiendo que un grupo de
hombres unidos por una finalidad co-
mun, poco importa que sea natural o
sobrenatural, pueda presentarse ante el
Estado como sujeto juridico.

Las relaciones entre la Iglesia y el
Estado han de basarse entonces sobre
el principio de la total separacién. El
Hstado democratico ignora a la Iglesia
como institucién unitaria, con su par-
ticular estructura social no sélo porque
debe ser, por constitucién, agnéstico,
imparcial y neutro frente a las expre-
siones colectivas del sentimiento reli-
gioso, sino también porque no puede
reconocer en ella un sujeto juridico con
el que se puedan establecer relaciones

de convivencia o de colaboracién. La
Iglesia. puede servirse para su accién
del derecho comiln y de las libertades
reconocidas a los ciudadanos. La férmu-
la “la Iglesia libre en el Estado libre”,
de Cavour, tomada de Montalembert, que
le atribuia un sentido un tanto diferen-
te, expresa con exactitud este concepto.
Es decir, la Iglesia marche por su sen-
dero, dentro de las lineas marcadas por
el derecho comfin de libertad, y el Esta-
do caminari por el suyo, cuidando sus
propios intereses, sin la rémora de nin-
gin acuerdo juridico.

HEn esencia, sin embargo, la férmula
y el principio de la total separacién ex-
presado con ella, aunque parecen afir-
mar la més amplia libertad) para la
Iglesia, la subordinan al Estado, a cuya
ley ha de someterse en el ejercicio de
su libertad. Quien permanece libre es
el Eistado, autor y duefio de la ley, fuen-
te auténoma de aquel derecho publico,
al que la Iglesia esta cbligada a confor-
marse entre las demds confesiones reli-
giosas. La practica de las modernas de-
mocracias, por lo menos de lag europeas,
ha confirmado esta deduccién Tigida-
mente l6gica del principio separatista,
segin el sentido que le atribuyen las
corrientes liberales, 1as cuales han sido
de un liberalismo sin limites hacia to-
dos los errores; pero han adoptado una
actitud opresiva hacia la Iglesia, persi-
guiéndola invariablemente en sus insti-
tuciones y en sus derechos, de tal mane-
ra que el significado verdadero de la
frase antes mencionado se ka mostrado
ser: el Estado libre, y la Iglesia, prisio-
nera de la caprichosa libertad del Es-
tado.

La historia de las ideas y de su reali-
zacién, que son el mejor criterio para
interpretarlas, debiera hacer pensar mu-
cho a ciertos modernos patrocinadores
del Estado laico que, incluso desde las
filas catélicas, lanzan piedras contra las
instituciones, consideradas medievales y
retrogradas, que unieron los dos poderes
en una obra comin, condenandolas como
opresivas de la libertad, aunque luego,
con una manifiesta parcialidad al esco-
ger los hechos que han de poner en la
balanza de la historia, cubren ptdica-
mente la mas amplia tirania religiosa,
instaurada bajo el régimen de la sepa-
racién, cuando mdAs fuertes y mas altos
se elevan al cielo Jos himnos a la liber-
tad. Perc sobre esto hablaremos mdis
ampliamente en tiempo més oportuno.
De momento, cifiéndonos al temn, desde
1a estructura juridica del Estado demo-
criatico pasamos a considerar las liber-
tades concedidas por el mismo al indi-
viduo en materia religiosa.

* ¥ 3

Los principios sobre los cuales se ha
inspirado desde sus comienzos la demo-
cracia contemporénea son los de la li-
bertad y la igualdad, sintéticamente ex-
presados en el articulo primerpo de la
Declaracion de los Derechos del Hom-
bre: “Los hombres nacen y permanecen
libres e iguales, en sus derechos.” La
misma Declaracion precisa el sentido del
primer principio en el articulo cuarto,
que merece ser transcrito integramente,
Se afirma en él: “La libertad consiste
en poder hacer todo lo que no perjudica a
los demds. Awsi, la existencia de log de-
rechos naturales de cada hombre no tie-
ne otros limites que aquellos que asegu-
ran a los dem4s miembros de la sociedad
el goce de estog mismos derechos. Estos
limites s6lo pueden ser fijados por la
ley.” Ciertamente no hay que buscar en
esta definicién de la libertad exactitud
filos6fica; pero aun sin adentrarnos en
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sutilezas especulativas o hermenéuticas,
serd facil advertir eémo se mantiene
alejada de toda concepcién mioral, des-
cribiéndola como facultad de hacer sin
ningtin limite intrinseco y s6lo acotada
por limitaciones extrinsecas gue derivan
de .los derechos iguales de los demds de-
terminados por la ley.

Nos hallamos, pues, en presencia de
un radical agnosticismo moral, que se
une al religioso y se interfiere en la po-
sicion juridica de la profesion externa de
la fe. El contenido de la accion humana,
el objeto a que va encaminada, los fines
que persigue, no interesan al normal des-
envolvimiento de Ja vida social en cuyo
seno queda legalmente permitido cuanto
no perjudica a los demds y no invade el
campo de sus derechos. Transferido a la
profesion de la fe religiosa, este agnos-
ticismo moral desemboca en el mas am-
plio indiferentismo. Asi como para la
vida social no tiene importancia el con-
tenido moral de la accién, del mismo
modo tampoco importa el contenido de
verdad o de error de las confesiones re-
ligiogas, las cuales, por lo tanto, gozan
en ¢l Estado democratico de la misma
libertad en sus manifestaciones publi-
cas. .og miembros de todas y cada una
de las confesiones religiosas son igual-
mente tutelados por la ley, sin prefe-
rencias ni distinciones deducidas del
criterio de verdad, inadmisible para el
Estado laico, gque se profesa agnoéstico
respecto a la moral y a la religién con
tal de que en €l uso de su likertad no
perjudiquen a los demdés ni invadan sus
derechos. Error y verdad tienen los mis-
mps derechos.

Noétese bien que agui no se trata de
la libertad de las opiniones personales,
por las cualeg ¢l ciudadano, segun lo
dispuesto por el articulo 10, ya citado,
no debe sufrir molestias, sino de la l-
bértad externa mo s6lo de culto, sino
también de propaganda, de proselitis-
mo, etc.,, como expresamente confirma
el articulo 11, donde aparecen enumera-
das las consabidas libertades de pensa-
miento, de palabra y de prensa, igual-
mente reconocidas y concedidas a todos.
“La libre expresién del pensamiento y
de la opinién—dice el articulo recién ci.
tado—es uno de los més preciosos dere-
chos del hombre. Todo ciudadano puede,
por consiguiente, hablar, escribir y. pu-
blicar libremente, salvo su responsabi-
lidad por el abuso de esta libertad en
los casos determinados por la ley.” Aho-
ra bien: puesto gue la religién ha sido
clasificada en el articulo inmediatamen-
te precedente entre las opiniones, la mis-
ma libertad de hablar, escribir y publi-
car se le atribuye en todas las formas
que puede asumir esta especial catego-
ria de opiniones.

Iste derecho de las confesiones reli-
giosas se apoya también sobre el segun-
do principio de la igualdad, al gue se ha
dado una aplicacién exclusivamente for-
mal en la igualdad de los ciudadanos
ante la ley, habiendo sido expresamente
reconocidas las diferencias sociales. En
virtud de tal paridad de trato legal, jun-
to con el agnosticismo moral y religioso
que se halla en el fondo de la Declara-
cién de los Derechos del Hombre y de-
termina sus enunciados, cualquier fe
goza del mismo derecho, independiente-
mente de su contenido de verdad o de
error. Al indiferentismo ideoldgico sigue
un indiferentismo practico,

® % %

La Constitucién francesa de 1791 con-
firma en todos sus puntos nuestra expo-
sicién e interpretacion. Efectivamente,
en su predmbulo se sanciona la exclu-
si6n de todo privilegio, con una alusién

implicita al trato otorgado a la Iglesia
catdlica por los regimenes anteriores.
“Ya no existen—se dice alli—para parte
alguna de la nacién ni para ningun in-
dividuo privilegios ni excepciones al de-
recho comin de todos los franceges.”
“La ley—se ajfiade—, considerando las
instituciones internas de la Iglesia, no
reconoce ya ni votos religiosos ni cual-
quier otro vinculo que fuese contrario
a los derechos naturales o a la Consti-
tucién.” Mientras se ataca gravemente
el derecho de libertad, excluyendo la de
ligarse voluntariamente con votos reli-
giosos, se reducen en este preampbulo
todos los cultos al mismo nivel, sujetan-
dolos indistintamente al derecho comn.
Entre los derechos naturales y civiles
garantizados por la Constitucién reapa-
recen las libertades ya proclamadas en
la Declaracién, y entre éstas, de un modo
mds explicito, la de practicar el culto
religioso, juntamente con las libertades
de hablar, escribir, publicar y expresar
el pensamiento.

8i se quisiera ahora reunir en sinte-
sis los principios del nuevo derecho en
materia religiosa introducidos por la
Revolucion francesa como derecho pro-
pio de la moderna democracia, invirtien-
do el orden gque hemos seguido en esta
exposicidén, tendriamos los siguientes
puntos: todas las confesiones religiosas,
sin distincion alguna deducida del crite-
rio de la verdad o del error son iguales y
gozan de la misma, libertad, incondicio-
nada no sélo como opinién personal li-
bremente abrazada, sino como profesion
publica de su credo. Ninguna condicién
de privilegio o trato especial puede con-
cederse a cualguiera de ellas; todas per-
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A nadie le es licito ser indolen-
te ni perezoso cuando amenazan
tantos males y tantos peligros,
cuando los que estan enfrente
trabajan con tanto ardor en la
destruccion de los cimientos mis-
mos de la religion catélica y del
culto cristiano. Que no se veri-
figue nunca aquello de que *“los
hijos de este siglo sean més pru-
dentes que los hijos de la luz”
(Luc., 16, 8); que jamfs éstos
sean menos actives que aguéllos.

Enciclica “Anni Santi”, 12 mar-
zo de 1950.

manecen indistintamente sujetas al de-
recho comun. El BEstado democratico,
religiosa y moralmente agnéstico, no pro-
fesa ninguna religién como propia y, por
lo tanto, adopta una actitud de indife-
rencia y de neutralidad hacia todas las
profesiones de fe, regulando con la ley
sus manifestaciones. Iglesia y KEstado
permanecen, por lo tanto, completamen-
te separados, sin ningin punto de con-
tacto juridico; tedricamente libres la
una y el otro, pero practicamente sujeta
la, Iglesia y subordinada al Estado.

Se podria preguntar ahora el lector
que nos ha seguido qué utilidad tenga
esta evocacién histérica de principios
teéricos y de formulaciones juridicas
respecto a Jla actitud de la democra-
cia moderna ante el problema religioso
cuando, con el correr de log afios y el
cumulo de tantas experiencias, los prin-
cipios y sus formulaciones han tenido
que someterse a un largo proceso de
revision. La democracia actual no es ya
la. democracia creada por el iluminismo
y fomentada por el liberalismo; ha pa-
sado mucha agua bajo los puentes para
que se pueda volver a la vieja politica
disgregadora. Quisiéramos participar del
optimismo de nuestro inteligente lector,
pero no podemos. Indudablemente se han
abatido prejuicios; pero la mentalidad
de la democracia actual no se puede de-
cir distinta en muchos aspectos, espe-
cialmente en materia de libertad reli-
giosa y de relaciones entre la Iglesia y
el Estado, de aquella que inspiré a los
compiladores de la Declaracién de los
Derechos del Hombre y a los constitu-
yentes de 1791. Por el contrario, se asis-
te con sorpresa a la formacién de algu-
nas corrientes, inciuso catélicas, en favor
dd los denominados principios del 89,
que se desearia cohonestar presentando-
los como exigencia de una mnueva civi-
lizacién a la que el pensamiento ca-
télico deberia adaptar el concepto de li-
bertad.

Por la justa libertad siempre estamos
dispuestos a combatir; pero de ninguna
manera estamos dispuestos a aceptar el
nuevo deercho democratico tal como ha
sido formulado por la Revolucién fran-
cesa. La distancia entre 1a doctrina ca-
télica y ese seudoderecho, aun despoja-
do de su fundamental agnosticismo re-
ligioso, es tan profunda, que jamais po-
dra colmarla ninguna argumentaciéon su-
til ni astuta, y, por lo tanto, es oportu-
no disipar ciertas jlusiones nocivas para
ly rectitud de la doctrina y de la prac-
tica.

A. MESSINEO, S. L

Nombramiento de cinco Prelados para las nuevas
diocesis de Albacete, San Sebastian y Bilbao y para
las antiguas de Cartagena y Vitoria

Han sido nombrados para ocupar la
sede de Albacete el excelentisimo y re-
verendisimo sefior doctor don Arturo
Tavera y Araoz, Obispo de Barbastro;
el excelentisimo y reverendisimo sefior
doctor don Casimiro Morcillo y Gonzai-
lez, Obispo auxiliar de Madrid, para la
de Biibao; el excelentisimo y reverendi-
simo sefior doctor don Jaime Font vy
Andréu, Obispo de Zamora, para la de
San Sebastidn; el Obispo de Segorbe,
excelentisimo y reverendisimo sefior doc-
tor don Ramén Sanahuja y Marce, para
la de Cartagena, y el excelentisimo y re-

verendisimo sefior doctor don José Ma-
ria. Bueno Monreal, Obispo de Jaca, para
la de Vitoria.

La Asociacién Catélica Nacional de
Propagandistas felicita a los Prelados
recientemente nombrados, se congratula
por tan certeras designaciones y, fiel a
su espiritu de obediencia y sumisién ab-
soiuta a la Jerarquia, pone los Centros
de las respectivas didcesis al servicio
de sus Padres y Pastores, con el deseo
firme de la gloria de Dios en el acata-
miento de las 6rdenes y orientaciones
del Obigpo.
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CARLOS SANTAMARIA PARTICIPA BRILLANTEMENTE EN LA SEMANA
DE LOS INTELECTUALES CATOLICOS FRANCESES

EN LA SESION DE CLAUSURA EL ARZOBISPG DE PARIS ELOGIO
EL DISCURSO DE NUESTRO COMPANERO

Durante los dias 7 a 14 de mayo se
ha celebrado en Paris la Semana de los
Intelectuales Catolicos Franceses, Los
actos se han celebrado en la Gran
Sala de la Mutualité, excepto la sesién
de clausura, que se llevé a efecto en la
sala Pleye!l, espléndido local con capa-
cidad para més de 2.000 personas. En
la sesion inaugural tomd parte Romano
Guardini, y en sucesivas sesiones se
desarrollaron ponencias sobre los temas
“Biologia y transcendencia”, “Determi-
nismo psiquico y vida de la Iglesia”,
“;Hay todavia una naturaleza huma-
na?”, “Presion social y libertad huma-
na”, “El héroe y el santo”, “Teologia de
la (Cruz y teologia de la gloria” y “Hu-
manismo cristiano”, Han participado en
esta Semana invitados extranjeros de
distintos paises: espafioles, alemanes, in-
gleses, italianos, belgas y americanos.
Espafia ha estado representada por el
secretario de Relaciones Internacionales
y consejero de la Asociacién, don Carlos
Santamarja; don José Luis LoOpez Aran-
guren, don José Miguel Azacla, y don
Juan José Pefia, miembrog de las Con-
versaciones Catélicag Internacionales de
San Sebastidn,

En la sesién de clausura, que se ce-
lebré bajo la presidencia de monsefior
Feltin, y en la que participaron Paul
Claudel, W, Dirks, director de! Frank-
furter Hefte; Chistopher Sykes, ensa-
vista inglés; Giorgio de La Pira, ex sub-
secretario de Trabajo con De Gasperi, y
el propio Arzobispo de Paris, intervino
elocuentemente Carlog Santamaria. La
justeza de sus conceptos merecié que
mongefior Feltin, al tratar inmediata-
mente después del mismo tema, sefialase
que pensaba insistir sobre ideas analo-
gad a las expuestas por Santamaria, y
que en el curso de su intervencién sub-
rayase, en ocasiones, la coincidencia de
sus puntos de vista.

En la imposibilidad de recoger inte-
gra la magnifica disertacién de Carlos
Santamaria, transcribimos a continua-
cion un amplio extracto obtenido del
texto francés de su discurso.

“En nuestro tiempo, més que nunca,
ge vive de palabras. Hay muchos que
se entregan incesantemente a un cu-
rioso y divertido ejercicio, consistente
en hacer combinaciones de palabras es-
perando ver salir de este juego coordi-
natorio, como por encanto, nuevas ideas
v sistemas ideolégicos. Se abusa de los
términos y de las expresiones y Se quie-
re hacer de ellos generadores del pen-
samiento, cuando no son, realmente,
mAas que su representacién seméntica.
El hecho es, sin embargo, gue una com-
binacién de conceptos que no tengan
una afinidad real, sélo conduce a un do-
ble empobrecimiento. Los dioses no ben-
dicen mas que a ciertas uniones y sola-
mente éstas son fecundas.

Por mi parte me pregunto si esta
frase, “Humanismo cristiano”, cada dia
m4as en bhoga, no es también una de tan-
tas conjunciones paradéjicas puestas de
moda, justamente por lo que parece
haber en ellas de contradictorio. El hu-
manismo y el cristianismo tomados en
toda su amplitud ;no son concepciones
inconciliables? ;No pretende el huma-
nismo hacer del hombre la medida de

todas las cosas en tanto que la religién
afirma la realidad de un absoluto fue-
ra del hombre? ;No es el humanismo
el culto de la belleza, de la ciencia, del
amor humano, de tantas cosas, fugaces
y fragiles si se quiere, pero llenas de
vida, en tanto que el cristianismo pre-
dica el renunciamiento a cuanto es pe-
recedero y el culto del misterio cuyas
manifestaciones supremas s6lo se pro-
ducen més alld de la muerte?

Si para hacer el humanismo cristiano
fuera preciso rechazar ciertas realida-
des humanas, ciertos valores que el cris-
tianismo no puede asimilar, seria for-
z0oso reconocer que el humanismo cris-
tiano no es un humanismo auténtico,
sino un ‘humanismo restringido y con-
tradictorio.

Sin embargo, esta no es mi opinién.
Pienso, al contrario, que todo aquello
que en lo humano posee la realidad del
ser puede ser asumido por la gracia,
es decir, trasfundido y transportado al
plano de lo eterno, y, al mismo tiem-
po, que todo lo que comprende o encie-
rra el cristianismo es humano o huma-
nizable, porque la religién no se ha
hecho para angeles, sino para hombres,

He aqui esto que podemos llamar el
doble lema del humanismo cristiano.

Pero todo esto no se desvela entera-
mente m&as que bajo la accion de la
gracia y a la luz de la fe. Resulta di-
fiecil explicar por qué hay cosas que no
se llegan a comprender m&s que cuan-
do han sido vividas.

Por de pronto es preciso distinguir
en el orden de lo humano entre lo que
es y lo que no tiene mis que una apa-
riencia de ser, El pecado no es ‘“ser”.
No es méas que una carencia, una pri-
vacion de ser. “Privatio bonum debiti",
segiin las palabras de Anselmo de Can-
terbury. Privacién del bien que es de-
bido a un ser, segun las perfecciones
de su orden. Yo pienso que Dios tiene un
plan para cada uno de los hombres, en
relacién con el cual estamos, ;ay!, en
falta a causa del pecado. Lo que perte-
nece al pecado no es, pues, mis que un
no ser, Cuando €l hombre es examinado
a la luz de la fe se presenta como una
materia esponjosa, llena, 8i cabe decirlo,
de agujeros, traspasada por las heridas
del pecado.

El humanismo del pecado es el hu-
manismo de lo negativo, Todo lo que
no es pecado pertenece, de hecho y de
derecho, a Cristo y es atraido por EL
Por tanto, no hay nada en lo humano
que no sea asimi’able por el cristianis-
mo, Solamente el pecado, pero el peca-
do es la “pada”.

El verdadero humanismo, €l humanis-
mo auténtico, no implica, pues, ninguna
disminucién o aminoramiento en su rela-
cién con Cristo. Al contrario, encuentra
en Kl el modelo, la vid en la cual se
injertan los wvalores humanos. En la
unién con Kl como el humanismo se
hace inmortal sin dejar de ser temporal;
bajo la accién de la gracia se encuentra
presto a traspasar el desfiladero de la
muerte.

E]l kumanismo se enriquece, pues, in-
finitamente desde la perspectiva cris-
tiana. Pero quizds lo contrario sea fal-

s0; quizds haya en el cristianismo cosas
de la més grande importancia que esca-
pan a la concepcién humanista.

.No serd el humanismo un rebaja-
miento, una condescendencia hacia la
debilidad humana en tanto que las su-
premas realizaciones del misticismo
cristiano se encuentran fuera y por en-
cima de todo humanismo?

Hs cierto que algunos santos como
San Francisco de Sales o Santa Teresa
de Lisieux presentan un aspecto més hu-
mano, mas comprensible para nosotros.
Pero ; como hablar del humanismo de un
San Juan de la Cruz, que nos invita a
despojarnos de todo, a purificar nuestros
sentidos hasta el extremo de entrar en
los rigores de la noche sensitiva y a
ejercitarnos en la gran aridez que re-
duce al silencio atun las facultades su-
periores? ;O de un San Antonio, padre
de los anacoretas, que, en su vida de
soledad y de penitencia, en lucha per-
petua con la tentacidn, se presenta a
nosotros como un hombre que vive como
cadaver?

,Es que hay santos humanistas y
santos antihumanistas? Si asi fuere,
el humanismo, mostrandose incapaz de
asumir ciertos valores cristianos y aun
los wvalores supremos, no sera mas que
una adaptacién, una férmula para pre-
sentar a los hombres de nuestro tiempo
la parte mas accesible del cristianismo.

Pero yo no creo que esta nueva difi-
cultad sea insuperable.

E3 el mismo San Juan de la Cruz el
que ha dicko: “Estamos hechos de tal
modo para Dios, que no somos plena-
mente nosotros mismos mds que por
nuestra unién con El” Separindose de
lag criaturas para aproximarse mas li-
bremente a Dios, el mistico cristiano
no se aleja mas que en apariencia, pues-
to que se aproxima a Aquel que es su
Padre. Es, pues, mis humano que nunca
y ninguna de las dimensiones humanas
le falta en tal momento. Sin embargo,
la llamada mistica es una llamada uni-
versal, como lo es la llamada de la gra-
cia. Bs preciso no confundir el mistico
cristiano con el mistico hindili o con
cualquier otro mistico natural. En la
concepcién cristiana el mundo no es una
fantasmagoria o la obra detestable de
un demonio, sino la creacién de Dios.

8i, momenténeamente, el mistico se
separa de las criaturas gque le quitan la
visiéon de Dios, no lo hace atraido por
una divinidad humana, sino por Aquel
aue es el Creador de lo humano. Pero lo
humano aparece ante lo divino como una
realidad ontolégica diferente, creada y
sostenida por El.

El mistico realiza, pues, un doble mo-
vimiento pendular: de las criaturas ha-
cia Dios, de Dios hacia las criaturas,
Primero descubre en 1a belleza y el
bien humanos la huella de la belleza y
del bien absolutos. Entonces se ase a
lo divino y lo busca incansablemente
por la via ascética.

Pero cuando ha gozado de El en la
unién mistica, retorna mas humano que
nunca hacia los hombres: ha conocido
una infinidad de wvalores anteriormente
desconocidos. No es un antihumanista,
gino el més convencido de los humanis-
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NOT

Antonio Gémez de la Vega, propagan-
dista del Centro de Madrid, ha visto
alegrado su hogar con el nacimiento de
una nifia.

—El muy ilustre sefior don Emilio
Enciso Viana, hermano del Consiliario
del Centro de Madrid, excelentisimo y
reverendisimo sefior Obispo de Ciudad
Rodrigo, ha sido nombrado consiliario
del Consejo Superior de las Mujeres de
Acecion Catolica.

—Francisco Romerc Aguirre, propa-
gandista del Centro de Zaragoza, ha
contraido matrimonio con la sefiorita
Maria del Pilar Fernadndez Aguirre.

—Mediante concurso de méritos ¥
examen de aptitud, y a propuesta del
tribunal correspondiente, aceptada por
el Patronato Local de Formaciéon Pro-
fesional, ha sido nombrado profesor au-
xiliar de cultura de la Escuela Elemen-
tal de Trahajo de Madrid nuestro com-
pafiero Antonio Ortiz Muifloz.

—A.  nuestro compafiero del Centro
de Madrid José Luis Garcia Rubio, se-
cretario general de Jla Direccién Gene-
ral de Prensa, le ha =sido otorgada por
el Gobierno la encomienda de la Orden
del Mérito Civil.

—Ha contraido matrimonio la sefiori-
ta Maria Luz Pefiaranda de Algar, hija
de nuestro compafiero del Centro de
Madrid José Maria Pefiaranda, con el
sefior Rodriguez Ortea, Los desposd el
sefior Obispo de Lérida, antiguo Consi-
liario nuestro en el Centro de Propa-
gandistas de Segovia, doctor don Aure-
lio del Pino, quien, en la platica pronun-
ciada en la ceremonia, hize un cumplido
elogio de la cristiana y numerosa fami-
lia de nuestro compafiero sefior Peiia-
randa, asi como de sus caridades en la
zona de Monzdn, con la que se relacio-
na por ser presidente de una compafiia
que tiene alli instalaciones hidroeléc-
tricas.

—{El excelentisimo y reverendisimo
sefior doctor don Santos Moro Briz,
Obispo de Avila, nombrd recientemente
vocal de la Junta Diocesana de Accién
Catodlica de esa ciudad al propagandista
de ese Centro don Enrigue Alberto Gon-
zélez de Heredia y Garcés.

—Nuestro compafiero del Centro de
Madrid Francisco de A. Bernal Seiquer
ha sido nombrado secretario general de
la, Junta Provincial del Patronato de
Proteccién a la Mujer.

—Su Santidad el Papa Pio XII ha
concedido a los propagandistas del Cen-
tro de Madrid las condecoraciones si-
guientes: a Alberto Martin Artajo, mi-
nistro de Asuntos Exteriores, la gran

tas, porque ha logrado bheber el agua
viva de lo humano en Su misma fuente.

En la contemplacidén, en la unién con
Dios, el mistico realiza de la forma més
perfecta todos los destinos individuales
¥ aun “comunitarios” de la persona hu-
mana. El desenvolvimiento de lo huma-
no se realiza de una manera perfecta.
ya que, segln la idea de San Agustin.
repetida por Paul Claudel y Jaques Ma-
ritain, “Dios es mds nosotros mismos
gue nosotros mismos”.

La paradoja del humanismo cristiano
queda asi explicada. El humanismo no
8¢ hace menos humano al hacerse cris-
tiano. Ni el cristianismo pierde ninguna
de sus riquezas cuando se le mmestra
como un verdadero humanismo.”

A S

cruz de la Orden Piana; a Joaquin Ruiz
Jiménez, embajador de Espafia cerca de
la Santa Sede, la gran cruz de la Orden
Piana; a Luis Ortiz Muhoz, subsecreta-
rio de Educacién Popular, la encomien-
da con placa de San Gregorio el Mag-
no; a Antero de Ussia, jefe del Gabine-
te Diplomatico del ministerio de Asun-
tos Exteriores, la encomienda con placa
de San Silvestre; a Nicolés Gonzilez
Ruiz, jefe de Redaccién de “Criterio”,
la encomienda sencilla de San Silvestre.

—Ha contraide matrimonio la sefio-
rita Maria de! Carmen Ponce de Leon.
hija del propagandista, martir en la
Cruzada espafiola, Leovigildo Ponce de
Leén y sobrina de nuestro compaifiero del
Centro oe Madrid Brigido Ponce de Leén,
con don Francisco Gonzalez Orozco.

—E] director del Colegio Mayor de
San Pablo, catedratico de Universidad
y compafiero nuestro del Centro de Ma-
drid, don Isidoro Martin, ha tenido de
su matrimonio el cuarto hijo, lambién
varén, como los anteriores, al que se
ha puesto el nombre de Juan Pablo.

-—-Le ha s&ido rehabilitado el titulo de
marqués de Bonacorso a nuestro com-
pafiero del Centro de San Sebastian,
gobernador civil de Guipuzcoa, Francis-
co Sdenz de Tejada y Oldzaga, bardén de
Benasque.

—Ha sido nombrado presidente de la
Hermandad de San Carlos Borromeo, de
profesionales de Banca y Bolsa, nues-
tro compafero del Centro de Madrid
Ricardo Fernéndez Maza, cargo gque
ocupé antes nuestro también compafie-
ro José Maria Sauras.

—José Crusat Pardifias, del Centro de
Vigo, ha sido ascendido a comandante
v trasladado a Badajoz, de cuyo Centro
formara parte en lo sucesivo.

—Con el nombre de Fernando Javier
ha sido bautizado el neonato tercero de
los hijos del propagandista del Centro
de Vigo Ramén Varela Aimerich.

Por su “Historia del santuario de
Begona” le ha sido concedido a nuestro
Consiliario en el Centro de Bilbao, don
Andrés Mafaricia. el premio de 25.000
pesetas, instituido por la Diputacién
de Vizcaya, con motivo del L aniversa-
rio de la corenacién de la Santisima
Virgen, Patrona de aguella region.

-—Se ha tributadoe un carificso home-
naje en la capital de Kspafia a los au-
tores de “Estampas de Madrid”, Gonza-
lo Calavia y Alfonso Iniesta, este mlti-
mo propagandista del Centro de Madrid.

—E]l muy ilustre sefor don Santiago
Gonzélez, Consiliario del Centro de To-
ledo, ha sido nombrado candnigo de la
santa iglesia catedral primada.

—El primer nieto de nuestro compa-
fiero del Centro de Bilbac Erasmo Im-
tert nacié el dia de San José préximo
pasado.

—En el mismo dia vino al mundo el
octavo de los hijos del propagandista del
mismo Centro Vicente Gdmez.

—Federico Rodriguez y Rodriguez,
del Centro de Madrid, ha sido nombra-
do letrado de término del Consejo de
Estado.

—José Manuel Nufiez Lagos, del Circu-
lo de Jbovenes de Madrid, ha sido nom-
brado letrado de segundo ascenso del
Consejo de Estado.

Nuestra enhorabuena a todos.

—En la sede central del Instituto
Nacional de Previsién en Madrid ha da-

do una interesante conferencia el pro-
pagandista del Centro de Céceres Ledn
Leal Ramos, sobre “El Instituto Nacio-
nal de Previsién, laboratorio inicial y
preparador del ambiente espafioi para
la seguridad social”.

—Hn la Sociedad Exonomica de Ami-
gos del Pais ha dado una conferencia
el secretario del Centro de Badajoz, sal-
vador Martinez Diaz, sobre “El valor
del alma’.

—Don José Blass, padre de nuestro
compafiero del Centro de Madrid José
Maria Blass, ha sufrido una operacion
quirargica, de la que se encuentra ya
muy mejorado.

—Ha fallecido un hermano de nues-
tro companero del Centro de Bilbao
Isidoro Delclaux,

+Después de larga enfermedad, sobre-
llevada con ejemplar espiritu cristiano,
ha fallecido santamente Maria Luisa
Pascual Dodero, hermana de nuestro
compafiero del Centro de Madrid Julidn
Pascual Dodero.

Ha fallecido en Madrid dofia Asun-
cion Herrera Gil, madre del propagan-
dista. del Centro de la misma capital
Ovidio-César Paredes Herrera.

—Ha. fallecido doifia Maria Diaz de
Monasterio Gurez, cuiada de nuestro
cempafiero del Centro de Madrid Fran-
cisco de Luis.

Acompafiamos a nuestros compaifie-
ros en su dolor, y rogamos a los pro-
pagandistas tengan presentes en eus
oraciones las almas de los finados.

Festival-beneficio de loé

alumnos del C. E. U.

Kl domingo dia 23 de abril, a las once
de la mafiana, los alumnos del C. E. U.
pertenecienteg a la Conferencia de San
Vicente de Paul de la parroguia de ias
Ventas del Espiritu Santo organizaron
un festival cinematografico en el cine
Goya. de esta ciudad, para recaudar
fondos destinados a socorrer a los po-
bres que esta Conferencia visita.

Después de unos documentiales, noti-
ciarios y peliculas complementarias, pro-
yectaron “Sin novedad en el Alcdzar”. E]
ver de nuevo esta pelicula significé, pa-
ra 'os que la habian visto ya, resucitar
los grandes recuerdos Yy emociones de
nuestra guerra de liberaciéon, y para
los jévenes que en aquellos dias no te-
nian abierta su sensibilidad a las mo-
tivaciones heroicas y vibrantes de nues-
tra Cruzada les sirvié de leccidon y es-
timulo.

Pero lo interesante de esta fiesta fué
la asistencia al acto del excelentisimo
sefior general Moscardd, conde del Al-
cazar de To'edo, que recibié encendidas
ovaciones de todos los asistentes, con-
tagiados de la emocién que daba a la
epopeya proyectada su presencia.

Mdas de 300 pobres de las Ventas se
beneficiardn de los modestos recursos
conseguidos en el acto. Felicitamos a
los organizadores por el resultado ob-
tenido.

LA ESPIRITUALIDAD
DE SAN IGNACIO
DE LOYOLA

P, Victoriano Larraiiaga, 8. J.




