—— OMNIA POSSUM IN EO QUI ME CONFORTAT

ACNDpeP

ANO XIX

Madrid, 15 de mayo de 1943

Num. 310

EL OBISPO DE BARCELONA RECIBE SOLEMNEMENTE A LOS
PROPAGANDISTAS EN AUDIENCIA ESPECIAL

“Desde ahora les declaro—dijo—auxiliares de mi Comisién de
Vigilancia para velar por la pureza de la fe”

“SOIS LOS PROPAGANDISTAS MIS ALTAVOCES INTELECTUALES”

“UNO DE MIS GRANDES CONSUELOS ES ENCONTRARME CONSTITUIDO EN BARCE-
LONA UN CENTRO INTEGRADO P OR TAN VALIOSOS ELEMENTOS”

Previa audiencia que oportunamente
le habia sido solicitada, el dia 29 de
abril, a las siete de 1a tarde, tuvo lugar
en la cdmara episcopal, la solemne re-
cepceion de todos los propagandistas del
Centro de Barcelona, que acudieron,
unanimemente, con el secretario a su
cabeza y el consiliario del Centro, muy
iliustre doctor don Mariano Vilaseca,
canénigo.

El sefior Manich fué introduciendo,
uno a uno, a todos los propagandistas,
que eran presentados al sefior Obispo,
con una pequefia sintesis de sus activi-
dades, interesandose el Prelado extraor-
dinariamente, por cada uno de ellos,
dando muestras de un singular aprecio
a la Asociacién,

Una, vez terminadas las presentacio-
nes, gue habian sido completadas con
un breve historial escrito previamente
hecho llegar a manos del doctor Modre-
go Casaus, el secretario pronuncié un
discurso en nombre del Centro, histo-
riando a Su Excelencia reverendisima
los afanes apost6licos y las ambiciones
de la Asociacién, ofreciendo al Prela-
do la més sentida sumisién a la Jerar-
quia y solicitando su bendicion.

El sefior Obispo, doctor don Grego-
rio Modrego Casaus, contesté al secre-
tario con palabras emocionadas, agra-
deciendo en primer lugar el homenaje
de filial acatamiento de los reunidos,
aprobando sus iniciativas y tareas y
estimuldndoles a una cada dia més in-
tensa actividad apostélica.

“En Toledo—dijo—estaba ya en con-
tinuo contacto con los propagandistas,
y diariamente departia con ellos. Aqui
me tendrdn ustedes siempre a su lado,
para ayudarles en la gran empresa que
les anima. Desde ahora—dijo—ies doy
una consigna. Les declaro auxiliares de
mi Comisién de Vigilancia, encargada
de velar por la pureza de la fe. Son
grandes los errores que pretenden infil-
trarse en la sociedad. Cuando wustedes
en sus Jlecturas o en su vida de intensa
relacién intelectual, capten uno de ellos,
deniincienlo inmediatamente a mi auto.
ridad.

Por vuestra altisima situacién debéis

ser mis altavoces intelectuales no me
cdnicos. A vosotros os corresponde no la
mision del catequista de nifios e igno-
rantes de los rudimentos de la doetri-
na, para los cuales tengo ya dispues-
tos otros elementos, sino la de purificar
¢ iluminar Jos ambientes y cendculos
intelectuales y de direccion.

Recibiréis muchas consignas, y cuento
con vosotros para llegar a las ‘clases po-
pulares. Hemos de procurar que la doc.
trina de Cristo sea conocida de todos.

Doy gracias a Dios por los grandes
consuelos que mi alma experimenta en
esta didcesis, no siendo uno de los mas
pequefios el encontrar este Centro in-
tegrado por tan valiosos elementos.”

TFinalmente, di6 a todos los reunidos
su bendicion solemne, que fué recibida
de rodillas y con el mayor fervor pot
todos los presentes.

Asistieron a tan conmovedor y sim.
patico acto el muy ilustre doctor don
Mariano . Vilaseca, consiliario; Franecis-
co Manich. secretario; José Maria Ba-
lius Hidalgo de Quintana, Narciso de
Carreras, Felipe Carsi Vengés, Alfredo
Casanova. Ramoén Casas Ribalta, Fran-
cisco de A. Condomines, Vicente Collde-
forn, Joaguin Espinosa, Juah Flors
Garcia, Manuel Ferrer Maluquer, Jaime
Filella, Juan Ford de la Calzada, Fran-
cisco Ford de la Calzada, Enrique Laifio
Pefia. Francisco Manich Moragas, Ger-
man Martin, Felipe Matéu Llopis, Joa-
quin Maria de Nadal, Luis Pifiana Del-
mas, Rafael Ramos Ferndndez, Luis
Riudar Carol, Antonio Roig M4s, Sebas-
tidn Sastre y Sastre, Alberto Stampa,
Federico Trias de Bes, Juan de Dios
Trias de Bes, Federico Udina y Santia-
go Udina.
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Tarjeta de Accion Catolica

El propagandista que desee adquirir
la Tarjeta de Accion Catdlica corres-
pondiente al presente curso puede ha-
cerlo en la Casa de San Pablo, Alfon-
so XI, 4, cuatro izquierda, donde po-
dréan recogerla todos los dias laborables,
de siete a nueve de la tarde.

DE LOS CENTROS
GIJON

El ilustrisimo sefior Obispo de Ovie-
do ha designado para presidentes de las
Juntas parroquiales de la Rama de
Hombres de Accién Catoélica a los com-
pafieros Agustin de Sarelagui (parro-
gquia arciprestal de San Pedro), Ramén
Rey Altuna (parroquia de San José) y
Carlos de 1a Concha (parroquia de
San Lorenzo). Igualmente ocupan diver-
s0s cargos de las Juntas los propagan-
distas todos del Centro, los cuales, con
sus presidentes, vienen imprimiendo
gran actividad a la organizacion.

VIGO

El Centro de Vigo ha reanudado sus
actividades con nuevos elementos. Ha
hecho el siguiente reparto de temas para
el desarrollo del programa del Circulo
de Estudios en lo que falta de curso:
“La doctrina comunista”, Arturo Cal
Camifia; “Economia comunista”, Jaime
[sla Couto; “El catolicismo y el comu-
nismo”, Julio Alonso G. Espino; “El co-
munismo y la personalidad humana”,
Miguel Hoyos de Castro; “Represién del
comunismo”, Julio Guerra Asorey, vy
“La propaganda comunista”, Segundo
Carrera Gémez.

Los retiros espirituales se han cele-
brado o se celebrarin los dias 2 de
mayo, 6 de junio y 4 de julio.

Los propagandistas Toméds Santoro,
Enrique Gregorio y el secretario, Ju-
lio Alonso G. Espino, estdn tomando
parte activa en la propaganda que el
Consejo diocesano de Ja Juventud de Ac-
ciéon Catélica realiza de la peregrina-
cién que el préximo mes de julio hara
a Santiago.

El secretario ha pronunciado el dia
1 de mayo una conferencia con el tema
“Relaciones entre el capital y el traba-
jo”, en el Centro de Hombres de Accién
Catélica de la parroquia de Santiago,
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CIRCULO DE ESTUDIOS DE MADRID

Existencia de un Dios personal distinto
del universo y del hombre

Por Angel GONZALEZ ALVAREZ
Licenciado en Filosofia, del Centro de Madrid

Don Fernando MARTIN-SANCHEZ
JULJA: A nuestro compafiero Palacios
era a quien correspondia hablar hoy.
pero se encuentra enfermo y ha habido
que hacer una sustitucién, no de perso-
nas, sino de fechas. Conocen todos us-
tedes a Palacios, que es uno de los me-
jores porvenires que se ofrecen a la
Filosofia cristiana espafiola en boca de
seglares. Palacios, filosofo, catedratico
ya de Instituto, profesor de la TUni-
versidad, estd encargado de varias ca-
tedras universitarias, entre ellas las que
explicaba el seflor Garcia Morente. Yo
espero que pronto sea catedratico de
Universidad y podamos tener el seglar
filésofo catélico catedratico que estamos
todos ausgpiciando.

Pero la mala fortuna de que no pue-
da venir Palacios nos es compensada
con la huena suerte de que Gonzalez
Alvarez se encarga de sustituirle. Gon-
z8lez Alvarez, poco conocido quizd por
ustedes, es en cierto modo nuevo en el
Centro de Madrid. A Gonzilez Alvarez
se le puede aplicar el viejo proverbio:
“nulla diae sine linea”, porque, en
realidad, por la historia que va llevan-
do casi no hay una temporada que no
sea un paso mas en su carrera filosé-
fica y universitaria. Gonzilez Alvarez
era maestro, después estudiante de Fi-
losofia, luego se licenci6, después gand
el premio extraordinario de Filosofia,
“rara avis” en la Universidad madrilefia;
entré de becario en el Consejo de In-
vestigaciones Cientificas y hasta aqui
llegaba su historia cuando nos hablo
la ultima vez, que fué el afio pasado. Yo
espero que €l aflo venidero, que también
nos hablara, Dios mediante, sea ya ca-
tedratico de Instituto, quién sabe si
doctor en Filosofia, y wcorriendo mas
los meses, le veamos pronto también
catedrdtico de Universidad y sean ya
dos los astros filos6ficos universitarios
catélicos seglares que brillen en el fir-
mamento de nuestra Universidad. Nos-
otros asi lo deseamos. Tienes la pa-
labra.

Angel GONZALEZ ALVAREZ: Debo,
en primer lugar, agradecer estas pa.
labras de elogio
tan extraordina-
rias que me ha
dirigido  nuestro
presidente,

INTRODUCCION

En la historia
de la cultura cada
época tiene un
problema  bésico,
fundamental, do-
minante, en torno
al cual giran to-
das aquellas cues_
tiones que consti-
tuyen el reperto_
rio problemético
de la vida huma-
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na. Kl problema en el gque el mun-
do estd hoy ocupado es un problema
de “liquidacién”. Un mundo se nos de-
rrumba con estrépito y sobre sus ruinas
humeantes 1a humanidad dolorida ha de
poner los icimientos de la nueva ‘“civitas
terrena”. Nos aguarda, pues, la ingente
obra de dar solucion a multiples cues-
tiones que hagan posible la vida de las
futuras generaciones. A nuestra Aso-
ciacion toca aprestarse al descubrimien-
to anticipado de esos problemas, no sea
que, por si mismos y con caricter de
urgencia, vengan a plantirsenos en el
carmino.

En una época de liquidacién reina
siempre el mas grande de los confusio-
nismos. No es nada extrafio, pues, que
casi todas las cuestiones cuya solucién
espera el mundo con ansiedad sigan
vias muertas en el  ambiente cultural
de nuestro tiempo. Casi todos los valo-
res espirituales estdn en quiebra. La
verdad no rige las inteligencias, ni la
moral las conductas, ni la justicia las
relaciones entre los pueblos. Vivimos en
un mundo de injusticias, de inmorati-
dades y de errores, y, lo que es peor
aln, de mentiras. Porque vivir en men_
tira es vivir del propio ser—del propio
caudal, diria San Agustin—, lo cual
no es otra cosa que comenzar a no ser.
Buena prueba de ello es el estado cala-
mitoso por que atraviesa muestro mundo
pecador. Tengo la conviceién de que con
el restablecimiento del imperio de estos
valores, hoy en quiebra, se daria solu-
cién g cuantos males afligen a la huma-
nidad.

El conjunto de problemas, todos de
palpitante actualidad, gue forman el
cuestionario de nuestro Circulo de Estu-
dios, indica bien a las claras ¢i14n arrn-
conada se halla la verdad. De ellos té-
canos hoy desarrollar el que titularon
“Existencia de un Dios personal distin-
to del universo y del hombre”.

‘Este enunciado estd haciendo referen-
cia intencional a esa asercion de la filo-
sofia contempordnea que el secretario
de la Sagrada (Congregacién de Semi-
narios y Universidades resume asi: “Sdlo
existe el cosmog o universe, como ser
viviente; todas las otras cosas, entre
ellas el hombre, no son sino formas di-
versas, gue se amplifican en el curso
de las edades, del universo viviente.”

He aqui un error que ha gozado del
aplauso general y ha intentado suplan-
tar a aguella verdad envejecida. Es cu-
rioso observar el proceso de la inteli-
gencia humana buscando la verdad.
Tiempos hubo en que la humanidad bus-
caba la verdad en sintesis totalitarias,
en que pedia a la Religién o a la Filo-
sofia la solucion integral del iproblema
del ser y del vivir. Tiempos siguieron
en .que con més modestas pretensiones
se dividio el problema en multitud de

cuestiunculas para las cuales se inquie-

re- solucion por separado. Se descubrié

‘que Ja realidad se nos da distribuida

en filones varios, a cada uno de los

cuales es encangara de explotar una
ciencia determinada. Surgen entonces
las técnicas caracterizadas todas ellas
por la adaptacion del medio al hom-
bre. Ya no se busca la verdad que sa-
tisfaga nuestras ansias de salvacion,
sino verdades gue nos sean iitiles, “;Pan
para hoy, hambre para maflana!” I
hambre no tardé en aparecer, porque
el hombre no puede conformarse con
verdades. Quiere también *la” verdad,
la verdad plena, absoluta, totalitaria. La
verdad que no se distribuye en fillones ni
se deja quebrar ni repartir; la que no
deja margen para la excepcion ni lugar
para la duda. Aquella que ni -siquiera
podemos guardar como bien privado,
por no ser patrimonio individual sino
comunién, como afirma San Agustin.
Y lo quiere ¢l hombre porgue la nece
sita en multiples ocasiones de su vida;
en agquellas en que se ve obligado a
adoptar resoluciones que van a decidir
su suerte futura por ir en ellas empe-
fiado el ser entero y la trayectoria toda
de una wvida recuperada o perdida en
cada caso.

El problema de la existencia de Dios
es una de -esas cuestiones que hay que
plantear y resolver desde urn Aangulo
filoséfico. Necesita el hombre para el
problema de Dios una solucién totali-
taria, un conocimiento de credibilidad
absoluto y no meramente aproximativo,
un saber que no quede sujeto a dudas
ni excepciones. Porgue con la existen-
cia, de Dios mézclase el problema de la
misma vida humana, del ser mismo del
hombre y de su destino ulterior. Abra-
cemos, pues, el tema, y, con método filo-
s6fico busquémosle solucién sin olvidar-
nos de las ensefianzas de quienes pasan
por ser los grandes maestros de la hu
manidad.

Vias muertas en el problema de Dios

De tan capital importancia es el pro.
blema de Dios como solucién integral
a las cuestiones de la vida humana, que
bien pudiera decirse que unas épocas
histéricas se diferencian de otras segin
las diferentes concepciones que tengan
de Dios. Y es que la solucién dada a
este problema proyecta raudales de luz
sobre las demas cuestiones, pues es ca-
racteristica: de la filosofia y formalidad
que la diferencia de las ciencias, el lle-
var en cada problema implicados todos
los demés. Seria muy instructivo em-
prender un minucioso recorrido histéri-
co en comprobacién de este aserto. Pero
tal tarea es imposible realizarla en una
hora. Por eso he optado por sistematizar
las diversas opiniones ideolégicas en
torno al problema saltando por los ve.
ricuetos de la historia. Ello, no obstan-
te, no mos hari caer en el peligroso
error de aislar una opinién del marco
histérico en que se desarrollé para no
incapacitarnos para su perfecta com-
prensién.
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Tan pronto como intentamos plantear
el problema de Dios, dos concepciones
antitéticas vienen a negar que la exis-
tencia de Dios pueda constituir un pro-
blema.

Asi, la existencia de Dios no se de-
muestra, porque la existencia de Dios
es evidente por &i, nos dird e ‘“ontolo-
gismo” y otras doctrinas afines. La
existencia de Dios no se demuestra, por-
que la existencia de Dios es indemos-
trable, claman los agnésticos de todos
los tiempos. Frente g los primeros pon-
dremos de relieve, siguiendo a Santo
Tomaés, “la necesidad” de la demostra-
cién; frente a los segundos, la “posibi-
lidad”. Pero antes vamos a conceder la
palabra a los representantes mas sig-
nificados de estos modos de pensar:

1. Kl agnosticismo—Es aquel siste-
mma filoséfico que sin declarar a Dios
inexistente (en esto se diferencia del
ateismo) afirma la incognoscibilidad de
su existencia. Ante la imposibilidad de
pasar revista a todas las formas y ra-
zoneg del agnosticismo, vamos a fijarnos
en la posicion de Kant, en quien puede
verse el mayor y mas sistemdtico em-
pefio de agnosticismo.

Para Kant, conocer una existencia es
sentirla, percibirla, encontrarla en la
trama de nuestra experiencia real o po-
sible. Pero siendo Dios, por definicidn,
trascendente al mundo, no entrando en
relaciones espaciales con los seres del
mundo, no teniendo una materia capaz
de impresionar nuestros sentidos, es im-
posible al hombre conpcer su existencia.
La existencia no es una nota mas que
se agregue a las notas que constituyen
la esencia de las cosas. Existir se re-
duce a “estar”: estar puesto entre las
cosas de nuestra experiencia. Poned &
Dios en la urdimbre de la experien-
cia y su existencia nos sera perfecta
mente cognoscible, Pero, cabalmente,
esto es imposible. El hombre ha de re-
signarse a dejar a Dios en lo incégnito,
como supremo interrogante que jamés
hallars respuesta. Y ello, por no pro-
porcionarnos la sensibilidad, la “mate-
ria”, a la que pueda unirse la “forma”,
dada por la razén—maridaje en que el
conocimiento consiste—, La razén del
hombre es una facultad curiosa cuyo
funcionamiento da lugar a la construc-
cién de castillos en el aire. Trabaja la
razén, uniendo una forma-—una idea—
a otra forma, y asi jamés se engendra
conocimiento. Tal es el resultado de la
“Critica de la razén pura”.

Que la “existencia” de los seres crea-
dos -no es una nota de la esencia, es
una verdad manifiesta. Ser es distinte
de existir. ElI problema de la distin-
cién entre la esencia y la existencia,
menos ruidoso de lo que en general se
pretende, puede resolverse aqui en fa-
vor de la distincién real. Esencia y exis-
tencia son elementos reales de la sus-
tancia individual. La existencia, pues,
estd muy lejos de constituir una nota
de la esencia. No debe, por tanto, con-
traponerse la existencia a las notas de
la esencia. Esas notas que constituyen
la esencia tienem, o mno, la existencia
segun se trate de una sustancia indi-
vidual o de una sustancia universal. Las
notas que constituyen la esencia real,
concreta, de un ser son ya existentes.
Segiin esto, preguntar, como hace Kant
en un ejemplo famoso, si cien téleros
reales son m&s que cien téleros pensa-
dos, no tiene sentido. O mejor, tiene
el sentido aquel que denunciaba Platén
llaméandolo “metdbasis”. No son més ni
menos: son otra cosa. Las notas que
constituyen la esencia de cien té4leros
reales son también reales, existentes:

las que constituyen la de los cien téle-
ros pensados scn notas pensadas, no exis-
tentes. No cabe establecer €l mas ni el
menos sino en el mismo ser o si se quie-
re en-la misma cualidad.

Facilmente se descubre aqui el equl-
voco. Se reduce la existencia a lo que
la existencia no es. Se cree que se ha
pensado la existencia como una nota
més de la esencia y, claro, es facil mos-
trar que no lo es. Pero se reduce des
pués, la existencia a relaciones espa-
ciales; y eso preclsamente es lo que
hay que denunciar, La existencia no es
una nota de la esencia, pero tampoco
puede reducirse a relaciones espaciales.
Bl que un ser que exista—y me refiero
ahora a los seres materiales—esté en
relaciones espaciales con los demds no
quiere decir que su existir sea estar en
esas relaciones. Existir y estar en rela.
ciones con otros seres serdn cosas muy
intimas. inseparables si ge quiere, como
lo son, por ejemplo, 1a extensién y el
color, pero siempre dos cosas. Un cuer-
po estd en relaciones espaciales porque
existe; pero no existe porque esté en re-
laciones de distancia. Estar en relacio-
nes espaciales es posterior a la existen.
cia, algo derivado de ella. Apurada la
cuestién, las relaciones espaciales no
se derivan de la existencia en cuanto
tal, sino de la existencia extensa. Pero
existencia no es sinénimo de existenciza
extensa. También la existencia puede
ser dicha de varias maneras. Y una de
estas maneras es existir sin entrar en
relaciones espaciales con otros seres.
Este serd el caso de aquellos seres cuya
existencia no sea recibida en la materia.
Y la de aguel ser que sea unico, Como
el universo tomade en su totalidad.
Como Dios.

Y no'se diga que a una existencia
se llega “solo” por sus relaciones espa-
ciales con otros seres y con nosotros.
Esa serd la manera normal y méas fre-
cuente; pero no la exclusiva. Otras re-
laciones hay que nos llevan también al
conocimiento de existencias: la de la
“causalidad”, por ejemplo.

Basten estas apuntacionesg para poner
de relieve tal exclusivismo, que con ello
ya estd denunciado su error; pues en
Filosofia todo exclusivismo es falso, pre-
cisamente en agquello que niega. Lasg
existencias se .conocen cuando se en-
cuentran en la urdimbre de la expe-
riencia; conformes. No hay otras ma-
neras de conocerlas: falso.

2. Fi ontologisme.—Y vamos ya con
el ontologismo. Suele presentarse al on-
tologismo como un fenémeno moderno.
Y se sefialan dos nombres: Gioberti y
Rosmini. No; el ontologismo puede ras-
trearse, corriente arriba, mucho mas
lejos. Lo que si es verdad es que el on-
tologismo no se consideré hasta la fi-
losofia ‘contemporanea como unica ta-
bla de salvacién. No hace falta mucha
perspicaicia para ver el fenémeno en su
misma gestacién. Kant habia negado la
posibilidad del conocimiento racional da
Dios. Para demostrar su existencia era
preciso “ponerle” entre las cosas de la
experiencia. El positivismo vino a com-
plicar el problema sacando la conclusion
de que lo incognoscible “no es”. La filo-
soffa—la que habia de ser ontologista
claro estd—cay6 en la trampa. Aceptd
la lucha en el terreno en que se le pre-
sents, en vez de discutir las bases mis-
mas en que el problema se le imiponia,
Se acepté la tesis kantiana; pero habia
que huir ante la consecuencia que zac6 el
positivismo y buscar nuevos caminos
para no perder g Dios. El descubrimien-
to no se hizo esperar, La existencia de
Dios no puede demostrarse, pero tam-
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poco hace falta. Ninguna existencia se
demuestra; tampoco la de Dios. Las
existencias son términos de las intui-
ciones; también la de Dios lo es. Dios
es término de una intuicién intelectual
e intuicién cuasisensible. Las existencias
son percibidas mediante el sentido.
También para el conocimiento de la exis-
tencia de Dios tenemos un sentido: el
“gentido divino” lo ha llamado moder-
namente el padre Gratry, quien a su ves
lo ha tomado de aquel “sentido arcano”
que, segun Thomassin, se halla por en-
cima de la inteligencisa y por el cual
se toca a Dios. He prescindido aqui de
la forma malebrancheana del ontologis-
mo, la cual presenta otro origen y muy
distintas caracteristicas.

En conexién con esto debiéramos es-
tudiar el argumento llamado ontolégico,
el cual, desde que el poderosc genio de
San Anselmo de Cantorbery le pusiera
en circulacién ha sido esgrimido por
todos los genios y geniecillos del racio-
nalismo y del idealismo modernos, ex-
cepcidn hecha de Kant, Y mereceria la
pena, pues seria necesario puntualizar
ciertas expresiones un tanto ambiguas
pronunciadas no ha mucho en esta mis-
ma tribuna. No es jposible, sin embargo.

Lo gue si quiero es pasar una ojeada
a esa nueva dimensién en que el pro-
blema de la existencia de Dios es plan-
teado en la filosofia existencial. Comen-
zando por retrotraer el problema de
Dios a una cuestién acerca del hombre,
tratase de descubrir la dimensién hu-
mana dentro de la cual esa cuestién ha
de plantearse. También aqui tenemos a
Kant por predecesor. Recuérdese que el
fruto de la “Critica de la razén pura”
en orden al problema de Dios es el ag-
nosticismo. Dios, para Kant, es incog-
noscible por la razon teérica. Pero Kant
no es abeo y entonces se ve obligado
a postular otra via para llegar a Dios.
Y, efectivamente, Dios, en sentir de
Kant, es un postulado de la razén prac-
tica.

Una de estas vias no racionales para
hallar a Dios es la religién. La idea de
Dios va a tener por base el hecho reli-
%ioso. La religién va a ser el fundamen-

o de la idea de Dios, en vez de ser la
idea de Dios fundamento de la religién.

Se jparte de la filosofia existencialista
de Heidegger, pero se ha querido ver
que desde la metafisica de la razén vi-
tal de Ortega y Gasset podria llegarsz
a idéntico resultado. Heidegger en su
analitica de la existencia establece que
el ente humano consiste esencialmente
en estar “‘abierto a las cosas”. El “mun-
do” pertenece al ente humano como
constitutivo formal. No existiria el hom-
bre sin las cosas del mundo, pues la
existencia humana consiste en estar
“arrojada” entre las cosas. Este estar
arrojado manifiesta la radical nihilidad
ontoldgica del homhbre. El hombre, pues,
existe al encontrarse con las cosas y se
mantiene en la existencia al cuidarss de
las cosas y obligado por ellas hacer la
existencia misma. En verdad que hay
cierta afinidad entre esta doctrina y la
de] yo y la circunstancia de Ortega y
su interpretacién de la vida como que-
hacer.

Hasta aqui, estos filésofos. Posterior-
mente se ha visto que el hombre no es
un mero ‘‘estar arrojado” entre las co-
sas sino un estar “implantado” en la
existencia. Esta implantacién significa,
para €l hombre, en primer término, que
1a existencia le es impuesta, imposicién
que le impulsa a hacerse, a vivir. Este
impulso para la vida no puede el hom-
bre recibirlo de las cosas con las que
hace la vida. Este impulso es algo an-
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terior, mas radicalmente primario, es
un “apoyo”, una *“fuerza”, que obliga
al hombre a hacerse a si mismo con
las cosas. Algui si que se nos manifiesta
la, nihilidad ontolégica més radical. E!
hombre “no s6lo no es nada sin las co-
sas y sin hacer algo con ellas, sino que
por si solo no tiene fuerza para estar
haciéndose, para llegar a ser”. Por tan-
to, el hombre se encuentra no sélo con
gque “hay” cosas, con que “tiene” que
hacerse con cllas, sino con que “hay”,
lo gque le “obliga” a hacerse “lo que
hace gue haya”. Pero esta obligacién a
existir no es primaria tampoco; pro-
viene de nuestra religacién a lo que nos
hace existir. “La existencia humana,
pues, no estd solamente “arrojada” en-
tre las ‘“cosas” sino “religada” por su
raiz. La “religacion”—“religatum esse
religio”, religion en su sentido prima-
rio—es wuna dimensién ‘formalmente
constitutiva de la existencia. Por tanto,
la religacién @ religién no es algo que
se tiene o no se tiene; el hombre no
“tiene" religi6n, sino que “velis nolis”
"consiste” en religacién o religion.”

Esto—se dice—no es una solucion del
problema de Dios; no es una demostra-
cién de su existencia. Es tan s6lo el
descubrimiento de la dimensién en que
el problema estd ya planteado. Como,
posteriormente, se ha dicho que de esta
manera quede el problema de Dios pues
to en su “seguro camino”, me he vis-
to obligado a traerlo aqui por creer
que esta posicién es otra de las vias
muertas en la demostracién de la exis-
tencia de Dios.

3. El panteismo evolucionista.—Voy
en lo que sigue a ceflirme mig al tema.
Fijense que el programa reza: “La
existencia de un Dios personal, distin-
to del universo y del kombre” Dos ti-
pos de concepciones filoséficas intentan
contradecir esta tesis: el “panteismo”,
con su afirmacién de que el mundo es
Dios, ¥ el que pudiéramos llamar “an-
tropoteismo”, que declara a la huma-
nidad “Grand’Etre”.

Hallamog ya el panteismo con una
exposicion trabada y una contextura
16gica digna de mejor término en Es-
pinosa. Habia partido Espinosa de la
especial situacién filoséfica cartesiana.
Descartes habia dividido el mundo en
dos mitades radicalmente diferentes: el
mundo de la extensién—“res exten-
sa”-—y el mundo del pensamiento—‘res
cogitans”—, Hay, pues, dos sustancias
creadas: el pensamiento y la extensién,
y una increada—Dios—, principio Yy
causa de aquéllasy Descartes da una
definicién de sustancia en la que exa-
gerg la nota de independencia: *res
guae ita existit ut nulla alia re indi-
geat ad existendum”. La sustancia es,
pues, una cosa que Np necesita de otra
para existir. En esta proposicién halla-
se en germen el panteismo. Espinosa al
menog no hizo otra cosa para construir
su gigantesco edificio panteista sino to-
mar esta nocién en su sentido riguroso
y sacar las consecuencias racionaleg en
su discurrir “more geometrico”. Por-
que si la sustancia no necesita de nin-
guna otra cosa para existir, su nota
fundamental es la “aseidad” y, en ri-
gor de términos, sélo puede aplicarse
a Dios. En consecuencia, s6lo hay una
sustancia: “Deug sive natura”. Esta
sustancia para Espinosa tiene infinito
nimero de atributos infinitos, de los cua-
les s6lo conocemos dos: la extension y
¢l pensamiento. Cada uno de estos atri-
butos consta de infinitos modos—ideas,
cosas—que como expresién, en la di-
mensién tempo-espacial, de la esencia
de la sustancia tnica e infinita—Ila natu-

raleza, Dios—han de guardar
rrespondencia perfecta: “Ordo
nexio idearum idem est , ac
connexio rerum?”.

Quede ya en paz Espinosa, cuyo error
primario, que vicia todo el sistema, de-
nuncié ya en el mismo punto de par-
tida, y pasemos a Hegel, en quien
puede admirarse la magnificencia de
un sistema de proporciones gigantescas.

El panteismo de Hegel tiene por
principal nota el ser evolucionista. Cuan-
do nos enfrentamos con la obra de He-
gel, viene a nuestra mente el recuerdo
del viejo Heraclito, el filésofo gue pul-
veriza ia realidad en un devenir ince-
sante. De esta manera la realidad es
totalmente incognoscible, pues apenas
queremos aprehenderla ya es ida y
transformada en otra cosa que & su
vez fluye indefinidamente, El simbolo
de esta su filosofia es el rio o, mejor, €l
llanto; por eso hizo bien Rubens pin-
tando a Heraclito llorando. El resul-
tado no puede ser otra cosa gue el es-
cepticismo.

Pero Hegel hace el genial descubri-
miento de que también la inteligencia
que va & aprehender el ser estd en con-
tinuo devenir siguiendo el mismo ritmo
evolutivo de la realidad. Asi cuando la
inteligencia enuncia una proposicion Su-
bre lo real (tesis), impulsada por ia
fuerza de devenir, se ve obligada a
sentar otra (antitesis), y, no pud.endo
permanecer en ésta estaticamente, pro-
duce, por la conjuncién de ambas, una
tercera (sintesis), Esta sintesig es, a su
vez, tesis para el nuevo proceso terna-
rio y asi gin cesar hasta el infinito, No
podemos seguir a Hegel en todo el pro-
ceso de su filosofar. Bastenos decir que
después de haber identificado lo real
y do ideal emprende el estudio de su
logica, que define como la “exposicién
de Dios, tal como es en su esencia an-
tes de la creacién de la naturaleza y
de ningln espiritu finito”, para seguir
después con la filosofia de la naturale-
za y la filosofia del espiritu. Y lo hace
con la méaxima fidelidad en el segui-
miento del ritmo ternario de la dialéc-
tica de la idea, del movimiento del ser.
No se crea que cada estadio al dar
paso al siguiente desaparece sin maAs,
pues, antes al contrario, gueda en él
absorbide y en €l sbélo encuentra su
“verdad”. La realidad divina no puede
quedar fuera del marco dialéctico he-
geliano y consistird en la idea que la
humanidad se ha ido formando de ella.
Todas las vicisitudes que la idea de la
divinidad, segtn el pensamiento reli-
gioso de cada pueblo, ha sufrido en el
{ranscurso de la historia dirigidag se-
gln el movimiento dialéctico kacia una
meta jamdas alcanzada, constituyen la
realidad mismg de Dios. Con esto sur-
ge en Hegel el concepto del Dios que
se hace, del Dios en devenir. Dios es,
pues, el término jamas alcanzado de
una evolucién incesante. Renén, que se
complace en el estudio de los filésofos
panteistas y que habia lanzado la blas-
femia de decir que el cuchitril de Hs
pinosa en La Haya era el lugar “don-
de mdas cerca y mejor se habia pen-~
sado a Dios”, resume bien esta mane-
ra de pensar en la conocida frase: “Dios
no existe todavia; estd haciéndose.”

Debiéramos tratar también el evolu-
‘cionismo bergsoniano, pero hemos de
renunciar, pues quedan alin cosas méas
importantes que decir. Bastenos la afir-
macién de que no difiere esencialmente
de lo que acabamos de decir, pues, se-
gun €él mismo afirma, “Dieu n’a rien de
tout fait”,

4. El antropoteismo. — Queda, final-
mente, esa otra doctrina que consiste
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2n hacer al hombre Dios y que he de-
signado con el nombre de antropoteis-
mo. Ante ella, lo primero gue hay que
decir eS gque no debe conftundirse con
ia religién antropomorfica de los grie-
gos. La mitologia griega tiene otro
muy distinto sentido que no podemos
ahora determinar, El endiosamiento del
hombre comienza en la historia con el
racionalismo filosdfico y se perpetua en
¢l idealismo, pero no adquiere carac-
teres melodramaticos hasta que en el
seno del positivismo instituye Comte la
“religion de la humanidad”. Ante la
premura del tiempo vamos a fijarnos
s6lo en esta ultima etapa. El positivis-
mo debe ser concebido como fruto na-
tural del kantismo. Recuérdese que Kant
habia negado la validez de 'a metafi-
sica, la cognoscibilidad de sus objetos.
Armado del prejuicio de que lo que
no es cognoscible no es real, el posi-
tivismo, que a pesar de todo es una
filosotia, ensay6é la metafisica que con-
cluye atirmando que los objetos—Dios,
alma, mundo—de la metatisica tradi-
cional, no cognoscibles, “no gon”. Y con
esto se borra la metafisica del cuadro
general de las ciencias. Perg como
quien hg sido reducido por la fuerza
se esconde solapadamente para actuar,
ast la metatisica, realidad de la que
no puede prescindir el hombre que con
mirada toralitara sintética se acerca
a la realdad, sigue actuanao ocuita-
mente para convertir en positivismo
agquello que comenzé llaméndose “espi-
ritu posiuvo’”. Porque s1 los objetos a
que querian hacer referencia las ideas
—meras 1deas las hama ya llamado
Kant—de la metafisica tradicional no
son, piensan los espiritus pos:tivos que
hay que organizar el saber y la vida,
para montarlos sobre fundamentos mas
solidos y columnas mas resistentes. Y
se buscg al hombre y con “espiritu po-
sitivo’” se escribe su historia. Una s-
toria curiosa. El espiritu humano en
su progresiva evolucién ha recorr.an
tres etapas, “tres estados”, gquz Comte
designa con log nombreg de “teologi-
co”, “metafisico” y “positivo”, corres-
pondientes a la infancia, juventud y
edad viril de la humamdad. Mirado ¢l
hombre a través de las coordenadas de
la historia—espacio y tiempo—se pier-
de como realidad, pero se gana como
abstraccién. El hombre ¢ encuentra
inmerso en la humanidad, Pero el posi-
tivismo no quiere rendir tributo a una
abstracciéon. La humanidad ha de ser
realidad, y no cualquiera, sino la ple-
na, la suprema realidad. La humani-
dad es declarada ‘“Gran Ser”’. A este
“Grand-Etre” de la humanidad se le re-
viste poco a poco de atributos divinos,
de aquellos atributos que se negaban a
Dios. A este “Grand-Etre” debe el hom,
bre adoracién. En este momento surge
la religién: la religiéon de la humani-
dad como “Grand-Etre”. El “espiritu po-
sitivo” que no quiso ser metafisico hizo
la metafisica del positivismo y se con-
virtié en wuna religién. Una religién
donde hay de todo: ceremonias, culto,
sacerdotes, “sacramentos”, “santos” que
tienen su festividad en el calendario
positivista, “Angeles tutelares”.. Todo
“como” en la Iglesia Catdlica, de don-
de copié sus férmulas—no su espiri-
tu—Comte. Pueg hasta pudiera verse
en el misterio del Dios humanado, de!
Dios-hombre, un retrato invertido del
Hombre-dios, en que Comte viene a
convertir la humanidad. De todo, pues,
hay en la religion de la humanidad.
S6lo una cosa falta: Dios. “Pegquefio”
detalle que ha sido la causa de que
no prosperase esta religién, a pesar de
los esfuerzos que se han hecho en su
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favor. El signo del error y tal vez tam-
bién el de la mentira les acompafia; pe-
ro vivir en mentira, como dije al prin-
cipio, es comenzar a no ser.

Vias abiertas en e} problema de Dios

Frente a este camulo de errores al-
zase cada dia m&as neta, cobrando valor
con los siglos., la teodicea tomista., En
modo particular nos interesa ahora 1a
cuestién segunda de la primera parte de
la Suma Teol6gica, resumen admirable
del problema que nos ocupa.

En el primer articulo de esta cuestiéon
se plantea Santo Tomés el problema de
si la existencia de Djos es evidente por
81 'y conocida por si misma. (“Utrum
Deum esse sit per se notum”.)

Después de exponer las razones gue
dan quienes afirman ser conocida de
suyo la existencia de Dios, y por lo mis-
mo no ser objeto de demostracién (re-
cuérdense las doctrinas antes expuestas
de ontologistas y aprioristas), da su so-
lucién personal al problema con aquella
luminosa distincién entre lo que es evi-
dente por si mismo, pero no para nos-
otros, y lo gue es evidente por si mis-
mo y para nosotros.

La proposicion “Dios existe” es evi-
dente por si, pero no para nosotros. La
existencia es para Dios algo inmediato.
La esencia de Dios consiste, precisamen-
te, en su existencia. Por eso, negar a
Dios la inmediatez de la existencia, co-
mo hacen los panteistas al afirmar que
la existencia sélo corresponde a Dios
mediante una evolucidn, es caer en un
error. Pero si la existencia de Dios es
evidente de suyo, no lo es para nos-
otros. Afirmar que la existencia de Dios
es también para nosotros evidente, es
caer en el ontologismo. La raiz ultimo
de todo error ontologista esta en hacer
a Dios primer objeto en si mismo de
nuestro conocimiento; en confundir con
Dios el “primum cognitum”, de que nos
habla Santo Toma4s.

En ¢l articulo segundo (“Utrum Deum
esse sit demonstrabile”), plantea Santo
Tomds el problema de la demostrabili-
dad de la existencia de Dios. La exis-
tencia de Dios ;puede ser demostrada ?
Ya vimos cé6mo el agnosticismo consis-
tia en la negacién de esta posibilidad.
También aqui distingue Santo Tomas
dos clases de demostracién: la que lla-
ma ‘“‘propter quid”, que se funda en la
causa, y la “demostratio quia”, que se
funda en el efecto. Con una traduccion
un poco barbara y que por otra parte
no es traduccién, podemos decir que la
primera es una demostracién “a priori”
y la segunda, una demostraciéon “a pos-
teriori”. Santo Tomads, claro estd, re-
chaza los argumentos aprioristicos y se-
fiala como via segura la demostracion
“a posteriori”: “la existencia de Dios,
ya que no es evidente de suyo para nos-
otros, puede demostrarse por los efectos
que conocemos”’. Es curioso observar ¢o-
mo se adelanta Santo Tomas en este ar-
ticulo (ad 3) a las objeciones que siglos
después habria de hacer Kant a la de-
mostrabilidad de la existencia de Dios.
Si a esto agregamos su teoria de los
grados de abstraccion, tenemos un
cuerpo doctrinal contra el que se estre-
llar4 todo agnosticismo metafisico. En
la mente de Santo Tomdés alcanzan el
més vivo contenido aquellas palabras del
Apé6stol (Rom., I, 20): “Invisibilia enim
ipsius, a creatura mundi, per ea quae
facta sunt, intellecta conspicintur”.

Finalmente, en el tercero y altimo ar-
ticulo de esta cuestion “Utrum Deus
sit”, nos da Santo Tomads, después de
examinar las posibles razones del ateis-
mo, la demostracién de la existencia de
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Dios mediante sus famosas “cinco vias”,
que no expongo aqui por no ofender la
cultura de ustedes y porque para un
comentario adecuado de cada una de
ellas no nos queda tiempo. La primera
via nos conduce a un primer “motor in-
mévil”, en el cual no hay mezcla alguna
de potencialidad, a un acto puro, inmu-
table, independiente, idéntico a la “Cau-
sa primera” a que nos lleva la segun-
da, Causa que, no teniendo otra ante-
rlor, tiene en si la razén de su existen-
cla como concluye la tercera via; tiene
por esencia la existencia, como nos dice
la cuarta, ¥ es la primera Verdad, el
primer Bien y la Suprema Belleza, se-
gin la conclusién de la quinta via.

Dios personal

S! con mirada retrospectiva conside-
ramos las diversas soluciones dadas al
problema de Dios, observaremos que,
salvo excepciones rarisimas, los filésofos
todos han admitido la existencia de un
“ser absoluto”, bien que algunos hayan
ldentificado este ser absoluto con algtn
ente del mundo o con la totalidad de lo
existente. Las discrepancias entre los
filosofos no surgen tanto en la cuestién
de la existencia de Dios como en la con-
sideracién de su inmanencia o su tras-
cendencia. El ultimo momento de la dis-
cusién estd, pues, en la consideracién
del Dios personal, frente al dios pan-
teista.

La identificacién de Dios con el mun-
do ya quedé mds atrds rechazada. La
nutabilidad de las cosas del mundo, su
dependencia y su limitacién, signos to-
dos reveladores de su radical contin-
gencia, nos muestran bien a las claras,
la condicionalidad, la no necesidad, la
no absolutez de la existencia del mun.
do. Eista condicionalidad de las cosas del
mundo y del mundo en general nos in-
dica que su existencia es una existencia
encontrada, recibida. Para el Absoluto,
en cambijo, la existencia es algo inhe-
rente y por eso Dios es “HEl que es”.
Dios no ha sido lanzado a la existencia
por causas extrinsecas ni siquiera por

En la tltima reunion del Consejo se examinaron oncc propucstas
para numerarios, de las que fueron aprobadas ocho; veintiséis pro-
puestas para pasar a aspirantes, de las que fueron aprobadas definitiva-
mente cinco ; aprobadas con obligacion de hacer Fiercicios espirituales
en retiro en el plazo de un afio, diecisiete, v quedaron aplazadas cuatro.
Se presentaron veintiséis peticiones de ingreso en la Asociacion v fue-
ron despachadas favorablemente cinco; despachadas bajo 1a condicion
de hacer Ijercicios espirituales en retiro, quince, v quzdaron para nue-

advierte a todos los sceretarios de
absolutamente completas, Nenando todos los
datos que en las mismas se piden y en especial ¢l referente a Fierci-
cios espirituales, precisando si éstos fueron en retiro o externos, por lo
que hace a peticiones de nuevo ingreso en la Asociacion. Si proponen
promociones d¢ inscritos a aspirantes o de (stos 4 numerarios debe-
cuenta que es rigurosamente exigido <l cumplimiento
exacto de las obligaciones reglamentarias, v de modo particular ¢l no
haber faltado a la obligacién de hacer Ejercicios en retiro cada aiio.
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INGRESOS Y PROMOCIONES DE SOCI0S
ENLAACNDEP.

El ingreso de socios y la promocion de la categorfa de mscritos a la
de aspirantes v de ¢sta a numerarios en la A. C. N, de P. cs facultad
reservada a la Comisién permanente v al Consejo por los preceptos de
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si mismo; de tal manera existe que tie-
ne en si la razén de su existencia. Como
tal subsiste en si mismo y se posee cog-
nescitivamente de infinita schremanera.
Quiere ello decir que Dios es un ser
personal. No debemos atribuir, empero,
a Dios, la manera limitada, dependien-
te, de la personalidad humana; El es
infinitamente personal. No es necesario
que entremos ahora en una exposicién
doctrinal en torno a la personalidad de
Dios. Santo Tomds dedica a este punto
varias cuestiones de la Suma a partir
de la treinta; pero ahora no podemos
ni iniciar su comentario.

Conclusién,

Ya hemos llegado al final. Bien sé que
el tema ha quedado apenas esbozado. Lu
solucién al problema de Dios més que
dada estd sélo sugerida: pero he procu-
rado con singular empefio indicar las
vias abiertas que en derechura puedan
conducir a la razén humana, a la de-
mostracién de la existencia de un Dios
personal. En el camino emprendido, una
multiplicidad de dificultades quiso cor-
tarnos el paso. Si guedaron o no venci-
das es cosa que se pondrd de manifiesto
en ese capitulo de observaciones y pun-
tualizaciones que seguird a ésta ya mi
larga intervencién. Sélo quiero, para
terminar, enlazar con aquellas conside-
raciones del principio. El mal que pade-
ce el mundo es demasiado grave para
que no sea motivo de alarma. Los do-
lores que aquejan a la humanidad de
nuestros dias sélo pueden aguantarsc
por la alegria y el placer de dar a luz
una nueva época de la historia bajo el
signo de la paz. Dicese con frase hecha
ya tbpico, que vivimos en una época de
crisis. Bueno; pero crisis en todos los
aspectos de la vida, tanto individual co-
mo social: crisis de totalidad. No olvi-
demos esto: el problema es de totalidad
y como tal no admite soluciones frag-
mentarias. Si el mundo anhela la paz
que la busque donde siempre la encuen-

‘tra €l individuo: mirando a Dios y me-

tiéndose en la intimidad de su alma,



Tanda nacional de Ejercicios espirituales
Y

Asamblea general de la A. C. N. de P.

Simultineamente, del 28 de agosto al 4 de septiembre se celebraran

en la Santa Casa de Loyola y en “Villa Santa Teresa”, de San Se-

bastian. El dltimo dia se trasladaran los ejercitantes de San Sebastian
a Loyola para asistir a la Comunién final y a la Asamblea general

AMBAS TANDAS SERAN DIRIGIDAS POR REVERENDOS
PADRES DE LA COMPARIA DE JESUS

Se admiten inscripciones en la Secretaria General de la A. C. N. de P.

Casa de San Pablo. Alfonso XI, 4, cuarto izqda. Apartado 537. Madrid

Se recuerda a los peticionarios de plazas la conclusién cuarta de Régimen
interior de la Asamblea General de la Asociacién del pasado afio, que
dice asi: “Para la mejor organizacién de la tanda nacional de Ejerci-
cios espirituales, las inscripciones para la misma se ratificardn dos meses
antes de que aquélla comience, abonando al ratificarlas la cantidad de
cincuenta pesetas, sin cuya entrega se entenderad renunciada la plaza. Dicha
cantidad se deducird de la limosna que el ejercitante entregue al termi-
nar los Ejercicios”.
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Los propagandistas publican

“Relacion de los Maestros con los
parrocos”, por Mariano Hernin-
dez, secretario del Nicleo de
Tetuan

Este es el tema que eligié6 don Ma-
riano Hernandez Fernando, secretario
del Nucleo de Tetuan en el Cursillo de
Orientacién del Magisterio; y que por
su acierto en la eleccién y en la expo-
sicién de tan Drillante conferencia, ha
merecido que la Alta Comisaria de Es-
pafia en Marruecos, por medio de su
Delegacitn de Educacién y Cultura,
haya publicado este trabajo en folletos
como el que tenemos a la vista.

La impresién agradable que deja su
lectura se debe a la. delicadeza con gue
trata el asuato y al valor educativo que
tienen sus reflexiones y experiencias
de los obsticulos que tengan que ven-
cer los maestros y parrocos para evitar
toda molestia y desviacion que pudie-
ran ocasionar ciertos roces personales,
a pesar de estar clara la mision de
cada uro y de que los nifios, sobre todo
los de la Peninsula, han de educarse to-
dos en la misma religion. Esto no su-
cede con los nifios de nuestro Protec-
torado de Marruecos, donde ha de te-
nerse cuidado de no herir sus senti-
mientos religiosos mal dirigidos y don-
de se encuentrap el pdrroco y el maes-

tro con nifios de mayor miseria espi-
ritual que material.

Por los consejos que da en su con-
ferencia & los maestros de Espafia y de
Marruecos, asi como por las sugeren-
cias que les aporta para que lleven a
la préctica los principios religiosos y
litirgicos en estrecha colaboracién con
los pdarrocos, nos revela sus excelentes
cualidades de educador y de apéstol
Es de los propagandistas que cuando
habla o escribe es para formar nuevos
trabajadores de los muchos que hacen
falta en la vifia del Sefior.

Contentos habrin gquedado los maes-
tros que pudieron escuchar su aleccio-
nadora conferencia, asi como los que la
hayan leido en el folleto. No menos sa-
tisfechos habrin quedado los sacerdo-
tes y los padres interesados en la edu-
cacion y formacién religiosa de sus hi-
jos.

Por fin, es digno de tener en cuenta
el interés que Herndndez Fernando ha
puesto para inculcar a sus oyentes la
misién comun, leal y entusiasta dei pa-
rroco y €l maestro; y asi lo hace re-
saltar en el pensamiento de Costa, que
hace suyo: “No lo olviden parrocos y
maestros; su misién es una misma, sus
fuerzas deben obrar unidas y no sélo
dentro cel templo o de la escuela, sino
también fuera, en los campos y en los
hogares.”

A.C.N.de P.

NOTICIAS

Félix Pérez de Pedro, del Centro de
Valladolid, ha visto nacer al décimoter-
cero de sus hijos, a quien ha puesto
el nombre de Jests.

—El propagandista de Barcelona Nar-
ciso de Carreras Guiteras ha tenido la
satisfaccion de ver aumentado su ho-
gar con el nacimiento de un nuevo
hijo, a quien se le ha impuesto el nom-
bre de Francisco de Asis.

—Miguel Hoyos de Castro, del Cen-
tro de Vigo, ha tenido la satisfaccién
de ver aumentada su familia con un
nuevo hijo, que hace el nimero cuatro.
Se le ha impuesto el nombre de Fer-
nando.

—Nuestro compafiero Carlos Santa-
maria, secretario del Centro de San Se-
bastian, ha visto aumentado su hogar
con el nacimiento de su séptimo hijo.
Enhorabuena.,

—Fernando Dominguez Berrueta,
del Centro de ‘Salamanca, participa de
la alegria del nacimiento de su pri-
mera hija.

—Nuestro compafiero don Ramoén Rey
Altuna tiene la satisfaccién de ver au-
mentado su cristiano hogar con el na-
cimiento de una hermosa nifia, que hace
el nimero cinco de sus hijos. En €l san-
to Bautismo se le impusieron a la neé-
fita los nombres de Maria de la Soledad.

~Ha sido nombrado gestor y primer
teniente de alcalde del ilustre Ayunta-
miento de Gijon nuestro compafiero Ig-
nacio Arango y Canga.

—Andrés Garcia Sénchez, del Cen-
tro de Salamanca, ha sido operado re-
cientemente con toda felicidad.

pPOOOOOOOOOOOOOOOHOSOOOOC X XN
Propagandistas
inscritos en las tandas
de Loyola y San
Sebastian

(Continuacién.)

8. Don Armando Irala, de Rilbao.
9. Don Brigido Ponce de Leén.
10. Don Ricardo Fernidndez Maza.
11. Don Alberto Martin Artajo.
12. Don Luis Garcia de la Rasgilla.
13. Don José Maria Mayans, conde

de Trigona.

14. Don Joaquin del Pozo (San Se-
bastian).

15. Don Jesus Riafio Goiri (San Se-
bastidn).

16. Don Francisco Cantera.

17. Don José Luis Santal6.

18. Don José Maria Rodriguez del
Busto.

19. Don Enrique Calabia.

20. Don Javier Echanove.

21. Don Nicolds Albertos.

22. Don Rafael de Balbin.

23. Don Ernesto La Orden.

24. Don Luis Montes y L. de la To-
rre.

25. Don Andrés Garcia Sanchez.

26. Don José Maria Sinchez de Mu-
mniain.

27. Don Jestis Tablado Santamaria.

28. Don Ignacio Serrano.

29. Don Miguel Cabré.
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