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LA PRESENCIA DE
L.OS CATOLICOS
EN LA POLITICA
ESPANOLA

El tema fue debatido a través de
varias ponencias en la

LXXXVI Asamblea General

de la Asociacion Catolica

de Propagandistas

“La presencia de los catélicos en la politica es-
paiiola” fue el tema que centrd el debate de la
LXXXVI Asamblea General de 1a Asociacién Ca-
tolica de Propagandistas, celebrada durante los
dias 26 y 27 de junio en la sede madrilena de la
Asociacion, El tema fue analizado desde varios )
aspectos. En concreto, José Luis Gutiérrez Garcia Sobre estas lineas,
abordé la cuestion desde los grandes principios a el presidente felicita
la luz del Magisterio. Alfonso Osorio Garcia se cisco del Rio Mufioz y Elio Alfonso Gallego Garcia ~ a Carmelo Fuertes
refirié a los antecedentes histéricos, mientras que presentaron varias propuestas para Ia accion. Cataldn, tras
Vicente Navarro de Lujan hizo un analisis y valo- En este cuaderno reproducimos los textos de imponerle la

‘s . e . . . insignia de la
racion de la situacién actual. Finalmente Fran- las distintas ponencias. Ai(m. acién
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DE LA IGLESIA

a Ponencia tiene como objeto estudiar la pre-

sencia de los catdlicos en la politica espafio-

la y se desarrolla en cuatro momentos, uno
genérico, que es el que me toca exponer a mi y tres
mds concretos: antecedentes, la valoracion actual, y
actuacién para el mafiana inmediato. Me toca expo-
ner el primer punto y he de ser breve para ganar tiem-
po.

Voy a exponer una distincién fundamental y a ha-
cer una aclaracién inmediata; una cosa es la doctrina
social de la Iglesia y otra la doctrina social catélica.

Doctrina social de la Iglesia y doctrina social caté-
lica no son sinénimos, son realidades conexas, pero
no son realidades iguales. La doctrina social de la
Iglesia es Unicamente, exclusivamente, la ensefianza
que el Magisterio de la Iglesia ha ido impartiendo
sobre la cuestién social conternpordnea. La doctrina
social catélica es el conjunto creciente, plural, de los
esfuerzos que han hecho los catélicos personalmen-
te o corporativamente en el despliegue expositivo,
aplicativo, investigador, sistematizador de esa doc-
trina social de la Iglesia, con referencia a las situa-
ciones concretas de tipo social en que se han ido
hallando esos catélicos en lo personal y en lo colec-
tivo, ,

Por consiguiente, la doctrina social catdlica no la
voy a tocar, aunque al final quiero hacer un breve
apunte. Me limito a la doctrina social de la Iglesia,
tal como 1o acabo de apuntar.

El estrato que corresponde estrictamente al aspec-
to doctrinal del Magisterio de la Iglesia, respecto de
la cuestién social, son sélo los grandes principios;
los andlisis histéricos, los retratos del hombre y de la
humanidad contempordnea, los juicios criticos sobre
corrientes y sistemas, forman parte de ese “corpus
documental”, pero no tienen el vigor ni la fuerza ni
el valor que tienen los grandes principios. A la ac-
cién de Magisterio de la Iglesia corresponde la ex-
posicién y el recurso constante a los principios; lo
demads, dice Juan Pablo 11, es tarea de gobierno, que
la Iglesia tiene que ejercer conociendo la situacién y
aplicando el juicio critico cuando es necesario.

Por consiguiente, doctrina social de la Iglesia; la
doctrina que el Magisterio, los titulares del Magiste-
rio establecen. Provincia propia, territorio justo ade-

LOS GRANDES PRINCIPIOS DE
LA DOCTRINA SOCIAL

Por José Luis Gutiérrez Garcia

cuado de ese
Magisterio:
los grandes
principios.
Paso a expli-
car breve-
mente estos
principios.

Grandes
principios ex-
puestos por el
Magisterio de
la Iglesia en
torno a la
cuestién so-
cial contem-
pordnea; dos niveles, dos grandes plataformas: una,
originaria, bésica, radical, dltima, que son los que
llama la Congregacion para la educacidn catélica, los
principios originarios; y otra plataforma, los princi-
pios derivados consiguientes que proceden de los
anteriores y que son los que a diario se estdn mo-
viendo en el terreno de la vida pablica; dos, por con-
siguiente, grandes sectores. Debo advertir que la pa-
labra “grandes principios” no debe engafiarnos, no
son principios puramente tedricos, no son abstrac-
ciones filoséficas puras, no son enunciados meramen-
te ideolégicos, no son pruritos puramente discursivos;
los principios son enormes, grandes y decisivas rea-
lidades.

PRINCIPIOS ORIGINARIOS

(Cudles son los principios originarios? Los voy a
decir, primero con nombres propios; luego, con los
principios que se utilizan para sistematizar de una
manera un tanto discursiva esos cuatro nombres pro-
pios.

Dios, Jesis, Cristo el Salvador, el hombre y la
Naturaleza. El principio teoldgico: Dios existe y Dios
ha creado y gobierna el mundo y la humanidad con
la colaboracién del hombre y del creyente. El princi-
pio teoldgico: Dios existe. Dato de razén y dato de
fe. Cristo Jesds, dnico Salvador, centro de la histo-
ria, Verbo eterno que se ha encarnado, ha asumido



una naturaleza humana y ha entrado personalmente
en el discurso de la historia del hombre y en el dis-
curso de la evolucién de todo el Universo y que cons-
tituye el punto central del que parte la economia, en
definitiva, de la salvacién. Dato de pura fe, dato cen-
tral bdsico, principio cristolégico, principio
antropolégico. El hombre, la persona humana, su sen-
tido correcto y su definicién completa, dondequiera
encontraremos siempre la cuestién del sentido del
hombre. El Magisterio mantiene la definicién del
hombre a la luz de los dos grandes principios o gran-
des realidades anteriores.

Por dltimo, naturaleza, el principio “jusnaturalista”;
dejémonos de deliberaciones filoséficas. Dios ha
dado al hombre el dominio administrativo de todos
los bienes de la tierra. Le ha dado la obligacién de
trabajar para ir construyendo el reino temporal que
estd perfectamente coordinado, en cuanto a la inten-
cién Divina, con el reino escatolégico definitivo. Y
Dios ha fijado el destino universal de todos esos bie-
nes temporales para todos los hombres y para todos
lo pueblos; nadie puede quedar excluido y nadie debe
excluir a nadie.

Estos son los cuatro grandes principios radicales
originarios, iltimos. Bajando ahora ya al anlisis; pro-
cediendo de esas cuatro magnas realidades, tenemos
los principios practicos concretos que el Magisterio

de la Iglesia ha establecido sobre el orden social y -

sobre la cuestion social contemporanea. Practicamen-
te sélo puedo enunciarlos:

SOLIDARIDAD

Principio primero, capital ya inmediato: la solida-
ridad, como expresién de la fraternidad humana y
como manifestacién de la socialidad humana, para
la razén correcta y para la fe. El hombre no es social
porque es sociable, sino que es sociable porque el
hombre es radicalmente social. Esa solidaridad lleva
al principio de convergencia. De todos los miembros
de la sociedad, el principio de convergencia en or-
denal bien comin, completamente entendido, el gran
principio de convergencia se identifica con el princi-
pio del bien comiin. Convergencia que, por parte de
la autoridad, lleva al principio de subsidiariedad, y
por parte de la ciudadanfa, de la sociedad civil, lleva
al principio de participacién. Subsidiariedad y parti-
cipacién que, en virtud del principio de organicidad
de toda vida social, potencian la participacion y si-
tdan en su justa ubicacién el principio de
subsidiariedad, ordenando asf la convergencia hacia
el bien comiin.

Dado que el hombre es el hombre y la historia es la
historia, el Magisterio social de la Iglesia insiste y ha

renovado el dltimo principio o principio de la justi-
cia social que, aunque es ltimo en la enunciacién,
es simultdneo con todos los anteriores: el principio
de la justicia social que es la forma de justicia que,
como decia perfecta y anticipadamente Don Angel
Herrera, es el principio de justicia o forma de justi-
cia que corresponde a la moderna cuestién social con-
tempordnea con sus tres funciones, las tres grandes
funciones del principio de la justicia social.

Primera: promover un ordenamiento juridico no
sélo formalmente justo, sino ademds formalmente
justo frente al positivismo juridico; segunda: proce-
der a una labor correcta, sensata, sacrificada de de-
nuncia de situaciones y estructuras y de injusticia y
tercera: la propuesta de soluciones correctas para lo
cual es absolutamente necesario que, una sociedad
democréticamente de tono firme, sin andaderas, dis-
ponga de elites o cuerpos intermedios capaces de
aportar soluciones desde la vida social para la orde-
nacién correcta de la comunidad politica.

Principios originarios, cuatro: Dios, Cristo, el hom-
bre, la naturaleza. Principios derivados: la solidari-
dad, la convergencia, la participacién, la
subsidiariedad, la organicidad y la justicia social. Esto
es lo que puede decirse, como resumen, de lo que ha
dicho el Magisterio de la Iglesia contemporanea, res-
pecto de la presencia de los catélicos en la vida pi-
blica.

Propagandistas

| asistentes ala
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TIEMPO DE SIEMBRA,
DE ACCION
Y DE RECOLECCION

Por Alfonso Osorio Garcia

IV

i situacién ante esta po-
nencia es muy curiosa:

no tengo mds remedio
que bajar de la categoria a la anéc-

dota; de los grandes principios que
José Luis acaba de enumerar, a la
praxis, en el sentido mds exacto de
la accidon politica. Al hablar, sin
embargo, de la presencia histérica
de los politicos catélicos espaiioles,
por la propia fuerza de las cosas y,
porque asi lo considero necesario,
voy a limitarme a hablar de la pre-
sencia de los politicos de la Asocia-
cién Catdlica de Propagandistas en
la vida politica espafiola. Otros ca-
tolicos hay que han actuado en la politica espafiola,
pero que hagan su panegirico o su critica otros, no
y0; por lo tanto, voy a limitarme a hablar de los hom-
bres de esta casa.

Empiezo, sin embargo, con dos anécdotas; la pri-
mera se refiere a un politico catélico, no miembro de
la Asociacién, don Niceto Alcald Zamora, que el dia
de la querna de los conventos, seglin cuentan sus fa-
miliares, llegé a su casa asustado de semejante ac-
cién. Le estaba esperando su mujer que le dijo:
“Niceto, Niceto, ten cuidado que te condenas™ y don
Niceto contestd: “Puri, Puri, no me lo digas, que ya
huelo a chamusquina”. La segunda, es una anécdota
absolutamente personal. En el afio 1941 llegé don
Angel Herrera a Santander, recién ordenado sacer-
dote en Friburgo e inmediatamente, pocos dfas des-
pués, organizé un circulo de jévenes en su casa. Cuan-
do alguien de los presentes le pregunté: ; Don Angel,
qué es lo que en el futuro nosotros, jévenes que nos
ha ido ganando con su fina dialéctica y su extraordi-
nario afecto, qué es lo que tenemos que hacer en el
futuro?, nos contestd: sencillamente una cosa, “‘dar
testimonio de nuestra verdad”. De aquellos siete
muchachos, uno fue director de un gran periédico,
otro redactor jefe de otro, dos ministros del gobier-
no, un presidente de accién nacional en Santander,
otro presidente de la Cdmara de Comercio y el otro
presidente de la Asamblea de Cantabria, después de

restablecida la Democracia. Creo que no fue mala la
cosecha por parte de Don Angel Herrera.

Pero dejando esta anécdota personal, voy a los he-
chos concretos relacionados con esta casa. Creo que
en ella hay tres momentos diametralmente distintos
pero, sin embargo, enlazados como las cuentas de un
rosario: lo que podemos llamar tiempo de siembra,
tiempo de accién y, en cierta medida - perdonarme
la pedanterfa por lo que luego diré- el tiempo de la
recoleccién.

TIEMPO DE SIEMBRA

El tiempo de siembra es el que va desde el mo-
mento de la fundacién de la Asociacién y, poco més
0 menos, del lanzamiento como gran periédico na-
cional de El Debate, en todos los afios 20, desde las
filas de la Asociacién y de las Obras de la Asocia-
cién. Especialmente, el periddico Ei Debate y 1o que
luego fue la gran organizacién de prensa, orientada 'y
dirigida desde esta casa, y que estd maravillosamen-
te recogida en el volumen de la Biblioteca de Auto-
res Cristianos, recopilada, si no recuerdo mal, por
José M* Garcia Escudero, sobre la doctrina emitida
desde El Debate y por El Debate y que es libro de
lectura obligada y permanente para los propagandistas
y para los miembros de esta Asociacién. En €l se de-
limitan y se sefialan los grandes principios, los gran-
des criterios; cudl debe de ser la accién de los hom-
bres piblicos, de los hombres politicos en la vida
nacional. Yo destaco de esa época figuras absoluta-
mente claras: desde luego, Don Angel Herrera, como
Director del periédico; es la época también de Fran-
cisco de Luis, de José Larraz, muy joven en ese mo-
mento; es la época también de José M* Gil-Robles,
editorialista habitual del periédico, también en épo-
ca muy temprana para €1,

El segundo momento es el tiempo de accidén. Pro-
clamada la Reptblica en el afio 1931, los catdlicos
que giran o funcionan alrededor de la Asociacién se
plantean dos problemas claros: primero, si tienen que
descender a la praxis, a la accién politica; segundo,
cudl es la postura que deben adoptar hacia el nuevo
régimen. Entonces El Debate marca un punto claro,
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terminante, que fue, a mi juicio, norma de conducta
permanente de Don Angel Herrera, a lo largo de toda
su actuacion publica y eclesial, Primero, acatamien-
to del poder constituido, aunque no nos guste este
poder. Segundo, necesidad de accién en la vida poli-
tica para poder dar ese testimonio de la verdad, al
que me he referido con anterioridad y, al mismo tiem-
po, para tratar de influir con su accién en las obras
politicas, en la legislacién politica, en la accién poli-
tica en general.

Recuerdo, si no estoy equivocado en la interpreta-
cién de los hechos histéricos, que si Don Angel
Herrera hubiese tomado la decisién de presentarse a
diputado por la provincia de Santander, en vez de
por la provincia de Madrid, donde se consideraba que
debfa de encabezar la candidatura el lider, aquel gru-
po politico que se denominaba Accién Nacional, el
jefe indiscutido de Accién Nacional primero, Accién
Popular después y la Confederacién Espafiola de De-
rechas Auténomas, hubiese sido Don Angel Herrera,
Pero su no presencia en el Congreso de los Diputa-
dos, el no haber obtenido el escafio en las Cortes
Constituyentes, dio lugar a que su segundo de filas,
José M* Gil-Robles, joven catedrdtico de Derecho
Politico que habfa obtenido y defendido brillantemen-
te su escafio en la circunscripcién de Salamanca,
tuviese que hacerse cargo de la jefatura de Accién
Nacional primero, de Accidén Popular después, y de
la Confederacién Espafiola de Derechas Auténomas.

Tengo para mi, y personas mds sabias que yo hay
en esta sala, que desde ese momento no por razones
personales, sino por pequeiias cuestiones de criterios,

se produjo una pequefa diferenciacién que fue au-
mentdndose entre el punto de vista y el planteamien-
to de Don Angel Herrera y el puro planteamiento
politico de José M* Gil-Robles. Es cierto, sin embar-
g0, que de aquella época hay que destacar a dos hom-
bres de esta casa, fundamentalmente desde mi punto
de vista, que son: José M* Gil-Robles, como Jefe de
Acci6n Popular y de la CEDA y Federico Salmén
que fue el hombre que traté de aplicar y aplicé de
hecho, ahi estdn incluso muchos edificios construi-
dos todavia, en base ala vieja ley Salmén, principios
de justicia social y de justicia distributiva, dentro de
la politica, en el momento en que pudieron Hegar al
poder. Pero hay que aclarar algunas cosas y que no
podemos, en ningin supuesto, olvidar. Cuando se
repasan los textos de los discursos pronunciados por
los hombres de Accién Nacional, de Accién Popular
después y de la CEDA mds tarde, o se repasan los
documentos que se discuten en los Congresos, es
evidente que no se propugnaban en aquellos momen-
tos posiciones tan claramente democriticas, tan abier-
tamente sociales, tan profundamente defensoras de
los derechos humanos como después ha sido funda-
mento y base de eso que se ha llamado La Democra-
cia Cristiana.

Es cierto que en aquel momento, los hombres de
esta casa defendian posiciones bastante mds a la de-
recha de lo que se ha considerado después el punto
16gico de equilibrio; y que, al mismo tiempo, esta-
ban profundamente influenciados por posiciones po-
liticas extranjeras, no de signo fascista, pero de sig-
no y cardcter corporativo, como las que existian en




Alemania bajo el mandato del canciller Doulfus. Y
creo que es absolutamente necesario ponerlo sobre la
mesa y explicarlo para poder comprender y entender
muchas cosas que sucedieron después.

ACATAR EL PODER CONSTITUIDO

LLos hombres de esta Casa, en el momento que se
produjo ¢l hecho del 18 de julio de 1936, en su gran
mayoria, optaron por uno de los bandos en guerra.
Algunos, quizd por razones personales, quiza por ra-
zones ideoldgicas, tomaron otra postura diferente, pero
lo cierto es que su postura fue la que acabo de expli-
car. Durante el tempo posterior, en los cuarenta afios
que van desde el afio 1939 hasta el afio 1975, los hom-
bres de esta Casa se dividieron en dos grupos: uno
mayoritario, que aceptando siempre el principio de
Don Angel Herrera, consideré que debifan acatar el
poder constituido y actuar dentro de la situacién vi-
gente, con objeto de tratar, siempre y en todo caso, de
cambiarla. El otro grupo consideraba que no era co-
rrecto , no era licito o no era adecuado el participar,
intervenir, colaborar o simplemente opinar dentro de
la situacién politica establecida. No es necesario que
recuerde nombres que estdn en la mente de todos. Sin
embargo , yo quiero hacer una expresa referencia, en
este caso, a tres figuras o a tres personas de esta casa,
que considero fundamentales para la evolucién poli-
tica del régimen del General Franco y para que fue-
sen posibles los acontecimientos posteriores. Me es-
toy refiriendo, en primer lugar, a Alberto Martin
Artajo, que fue presidente de la Asociacidn y, des-
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pués, ministro de Asuntos Exteriores; a Joaquin Ruiz-
Giménez Cortés y a Federico Silva Mufioz. Y quie-
ro explicar por qué me refiero fundamentalmente a
estos hombres, aun sabiendo que habia otros dentro
de la Asociacién, como el propio José M* Gil-Ro-
bles o como Francisco de Luis o como Simén
Tobalina, que estaban en una posicién de no acepta-
cién, de no colaboracién o de no entendimiento con
el sistema establecido. Pero primaba sobre los hom-
bres citados en primer lugar, el principio de Don
Angel Herrera, de que era siempre necesario cola-
borar con el poder constituido.

OPOSICION AL TOTALITARISMO

En el caso de Alberto Martin Artajo, su presencia
en la politica espafiola, aparte de las relaciones con
el gobierno espaiiol y el Vaticano, creo que la mds
importante- la clave- es su posicidn, con otros dos
Ministros del gobierno de aquel instante, Antonio
Iturmendi, mi suegro, y el Conde de Vallellano para
evitar a toda costa que pudiesen ser promulgadas
las leyes constitucionales que se habian elaborado
desde la Secretarfa General del Movimiento y espe-
cialmente por José Luis Arrese que era la cabeza
que defendfa esa institucionalizacion de cardcter
fascistoide o, en todo caso, de cardcter totalitario.
Labrillante accién de un propagandista, de Alberto;
la forma en que movilizé las fuerzas politicas caté-
licas; la forma en que consiguid convencer a los gran-
des miembros del Episcopado espafiol, especialmen-
te a los Cardenales, de que era necesario oponerse
firme y seriamente a ese tipo de ré-
gimen totalitario o de proyecto de ré-
gimen totalitario, evitd que, consti-
tucionalmente, Espafia fuese un ré-
gimen de otro signo distinto al de una
dictadura de cardcter personal y per-
mitié, al mismo tiempo, la
institucionalizacién que posterior-
mente se elabord y que permitié, por
via de evolucion, que llegdsemos a
una situacién distinta y democrdti-
ca, como la que en este momento se
vive en Espaiia.

La segunda persona es Joaquin
Ruiz-Giménez, que fue quien, por
primera vez, inicié en Espafia una
apertura de cardcter liberalizador,
con su accién desde la Universidad,
sentando el principio de que era po-
sible el entendimiento entre perso-
nas que pensaban de forma diferen-
te, y que era posible la tolerancia y



el didlogo.

Y la tercera persona, Federico Silva, secretario del
Circulo de Jovenes de la Asociacién Catélica de
Propagandistas, a las 6rdenes de Fernando Martin
Sanchez, fue reuniendo alrededor de €ste una seric
de jévenes de aquel momento, muchos de los cuales
estamos aqui ya caducos y bastante ancianos, por cier-
to. Pero la verdad es que aquello fue un vivero de
hombres politicos que estuvieron dispuestos a dar,
en la medida de sus posibilidades, lo que Don Angel
nos pedia: sencillamente, testimonio de aquello en
lo que crefamos, testimonio de aquello que habia-
mos aprendido en esta Casa.

GRUPO “ TACITO ”

Y viene la dltima fase a la que yo, por razones his-
téricas, tengo necesariamente que referirme y es a la
presidencia de la Asociacién en la época de Abelardo
Algora. Este fue, y probablemente no se le ha reco-
nocido lo suficiente en la vida politica espaiiola, un
creador de hombres. Gracias a él, esta Casa se volvid
aconvertir en un vivero de politicos que tuvieron un
cardcter decisivo en eso que tantas veces se ha deno-
minado transicién politica. Abelardo fue el fundador
de un pequeiio grupo politico que se llamaba el gru-
po “Tdcito”. En €, nosotros - yo formaba parte del
mismo - exponiamos ya nuestros puntos de vista so-
bre cémo tenfa que evolucionar el régimen de Fran-
co y c6mo tenfan que producirse los acontecimien-
tos a la muerte de éste.

Dentro de la propia Editorial Catdlica (desgracia-
damente desaparecida, al menos desde mi punto de
vista), tenfamos siempre el apoyo ese grupo de per-
sonas, algunas aquf presentes: José Luis, que acaba
de intervenir; José M® Garefa Escudero, que nos am-
paraba desde su posicién de extraordinaria impor-
tancia dentro de la Editorial Catélica.

Quiero terminar esta intervencién, no sin antes
leeros y recordaros unas palabras de un art{culo pu-
blicado, en el afio 1974, por el grupo “Técito”.

En el nimero del 20 de Septiembre de 1974, en la
seccion llamada Puntualizaciones, decia, entre otras
cosas, esto: “Tdcito acata el orden constitucional y
sus propios sisternas de reforma y mejoramiento; pa-
trocina el cardcter abierto de nuestra legislacion fun-
damental y apoya su evolucién democrética; respal-
da el principio de autoridad; hace suya la total sepa-
racién y autonomia de la Iglesia y el Estado; levanta
bandera por el pleno ejercicio y garantia de los dere-
chos fundamentales del hombre sin discriminacién
de personas; defiende que la unidad nacional imph-
ca aceptar la diversidad regional; toma voz por los
legitimos derechos politicos de la asociacién, la ex-

presién y la reunién, propio del control en la gestién
publica; desea una sociedad mds solidaria que com-
petitiva; cree en la necesidad de una total autentifi-
cacién y representatividad del sistema sindical; no
identifica la tradicién con el conservadurismo; sin-
toniza con las actitudes de innovacién politica o so-
cial; respeta a cuantas personas, vengan de donde
vengan, sea cual sea la generacién a la que pertenez-
can, defiendan sus ideas o sus vivencias -o ambas a
la vez- con honestidad, limpieza de dnimo y valor
moral y sin odio, pasién o revanchismo; se solidari-
za con cuantos desean que en Espafia impere la dia-
léctica civilizada de la palabra politica y respalda a
cuantos hombres piiblicos adopten una noble y sa-
crificada actitud moral de subordinacién a la comu-
nidad, por encima de ambiciones personales de po-
der. Para ese futuro, entiende que lo primero que Es-
pafia necesita hoy son muchos hombres honestos au-
ténticos, sin retéricas vacias, unidos, serenos, equili-
brados, desprovistos de protagonismos estériles, que
luchen por la paz en convivencia y, por lo menos,
intenten y promuevan esto: una convivencia en paz,
en justicia y con libertad”.

Cuando muchos de los hombres de “Tdcito” y de
la A.C. de P. estuvimos en el primer gobierno con
Adolfo Sudrez, que hizo la transicién politica desde
el régimen de autoridad hasta la democracia, nadie
nos puede negar que tiempo atrds, antes de que 10s
ideales se convirtiesen en leyes, nosotros, los hom-
bres de esta Casa, ya lo habfamos dicho.

Aspecto que
ofrecia el Salén
de Actos del
Colegio Mayor
San Pablo,
durante la
Asamblea
General de
laA.C.deP,
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ACTUACION COHERENTE
Y SIN COMPLEJOS DEL
CATOLICO EN LA VIDA PUBLICA

Por Vicente Navarro de Lujan

VIII

4s que centrarme en un

andlisis de la situacién

actual de los catolicos en
la vida politica, intentaré una cierta
diagnosis de la presencia de los ca-
télicos en la vida publica en gene-
ral y no sélo en la vida politica, que
s una parte de ella importante, pero
no la totalidad. En principio, no me
manifiesto ni optimista ni pesimis-
ta sobre la sociedad en la que nos
ha tocado vivir. Creo que es la so-
ciedad que tenemos, con sus pros y
sus contras; con sus luces y sus som-
bras. Pero que muchas veces, por
el hecho de que 1a estamos sufrien-
do, tenemos la tentacién de pensar que nunca hubo
tiempos peores, cuando, si uno hace un anélisis his-
térico-cultural comparativo con el siglo 1V, con el
siglo V, con otras épocas de la vida de la Iglesia, se
da cuenta de que no es que estemos en una época
brillante, pero no estamos en el momento peor de los
posibles,

Querfa empezar haciéndome una pregunta: el 13
de octubre de 1931, en un famoso discurso, Don
Manuel Azaiia, a la sazén miembro del Gobierno pro-
visional de la Repiiblica, a propdsito del debate so-
bre el articulo 26 del proyecto constitucional sobre
la Repiiblica, desarrollé una tesis muy conocida en
la que hacia un andlisis histérico de la presencia del
catolicismo en Espafia para concluirlo diciendo que,
si en algin momento la Iglesia Catdlica en Espaiia
habia sido el punto central de la actividad cultural,
de la actividad social toda, en esos momentos, tex-
tualmente decia: “Espana ha dejado de ser cat6lica, a
pesar de que existen ahora millones de espafioles
catdlicos creyentes”.

Creo que aquel discurso de Azaiia tenfa dos graves
errores: el primero es que, en el momento en gque
Azafa hablaba, probablemente la afirmacién de que
Espafia habia dejado de ser catdlica, en el sentido en
que él lo queria decir, era prematura y un poco arries-
gada. En segundo lugar, el gran error del discurso es

que su intervencién parlamentaria, a propésito del
articulo 26 del proyecto de la Constitucién, no sola-
mente truncaba un gobierno que tenia una cierta na-
turaleza pluralista en aquella sociedad, obligando a
salir a los dos ministros, entre ellos el Presidente,
que formaban parte del Gabinete -los dos ministros
cat6licos- sino que, ademds, creaba una dindmica de
imposibilidad de didlogo en la sociedad espafiola.
Creo que este error es quizd el mds grave que un po-
litico puede cometer: cerrarse al didlogo con las fuer-
zas politicas distintas de su signo ideolégico. En este
contexto me extrafia, por ejemplo, la fase ageografica
-quizd tan injusta como la fase de denostacion de este
personaje- acritica que estamos viviendo sobre 1a fi-
gura de Azafia; sobre todo, cuando procede de dmbi-
tos y de personas que extrafia tengan esa visién tan
acritica del personaje, tan acritica ahora como acritica
lo fue en tiempos de Franco.

CAMBIOS SOCIOLOGICOS

Si leemos detenidamente el discurso, que es
doctrinalmente muy rico; si aplicdramos su conteni-
do al momento presente de la sociedad espaiola, la
respuesta que entonces daba Azafia, y que probable-
mente era prematura e injusta, en este momento qui-
z4 fuera mas cierta, mas real. Los datos sociolégicos
generalmente no me demuestran nada; me confirman
normalmente intuiciones. Los datos sociolégicos
arrojan unas cifras, cuando menos, sorprendentes: en
1970, un 64% de los espafioles se autocalificaba de
catélico practicante; un 32% de catélico o nada prac-
ticante, y tan s6lo un 3% de la poblacién encuestada
se calificaba de arreligioso. En 1994, un 27% de los
espafioles encuestados se califica como catdlico prac-
ticante; un 50% como catélico nada o poco practi-
cante, y un 21% se autocalifica de arreligioso. No
obstante, si sumamos las cifras de los que se
autocalifican como catélicos practicantes y no prac-
ticantes, la totalidad de aquellas personas que se
autocalifican como catélicos ¢s del 77%, sin 1r a en-
cuestas incluso mds optimistas recientes, que hablan
de que casi un 90% de la poblacién espafiola se



autocalifica como catélica.

Las cifras son mucho mds significativas si consi-
deramos la franja de edad comprendida entre los 18
y fos 29 afios, en la que sélo un 12% de la poblacién
encuestada se califica de catélico practicante. Aun-
que hay que sefalar que, desde 1991 hasta la fecha,
se observa una estabilizacién en las cifras con un cier-
to repunte en el nimero de personas que se califican
de catélicos practicantes.

El alto indice de secularizacién de la vida espafio-
la en los dltimos afios se percibe al comparar la rup-
tura que se da entre profesion de fe catélica de los
espafioles -un 77%- y el comportamiento u opinién
cotidianos. Resulta, en este sentido, sorprendente que,
dada esa cifra de 77% de espafioles que se
autocalifican de catélicos, cuando se trata de valorar
instituciones y entidades sociales, la valoracién de
los Obispos en una encuesta general, estd en el punto
mds bajo, junto con el Congreso de los Diputados o
con los grandes empresarios; mientras que,
sorprendentemente, las dos instituciones mejor va-
loradas socioldgicamente son la Cruz Roja y Céritas,
por este orden. El fenémeno de Caritas lo tendremos
que analizar mas tarde con cierto detenimiento.

TENDENCIA A LA SECULARIZACION

Latendencia ala secularizacién queda confirmada
cuando valoramos autoposicionamiento religioso y
actitudes ante determinadas cuestiones morales en
las que Ia Iglesia si que tiene expresada una postura
doctrinal oficial. Por ejemplo, cuatro de cada diez
personas que se autocalifican de catdlicos, mayores
de 45 afios, se manifiestan partidarios del matrimo-
nio entre homosexuales e, incluso, de la adopcidn de
nifios por parte de matrimonios de personas del mis-
mo sexo. Un porcentaje mucho mayor se encuentra
en los encuestados cuando la poblacién es de edad
inferior a los 26 afios. En una encuesta realizada por
el Instituto de Ciencias de Investigaciones Sociol6-
gicas de la Compaiiia de Jesiis, aunque circunscrita
al dmbito de la Comunidad Valenciana (yo os acon-
sejo su lectura), un 89,7% de la poblacién considera
latarea de los misioneros muy positiva; un 81% con-
sideraba que debia mandarse més dinero a las misio-
nes; un 63,9% consideraba ttiles al pueblo, a los re-
ligiosos y a las monjas; un 76,8% aceptaria de buen
grado que una hija de ellos fuera monja; pero sélo un
33,4% de los encuestados -catdlicos- aconsejaria a
un hijo o una hija hacerse sacerdote o monja. De nue-
vo, esta ruptura entre profesién de una fe -mds o me-
nos vivida con intensidad- y el comportamiento.

Lo que estas cifras indican es que, por encima de
la autocalificacidn religiosa, en la conformacién de

la opinién pidblica por parte de los lideres de opinidn
estdn ausentes los catélicos que desempefian cargos
de relevancia piblica. Recordemos a este respecto
que la génesis de los valores que sustentan la vida de
una persona, y que constituyen los principios que ri-
gen su conducta, se produce de una forma espontd-
nea por asimilacién de elementos axioldgicos que una
persona encuentra en su familia, en la escuela o en el
medio social en que habite. Los valores son asumi-
dos, sin apenas conciencia de ello, desde la mds tier-
na infancia, a través de un proceso de comunicacién
que se produce de forma inconsciente. Por tanto, el
andlisis de la crisis de valores que estas cifras y la
propia experiencia personal en la sociedad donde vi-
vimos, ha de tomar en consideracién, como punto de
partida, estos tres elementos.

LA FAMILIA, EN CRISIS

En primer lugar, la familia. Es el primer agente de
socializacién del nifio y, por tanto, una familia en
crisis o aquejada de determinada perplejidad moral
no podrd transmitir nunca a un hijo un esquema co-
herente de valores o principios vitales. En este senti-
do, ala hora de analizar la situacién espaiiola actual,
no hay que olvidar que los jévenes de hoy son hijos
de una generacién que sufrié una profunda transfor-

Juan Muiioz
Campos,
consejero
nacional,
interviene
durante el debate
de una de las
ponencias
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macién social e ideolégica, lo que motivé que la pér-
dida de unos valores tradicionales, no sustituidos por
otros valores emergentes o de signo contrario, se de-
cantara en una postura de escepticismo moral, de si-
tuacién o puro relativismo axiolégico.

En este contexto, como podemos observar en nues-
tro propios centros educativos, los fenémenos de rup-
tura familiar, con los traumas psicol6gicos que pue-
den comportar; la habitualidad en la necesidad de
compartir la vida por horas o dias con dos progenito-
res que mantienen relaciones diversas a la pareja ori-
ginaria, o la propia inestabilidad afectiva de los pa-
dres, configura en el universo del nifio un cuadro
moral, en el que comportamientos antes mal vistos
son asumidos por el hijo como admisibles, dado que
son los propios de sus padres. Y bien sabemos que
los padres son un elemento importantisimo a la hora
de crear las primeras pautas referenciales en el com-
portamiento del nifio.

Por otra parte, desde el punto de vista estadistico,
las rupturas familiares se dan casi con la misma inci-
dencia en matrimonios que se autocalifican de cat6-
licos y en otros que no lo hacen, de suerte que la
transmisidén de incoherencia entre la fe profesada y
la conducta desarrollada afecta también a la compren-
sién del hecho religioso por parte del nifio, puesto
que en la transmisién de los valores se ve implicada
la persona en su totalidad, ya que se trata de una co-
municacién vital y no sélo instrumental. Por encima
de los argumentos o los razonamientos, a la hora de
intentar la transmisién de unos determinados valo-
res, la coherencia de vida, el ejemplo, se manifiesta
como el primer vehiculo para inculcar los mismos.
Una politica de inspiracién cristiana, una labor de
los politicos que sean catélicos, o que se consideren
cat6licos en la vida pudblica, ha de tender a la protec-
cion de la familia como institucién, desde el punto
de vista antropoldgico natural. El anélisis de sila ac-
tuacién de aquellos politicos que se autocalifican de
catélicos en la vida piiblica es positivo o negativo, lo
dejo a la consideracién vuestra. Pero creo que no se
han notado excesivas diferencias entre la gestién de
politicos que se autocalifican de agndsticos, o que
estan fuera del 4mbito de la prdctica religiosa, de
aquélla que han desarrollado politicos que se mani-
fiestan catdlicos. Estoy pensando en la proteccion a
la familia; en la proteccién a la natalidad mediante
determinados subsidios que han sido aplicados, in-
cluso por gobiernos de nuestro entorno cultural eu-
ropeo, hace ya aiios. No ha habido un cambio en la
politica de natalidad, ni un aumento de ayudas a las
familias numerosas, ni una politica que propicie la
natalidad -tenemos la natalidad mas baja del mundo,
aunque ayer la noticia fue que ha habido un ligero

repunte en el afio pasado ni un cambio sustancial de
gestion politica a estos niveles.

ESCUELA NEUTRA

Otro factor importante, fundamental, de la confor-
macidn de las actitudes del ser humano en la vidaen
general y en la vida piiblica en particular, es lo que
ocurra en la escuela. En este ambito, la tendencia
que se ha detectado en los ltimos veinte afios es una
transformacion de la escuela hacia la escuela neutra:
una escuela pretendidamente neutra.

Yo creo que nadie que esté vinculado al mundo de
la docencia puede sostener, ni siquiera como hip6te-
sis de trabajo, que pueda existir una escuela neutra.
Una escuela nunca es neutra; entre otras cosas, por-
que la escuela, el colegio, el centro de ensefanza,
funciona a través de personas, y las personas nunca
somos neutras en la transmisién de nuestras ideas,
de nuestros mensajes, de nuestros conocimientos.

Ha habido una proletarizacién del profesor y, por
lo tanto, una profesionalizacién -en el peor sentido
de la expresién- de la actividad docente. Evidente-
mente, una actividad sin vocacién -como ensefiaba
Ortega y Gasset en su obra en torno a Galileo- es una
actividad sin sentido; es decir, una actividad vacia,
que solamente puede transmitir vaciedad a los alum-
nos. El docente no solamente transfiere conocimien-
tos; transmite su forma de ser, de vivir, de actuar y
de pensar.

Una presencia de los catélicos en la vida puiblica,
tanto sea en la actividad politica como en los centros
docentes, ha de intentar retomar el sentido vocacio-
nal de la docencia. Por muchos centros educativos
que hagamos, por muy tecnolégicamente dotados que
estén, por muy bien que funcionen desde el punto de
vista puramente instrumental, si no somos capaces
de mantener en nuestros profesores la tensién voca-
cional hacia la docencia, los resultados no seran ni
mucho menos 6ptimos; serdn pésimos.

Una politica desarrollada por personas cristianas o
catélicas en la vida piblica, en el campo de la ense-
flanza, ha de reivindicar el derecho a la libre elec-
cién del centro por parte de los padres, no como una
concesion graciosa del Estado o como un derecho
que se puede ejercitar en la medida en que constitu-
cionalmente estd reconocido, sino como un derecho
fundamental, bdsico, de la unidad familiar en el caso
de los padres.

Creo que a los cat6licos, en estos momentos de
sociedad pluralista, diversa, en constante evolucién,
nos estd faltando la toma de conciencia de que nues-
tra presencia en la vida piblica ha de ser, a veces,
una presencia que no tenga el particular tipo de com-



plejo de estar pi-
diendo privilegios
o situaciones espe-
ciales; ha de ser
una presencia en
todo coherente con
el concepto claro
de los derechos
fundamentales de
los grupos sociales
y, por lo tanto, de
las personas; ha de
ser también una
presencia que sea
hija del ejercicio
de los derechos
fundamentales re-
conocidos por la
Constitucién y por
las leyes espaiio-
las.
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LOS MEDIOS DE COMUNICACION

Otro factor importante en la conformacién de los
comportamientos sociales son los medios de comu-
nicacién. Me he alegrado muchisimo al oir, en el dis-
curso de Alfonso, un apartado amplio en relacién con
los medios de comunicacidn. A estas alturas del de-
bate de la maifiana y de lo que se ha dicho aqui, no
creo que sea necesario incidir en la importancia de
los medios de comunicacion. En estos momentos, se
configuran como elementos tan importantes como la
escuela en la conformacion de Ia opinién piiblica y,
por tanto, en la transmision de valores, ideas y creen-
cias. Es evidente que si analizamos ¢l contenido de
los medios de comunicacion -el contenido axiolégico,
valorativo- no hay pluralidad. Los medios de comu-
nicacién, en aspectos culturales, en aspectos
axiolégicos, estdn dominados por unos terminales de
creacion de la opinién publica que son absolutamen-
te homogéneos. Hay un predominio de las actitudes
que podriamos llamar, desde el punto de vista cultu-
ral, radicales. Pero ademds, un predominio que va
generando una dindmica de la que, a veces, somos
insensibles, pero que va penetrando en los ciudada-
nos. Por ejemplo, cuando hay un debate en televi-
sién, un periodista puede empezar preguntindole a
una persona “;usted serd partidario, evidentemente,
de la despenalizacién del aborto, no?” Esa forma
misma de empezar una entrevista es muy significati-
va desde el punto de vista axiol6gico.

Este predominio de las actitudes radicales en los
medios de comunicacién, sobre todo en el dmbito

cultural, hace que hadie que no esté dentro de los
circuitos pueda entrar en ellos. Me explico: ABC tie-
ne un suplemento cultural magnifico; El Pais tiene
un suplemento cultural también muy bueno; El Mun-
do tiene el suyo. Para que esos suplementos cultura-
les se hagan eco de la publicacién de un libro, con-
tengan la recensién de un libro interesante, de una
novela o de un ensayo, hay que estar dentro del cir-
cuito cultural. Si no, el libro no existe. En la medida
en que no se estd dentro del circuito, la obra publica-
da no existe. Y esto es radicalmente cierto, hasta el

- punto de que es increible hasta donde puede haber

manipulacién y sectarismo, a la hora de decir “estos
libros no se recensionan; éstos otros, si”’. Y eso va
creando una opinién cultural. En este sentido, en el
campo de la cultura, me parece que, desde el punto
de vistade laA.C. de P., serfa mucho mds interesante
poder tener presencia en medios escritos que en me-
dios televisivos. Para mi, el medio escrito es el que
crea la opinidn publica, fundamentalmente. Nadie se
compra un libro porque haya oido algo de él en tele-
visién. Normalmente quien se compra un libro lo hace
porque ha leido una recensién en un periddico o en
una revista, y lo que se dice del libro le interesa. La
creacién de la opinién publica se produce, sobre todo,
en los medios escritos. Los medios radiofénicos y
los televisivos no es que no sean importantes, que lo
son; pero son medios fugaces a la hora de crear opi-
nién o criterio.

Hay una necesidad perentoria en estos momentos
de que los catdlicos, organizados o individualmente,
o estén presentes como titulares en los medios de co-
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municacién, o estén presentes como individualidades
que opinan en los mismos medios. También he de
constatar que, asf como hace unos afios podia haber
un anticlericalismo militante que impedfa la entrada
en determinados 4mbitos a cualquier persona que se
considerara y confesara catélica, en estos momen-
tos, en que vivimos en una sociedad mucho mds in-
definida en cuanto a posturas, no es dificil que si al-
guien quiere entrar en un medio de comunicacion
tenga un hueco.

NEOLIBERALISMO ECONOMICO

Estamos en una homogeneidad ideolégica absolu-
ta que se llama neoliberalismo, con dos supuestos
culturales, cientificos muy faciles de percibir: la teo-
ria de la Justicia de John Rawls, el liberalismo politi-
co de John Rawls. Ahi estd la ideologfa que, de for-
ma monolitica, estd informando la actuacién de la
vida publica. Respecto a la teorfa de la Justicia de
Rawls, o respecto a su segundo libro, dltimo libro,
de liberalismo politico, hay que decir lo siguiente:
en la teoria de la justicia de Rawls “el dmbito de la
convivencia, el 4mbito de lo politico y juridicamente
correcto, se circunscribe al 4mbito del consenso cons-
titucional. Esto tiene un peligro: reducir los conteni-
dos éticos de la vida social a los contenidos juridi-
cos. Como el consenso constitucional es el punto en
el que todos coincidimos, la medida del bien y del
mal tiende a ser una medida exclusivamente juridi-
ca. Lo que esta dentro del dmbito del consenso cons-
titucional es bueno. Lo que sale fuera de €l es malo.
Esto, en la prdctica diaria de la vida politica, implica
la reduccién del dmbito de la preocupacién o la ten-
sién ética, al dmbito del cumplimiento de la ley; por
€so, se entiende que algunos politicos digan “‘el Tri-
bunal me ha juzgado, me ha declarado inocente; por
tanto, ustedes ya no tienen nada que recriminarme”.
No tendremos nada que recriminar desde el punto de
vista juridico, pero si mucho desde el punto de vista
de 1a ética politica. Pero esta fusién entre el consen-
so juridico politico y las posturas éticas produce es-
tos resultados.

Y ahora, simplemente de forma enunciativa: jes
un modelo de politica que parte del supuesto de que
va a existir una masa importante de marginados; que
acepta la marginacién como un fenémeno social préc-
ticamente fatal y que no aspira a que la sociedad se
vea privada de ese 4mbito de marginacién? El 4mbi-
to de marginacién entra dentro de las reglas del jue-
go politico: ocho millones de marginados, segin
Ciritas, en Espaifia. Hay una ausencia de debate ideo-
16gico sobre lo econémico. Hay unidad en la visién
de la economia. Todo el mundo es neoliberal. Por

tanto, jen qué se va a distinguir la Derecha de la Iz-
quierda en sus posturas politicas? En el dambito de lo
ético, del discurso ético; en el dmbito del modelo
cultural y ético de la sociedad, no en el 4mbito eco-
némico, donde Izquierda y Derecha, con matices,
estan de acuerdo. Por tanto, si un partido de Derecha
que estd gobernando en Espaiia, por ejemplo, quiere
mantener su situacién de gobierno, tendrd que ganar
las elecciones por medio de ese centro mas o menos
magmdtico que estd en discusion y, por tanto, el par-
tido tendra que, manteniendo su ideologia neoliberal,
hacerse mds radical en lo cultural para poder llegar a
ese dmbito del electorado. Y al contrario, el partido
de Izquierdas tendrd que, manteniendo su postura
neoliberal en 1o econémico, con ciertos matices, in-
tentar entrar en ese punto de radicalismo cultural, que
es donde se produce ahora el debate Izquierda-Dere-
cha.

Para terminar, hay unos caracteres culturales que
estdn perfilando la sociedad actual, y que hay que
tener muy presentes para poder actuar respecto de
ella como catdlicos y desde nuestra cosmovisién ca-
télica. Son caracteres que describe perfectamente
un gran patSlogo de la sociedad actual, aunque no es
un gran terapeuta; es un filésofo francés que ha es-
crito, entre otros libros, uno muy interesante que 0s
aconsejo: La era del vacio.

La sociedad actual se caracteriza por un intimismo
individualista. No intimidad, que es positivo; es
intimismo individualista. Hay un declive del hom-
bre piiblico, de la persona padblica. La persona se sien-
te desgajada de la vida publica. Se recluye en la inti-
midad, en una intimidad egofsta e individual. Por tan-
to, se huye de la participacién, se desconfia de las
instituciones. Nuestra obligacién moral como catéli-
cos es intentar, a través de nuestros centros docentes,
a través de los medios de comunicacién, retomar en
la sociedad el sentido de lo institucional; el sentido
de lo colectivo -no colectivista, sino colectivo-, de lo
comunitario, mds propiamente, en relacién con este
individualismo.

Es una sociedad que valora lo diferente, lo extra-
vagante, lo marginal. Hay un desprecio a lo tradicio-
nal como elemento normativo. Hay un desprecio a lo
normal. Hay una crisis de larazén y, por tanto, el ser
humano se considera realizado como persona en la
medida en que experimenta, que vive, situaciones
distintas, diferentes, extravagantes. En el dmbito de
la creacién cultural, hay una hipervaloracién de lo
marginal, de lo extravagante, de lo distinto, de lo
pequefio. Parece que en cualquier debate, cuando
aparece un invitado que es de los mds anecddtico, de
lo mds extravagante posible, es el centro de atencidn.
Evidentemente, esto es efimero. Lo extravagante, lo



anecddtico, lo diferente, es absolutamente effmero.
No crea sustancia de pensamiento. Crea lo que se ha
denominado un pensamiento, una ética débil.

Hay una exaltacién de lo lddico como eje del com-
portamiento vital y, para mi, el paradigma de la exal-
tacién de lo lddico es un programa magnificamente
realizado, de los mejores que existen en este momento
en la televisién, que es el programa Caiga quien cai-
ga. No tiene ningin reparo desde el punto de vista
técnico, pero es la quintaesencia del sentido lidico
de la vida, del sentido lidico de lo politico, de lo
religioso, etc. Yo vi, en uno de los programas, que al
Arzobispo de Sevilla, cuando iba a entrar a un acto
oficial, uno de los periodistas le dijo “Oiga, jqué hace
usted vestido de Apeles?”. Es la trivializacién de cual-
quier dmbito. No hay dmbito de lo sagrado, no hay
dmbito de lo respetable. Ese sentido lidico de la vida
es otra de las caracteristicas de ]a sociedad actual.

Por tanto, y como conclusién, individualismo frente
a solidaridad. Es un mito lo de la juventud solidaria
que llena las ONGs. Estadisticamente es un mito. No
es verdad que la juventud participe mayoritariamente
en ONGs o en actividades de solidaridad. Si compa-
riramos estadisticamente las personas jévenes de
menos de 25 afios que estdn metidas en esos dmbitos
con las personas que hace cuarenta afios estaban
metidas en dmbitos similares -que se llamaban Con-
ferencia San Vicente de Paiil, o cualquier otra activi-
dad- la diferencia de nimero seria pasmosa.

No estamos en una sociedad solidaria. El principio
secundario -al que se referia antes José Luis
Gutiérrez- de la solidaridad, en estos momentos es
una gran asignatura pendiente.

Después de todo esto, la llamada es simplemente

La actualidad de
las ponencias
presentadas en la
Asamblea General
delaA.C. de F.
suscité gran
interés entre los
propagandistas

una llamada a la participacién, una llamada esperan-
zada, No estamos en la peor sociedad posible. Esta
sociedad tiene unos grandes valores. Los chavales
que tenemos aqui, en estos centros y los de provin-
cias, tienen grandes valores. Son auténticos barbe-
chos que estdn por sembrar.

Creo que hay retomar actividades tan propias de la
Asociacién como la formacién de jévenes para la vida
publica y salir un poco de las Obras. Cuando digo
esto, no quiero decir abandonarlas, sino no vivir ob-
sesionado por las Obras. La gran obra educativa que
tenemos -la Fundacién San Pablo, la Universidad San
Pablo, los centros de diversas provincias- hay que
atenderla, pero hay que saber que nuestro dmbito de
participacién en la vida social estd reclamando cosas
muy diversas: retomar la formacién de jévenes para
la vida publica; ofrecer un dmbito de discusién y for-
macién permanente de los politicos que estdn ejer-
ciendo en estos momentos la actividad politica, y que
no encuentran, probablemente, lugares para experi-
mentar aquello que decia la protagonista femenina
de Opiniones de un payaso; aquella chica que vivia
con el payaso y que andaba errante por Alemania en
las actuaciones de su novio, de su amante y que, de
vez en cuando, necesitaba volver a Colonia, al circu-
lo de sus amigos para respirar, de nuevo, aire catdli-
co.

Estamos en una sociedad en la que, a nuestros hom-
bres y mujeres que estan en la politica o en la ense-
fianza, hay que ofrecerles &mbitos donde se repien-
sen a si mismos; se repiensen lo que en estos mo-
mentos el catolicismo puede ofrecer para la vida po-
litica espafola y lo ofrezcan, simplemente.
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EL DIFICIL COMPROMISO
DE LA ACTUACION
EN LA VIDA PUBLICA

Por Francisco del Rio Muiioz
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a participacién del cristia-

no en la politica constituye

uno de los aspectos, sin lu-
gar a dudas y en una apreciacion
general, mds dificiles del compro-
miso de actuacién en la vida pibli-
ca que estd en la raz6n de ser de la
Asociacién Catélica de Propa-
gandistas.

Voy a tratar, simplemente, de
aportar una serie de ideas que pue-
dan servir como hilo conductor para
quienes se muestren, en mayor o
menor grado, partidarios de ellas o
como posiciones que deben ser re-
batidas para aquellos que no las
compartan. Esa es, dentro de la libertad que siempre
ha caracterizado a nuestra Asociacién y que consti-
tuy6 alld por el afio 1974 el gran atractivo para mi
incorporacién a ella, la riqueza de la labor que se nos
encomienda y el fruto que del mismo ha de resultar.

Para ello, hay documentacién suficiente: La Cons-
titucién “Gaudium et Spes”; el Decreto “Apostolicam
Actuositatem”; el Documento “Los Catdlicos en la
Vida Publica”, que aprobé la Conferencia Episcopal
Espafiola en Abril de 1986 y, no podemos olvidar, el
Ideario de nuestra Asociacién y todo el acervo de
documentos, discursos y declaraciones que se han
ido acumulando a lo largo de los afios desde su fun-
dacién, y que los correspondientes a sélo dos, 1993-
95, constituyen el libro “Documenta 1993-95”, reco-
pilado y publicado a iniciativa de nuestro inolvida-
ble Presidente Rafael Alcal4.

Por dltimo, dejar claro que, si bien hay muy pocas
cosas auténticamente originales en la vida, lo que voy
a exponer es ¢l resultado de lo que pienso, inspirado
a lo largo del tiempo por lo que he oido y lefdo;
tomadlo como mis ideas, de modo que no existe ries-
go de desautorizar a nadie con la critica o con la con-
tradiccién abierta.

La participacién en la vida publica, y en particular
en la actividad politica, proviene del compromiso del
cristiano con el orden temporal. Dios no nos ama
solos; nos ama dentro de la sociedad, dentro del mun-

do y tenemos unas responsabilidades respecto de ese
mundo. Surge asi, a mediados de siglo el concepto
de caridad politica, entendido como el amor sobre-
natural de un cristiano que le mueve a buscar el bien
de los demds mediante la actividad, el compromiso y
laintervencién en la vida politica. Constituye un com-
promiso directo y eficaz para la consecucion del bien
comiin, del desarrollo y consecucién de los objeti-
vos de la sociedad, dentro del plan de Dios. Pero,
mads adelante, volveremos a tratar del bien comuin.

Asi, esta participacién en la vida politica constitu-
ye una manifestacién de la caridad intimamente co-
nectada con la virtud de la justicia, pero no entendi-
da como relacién con otro hombre sino frente a toda
la sociedad.

DISTINTAS POSIBILIDADES
DE ACTUACION

Vamos a dejar fuera de nuestro comentario la par-
ticipacidn politica, consistente en la adscripcion a una
accién comin organizada en la que el elemento dife-
rencial constituye precisamente el calificativo de cris-
tiano, en cuanto va a ser objeto de otro comentario.
En esta linea y dentro de la participacién individual,
cabe distinguir dos posibilidades: la de quienes ac-
tdan como cristianos y la de aquéllos que, ademés de
actuar como cristianos, se manifiestan como tales.

A)Actuacién individual en la vida politica com-
portandose como un cristiano. Consiste en actuar,
o al menos intentarlo, como un buen cristiano en
aquellas actividades en que se participe. La partici-
pacién minima en este dmbito lo constituye el ejerci-
cio del derecho al voto.

Nadie puede dudar de la importancia del ejercicio
de este derecho que, al tiempo que es derecho desde
el punto de vista juridico, constituye un deber ético,
as{ como que debe ser ejercitado de forma responsa-
ble partiendo siempre de que ninguna de las opcio-
nes que se le presenten constituyen el ideal del Evan-
gelio; pero hay que concluir que la participacién con
el simple ejercicio del derecho al voto no justifica su
estudio como tema nacional.

Otro nivel consiste en asumir unas mayores res-



ponsabilidades en estos dmbitos, pero sin proclamar
la condicidn de cristiano aunque se actde como tal.
La posible ventaja que se aduce para justificar este
modo de actuar es la mayor facilidad que supone para
acceder a los distintos puestos donde se pretende de-
sarrollar una buena labor.

Si bien, como algunos sociétogos han seiialado, el
arraigo de la religién en el dmbito de lo privado y la
pérdida del cardcter legitimador de las decisiones que
caracteriza a las sociedades libres no implica la
irrelevancia social de la misma, es un hecho, al me-
nos en nuestra sociedad, quizds por la proximidad
temporal de otras épocas en las que existia una so-
ciedad oficialmente confesional, que el manifestarse
como cristiano constituye un obstdculo para la ac-
tuacidn, en cuanto puede dar lugar a faciles criticas y
deslegitimaciones que, en el fondo, tienen otras jus-
tificaciones y por esa via gozan de buena prensa.

Esto puede ser cierto y no hay razén, en principio,
para dudar de quienes sinceramente nos dicen que
as{ se encuentran mds libres; que lo importante es
poder llegar para actuar en orden a ese bien comiin
que todos deseamos, y que manifestarse piblicamente
como cristiano sélo va a generar inconvenientes.

INDIVIDUALISMO

Pero también es cierto que, precisamente ese modo
de actuar, es lo que suelen demandar otros grupos
cuando dicen que los cristianos, en cuanto cristia-
nos, nada tienen que aportar; que son hombres y
mujeres que pueden trabajar en comun en la conse-
cucidn de un mundo mejor pero silenciando que se
es cristiano o que las creencias pertenecen a la esfera
de la intimidad y, aunque sea por un minimo respeto
a las posibles creencias discrepantes de los demds,
hay que silenciarlas. Todos son argumentos que sue-
nan bien; que, utilizando el argot juridico, tienen apa-
riencia de buen derecho y que han podido convencer
a muchos cristianos; pero, al final, lo que consiguen
es que se silencie su labor o que se ponga al servicio
de finalidades que, en cualquiera de los campos de la
actuacién politica, no tienen nada que ver con el ideal
de vida del Evangelio. No se puede olvidar que la
reduccidn de la religién a lo privado constituye una
de las estrategias del marxismo en el siglo XIX.

Por iltimo, esta forma de actuar conduce al
intimismo en las creencias, lo que constituye una ma-
nifestacién mds de un factor que, cada vez, alcanza
un mayor auge: el individualismo privatista, lo mio;
el ambito en que me encuentro seguro; mi casa, mi
familia; mi trabajo, mi accién social y, ;por qué no
decirlo?, también mi Iglesia. Todo entendido como
algo distinto de la forma de actuar de los demds y

que ha de ser preservado y defendido de la contami-
nacién encerrdndonos fisica e intelectualmente.

En el fondo, detrds de este tipo de actuacion, exis-
te miedo a los inconvenientes que puede generar el
manifestarse cristiano; comodidad, para que no te
exijan como debe exigirsele a quien se proclama cris-
tiano. También pienso que, en ocasiones, el servicio
a una estrategia que oculta una accién comiin, algo
asf como una accién comiin cuasi clandestina.

B) Actuacién testimoniando piblicamente la
condicién de cristiano. Superando posiciones mas
radicales con caracter general y, particularmente, de
forma mds acusada en nuestra sociedad, ya que estas
radicalidades temporalmente nos son mds cercanas,
se viene produciendo una mayor aceptacion de la im-
portancia de la existencia de la religidn; pero, al mis-
mo tiempo, un rechazo a que las iglesias intervengan
en aquellas dreas de actuacidn de la sociedad.que no
sean las que podriamos llamar exclusivamente limi-
tadas a la competencia religiosa.

Sin que ello suponga limitar el derecho e incluso
la obligacién, a veces, de manifestarse las iglesias en
las cuestiones de orden temporal, partiendo siempre
del respeto a la libertad de conciencia, se puede afir-
mar que la actuacién material le ¢std vedada en este
dmbito, en cuanto constituye el derecho especifico
de los hombres.

La actuacidn
de los cristianos
en la vida politi-
ca, manifestando
publicamente su
condicién, es la
respuesta al man-
dato de ir por el
mundo procla-
mando la buena
nueva y materia-
lizando, en las
decisiones que se
adopten, las con-
secuencias de
que Cristo ha
muerto para redi-
mirnos y ha resu-
citado. Una ac-
tuacion de este
tipo evita los in-
convenientes que
se han expuesto
respecto de acti-
tudes mds reser-
vadas. Pero nos

encontramos con  Iiigo Cavero interviene en uno de los debates
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otrarealidad y es que no existe una tnica alternativa
cristiana a los problemas del orden temporal.

Estamos de acuerdo en que la actuacién se ha de
regir por la bisqueda del bien comiin; podemos estar
de acuerdo en lo que consiste ese bien comin, en
palabras de la Conferencia Episcopal: “El conjunto
de condiciones de vida social con que los hombres,
las familias, los grupos y las asociaciones pueden
lograr con mayor plenitud y facilidad su propia per-
feccién” y concluir que ese bien comin alcanza a
bastante mds que los aspectos puramente materiales
de la vida, con la importancia que estos tienen en
situaciones extremas; pero el sistema, los instrumen-
tos y las actuaciones concretas para ir alcanzando
metas que nos lleven a ese bien comiin, conforme al
Evangelio, no tienen que ser idénticas.

El cristianismo no tiene su modelo cerrado de so-
ciedad, cultura, moral o economia; contiene valores
desde los que se pueden construir culturas y siste-
mas econdmicos. Tampoco presenta un proyecto po-
litico propio; no tiene soluciones técnicas para resol-
ver los problemas, sino que éstas se configuran so-
bre la base de estos valores.

En consecuencia, las posibilidades de actuacién
para resolver los conflictos que surgen en la socie-
dad son muchas y en muchas de ellas puede encon-
trarse el cristiano guiado por el cumplimiento del
mandamiento del amor, porque ninguna propuesta po-
litica es la realizacién tnica de la voluntad divina en
la tierra.

Esta es la gran riqueza de nuestra posible aporta-
cion a la resolucion de los problemas temporales que
encarna la participacién en la vida piblica, una va-
riedad de opciones coyunturales y unas decisiones
que no son sino el fruto de la permanente actitud de
busqueda que constituye la vida del cristiano.

APORTACIONES DEL CRISTIANO

(Qué puede aportar el cristiano en la vida politica?

- Dignidad de la persona humana. Esta dignidad se
funda para el cristiano en la condicién de hijo de Dios
y Hermano de Cristo; en que estd hecho a la imagen
y semejanza de Dios.

- Consecuencia de lo anterior es la igualdad fun-
damental de todos los hombres, porque todos han sido
redimidos, porque aiin por el més abyecto derramé
Cristo su sangre.

- Otra consecuencia es la primacia de las personas
sobre las instituciones, porque es el sdbado el que
¢std hecho para el hombre y no el hombre para el
sdbado. Esta conviccién de la primacia de la persona
tiene una importancia fundamental en la actuacién
politica, donde los partidos tienden, por el mito de la

eficacia, a convertirse en férreas estructuras de po-
der, y las decisiones que van a afectar a la posibili-
dad de desarrollo integral de muchas personas se su-
bordinan a la economia, como si no fueran los hom-
bres, o mejor algunos hombres, los que determinan
cudndo se van a producir sus alteraciones.

- Primacia de los mas necesitados como una exi-
gencia de la justicia, no de la dddiva a la que
impropiamente denominamos caridad.

- Una especial actitud ante el mundo que ha sido
creado por Dios para que lo vivamos y gocemos to-
dos, no para que unos pocos (entre los que nos en-
contramos nosotros) se apropien de €l para aprove-
charse y facilitar su destruccién. Tenemos que gozar
del mundo pero también tenemos la obligacién de
que puedan gozar de €l las generaciones venideras;
por eso, la actitud ecolégica es una de las muestras
de identidad del cristiano que actda en la vida politi-
ca.

- Una posicién optimista que no supone descono-
cer la gravedad de los problemas ni menospreciar-
los, sino un optimismo basado en que no estamos
solos, que Dios quiere que el mundo vaya mejor y
para ello basta con que los hombres actien para con-
seguirlo.

- Visi6n dignificadora del trabajo, en cuanto que el
trabajo no sélo es un medio para obtener los recursos
necesarios para subsistir, sino que a través del mis-
mo se transforma el mundo y se colabora de ese modo
en la obra de la creacién.

- Espiritu de solidaridad con la blisqueda de una
mejor distribucién de la riqueza con un sentido uni-
versal.

- Busqueda del desarrollo cientifico, de la investi-
gacién. Del mismo modo que antes decia que el mun-
do nos lo ha dado Dios para vivirlo y gozarlo, tam-
bién nos lo ha dado para descubrirlo, porque en el
descubrimiento del mundo se encuentra también el
desarrollo y el bienestar del hombre. No se puede
tener miedo a la ciencia, ya que la ciencia no es bue-
na ni mala; somos los hombres los que, con nuestra
libertad, hacemos buen o mal uso de ella; pero, en
cuanto a valoracion moral, el descubrimiento cienti-
fico es neutro,

- Espiritu critico ante las diversas opciones que la
realidad de la vida nos presenta, inspirando nuestra
critica y toma de decisiones por los valores que el
mensaje de Cristo nos ofrece.

- Por dltimo, juego limpio y, aqui, creo que ya digo
bastante.

Hasta aqui la reflexién sobre el tema que amable-
mente me encargé el presidente.



LA PRESENCIA DE LOS CATOLICOS

EN LA POLITICA
DE LA ESPANA DE HOY

a cuestién que en mi breve inter-
vencion quiero traer a consideracién de esta
Asamblea podria plantearse asi: la presencia

de catélicos en la politica espafiola es significativa, y
bien pudiera ser que hasta mayoritaria, lo que posi-
blemente se corresponda con esa mayoria socioldgi-
ca de espaiioles que se declaran catélicos (practican-
tes o no). En principio, nada mds natural. Una pre-
sencia de politicos catélicos que se ha visto reforza-
da con el triunfo electoral del PP de hace dos afios,
ocupando algunos de ellos, a partir de ese momento,
las mds altas responsabilidades del gobierno de la
nacién. Pues bien, tal presencia de politicos catéli-
cos, esta es la tesis que aqui voy a defender, no se
traduce, sin embargo, en una verdadera presencia
catélica en la politica espaifiola.

La afirmacién es, sin duda, arriesgada y no negaré
que, en alguna medida, demasiado categérica y posi-
blemente necesitada de mayores matizaciones; pero
pasemos ello por alto para quedarnos con lo sustan-
cial de lo que en ella se quiere decir; a saber, la dis-
tancia que media entre ese ndmero significativo de
catdlicos en la vida publica y su prdcticamente nula
incidencia real en el devenir de la vida social. Los
valores culturales dominantes en la sociedad no son

hoy catdlicos; si acaso, lo fueron al-
guna vez, pero hoy ya no.

PRESENCIA CATOLICA

Seria sin duda bonito inquirir por
las causas que hacen que la fe de
nuestros politicos carezca apenas de
incidencia en la vida real, pero se-
guramente la respuesta no debe es-
tar muy alejada de la cuestion de por
qué la fe apenas incide en la vida
concreta del catélico medio. Dicho
de otra manera, seguramente el po-
litico catélico de hoy es un reflejo
del ciudadano catélico de hoy. Pero
no es ésta la cuestién que ahora

Por Elio A. Gallego Garcia

quiero plantear. Mi objetivo es dibujar a grandes tra-
zos cudles serfan las lineas esenciales que configura-
rian una presencia catélica en la vida politica espa-
fiola actual. Y para ello, es necesario empezar por el

sujeto activo de tal presencia; es decir, la persona.
No hay, no puede haber, presencia catélica sin per-

sonas definitivamente marcadas por el hecho cristia-

no; esto es, por la conciencia de la presencia de la

Miembros de la
A.C. de P,
llegados de toda
Espaiia, asisten
a las sesiones de
la Asamblea
General de la

i Asociacion

XVII



XVIIL

Un momento de
la Eucaristia,
con la que se

inicio la
LXXXVI
Asamblea
General de la
A.C. deP.

misericordia de Dios en sus vidas, origen y raiz de
una moralidad nueva. Personas en las que Dios sea
todo en todo, en las que su juicio y su afectividad
estén atravesados por una medida nueva, por una no-
vedad de compresién y abrazo de lo real. Personas
cambiadas que no viven la vida como un célculo sino
como misién de entrega a un T4 al que tienen pre-
sente. Sin esto, no hay presencia catdlica; sin estas
personas cambiadas por el Evangelio todo lo que di-
gamos, por muy verdadero y justo que sea, no pasard
de ser “ideologia”, “valores”, pero no serd real. S6lo
la persona que ha hecho experiencia de un encuentro
con Cristo serd una presencia “catélica”; es decir,
universal, no sectaria ni ideoldgica, capaz de una
apertura positiva a lo real sin pretensiones utépicas
ni reducciones mezquinas, atravesando incluso su
propio limite y pecado. Sélo la persona que ha hecho
experiencia de un cambio entenderd, de hecho, lo que
ahora estoy diciendo.

De ningtin modo, pues, el politico catélico es el
portador de una perfeccién personal o una coheren-
cia moral que, en realidad, nadie posee; o una espe-
cie de “visionario idealista” dispuesto a sacrificar su
felicidad personal o la de su propio pueblo en aras
del triunfo del ideal. En lo absoluto. El politico caté-
lico si de algo ha de ser consciente es, primero, de su
propia indigencia personal, de su condicién pecado-
ra necesitada siempre y permanentemente de la gra-
cia; y, en segundo lugar, de que la politica no lo es
todo; que la politica no agota todas las dimensiones
de lo humano, que no es la respuesta dltima y ex-
haustiva al deseo de felicidad que nos constituye. Es

: X

precisamente esta conciencia del limite de la politica
lo que hace al cat6lico un sujeto libre frente a la ideo-
logia; lo que le hace no ser tanto el portador de un
ideario que cumplir como el de una experiencia que
manifestar y proponer; que no trate tanto de aplicar
un esquema, ni siquiera unos valores a priori, como
de afirmar el bien alli donde éste se encuentre. En
definitiva, lo que hace de €l una presencia catélica es
verse libre, de un lado, de todo dogmatismo utépico;
y de otro, de entender la politica como un puro cdl-
culo de intereses.

Por eso, su punto de partida es una concepcidn del
poder politico como algo limitado de suyo, y que le
permite relativizar y criticar toda forma o categoria
politica, tal y como sucede con la moderna idea de
Estado. En efecto, el cristiano no puede dejar de ser
critico con el Estado moderno en lo que éste tiene
justamente de totalitario; es decir, respecto de su pre-
tensién de abarcar y asumir todas las manifestacio-
nes de lo humano, incluida su dimensién religiosa,
como aspectos particulares que sélo tienen sentido si
se hallan integrados en ese todo que es la estructura
politica estatal, y que hace de la Iglesia un elemento
particular mds, un elemento de puro derecho privado
dentro de 1a sociedad civil que el Estado engloba y
tutela bajo sus pardmetros.

REALISMO PRACTICO

Igualmente, esta intrinseca relatividad de la politi-
cay de lo politico es lo que permite al catélico pre-
sente en politica desarrollar lo que podriamos deno-



nunar como un realismo prdctico, consistente en bus-
car no tanto el bien absoluto, como el bien posible
segin unos parametros de espacio y tiempo, en un
permanente aqui y ahora, consciente de la fragilidad
de lo humano y de la contingencia de las cosas. Es la
busqueda humilde de un bien prictico necesariamente
limitado por las mads diversas circunstancias politi-
cas y sociales, pero siempre atento a las posibilida-
des que éstas dejen abiertas para una accién positiva,
con la mirada puesta en la dimensién pedagégica que
toda labor politica conlleva. En definitiva, el politico
catélico parte del realismo de que la politica no es la
salvacion de los hombres, y si, en cambio, la bis-
queda de una justicia y un orden humanos siempre
relativos, pero que al mismo tiempo sientan las ba-
ses para una convivencia pacifica que es el fin de
toda sana politica.

Un realismo préctico que si salva a la accién poli-
tica de la utopia, la salva igualmente de su reduccién
a un mezquino cdlculo de intereses. En efecto, el
politico catdlico, en la medida que lo es, no hace de
la encuesta un dios, no vive en funcién de ella para
adaptarse al puro dato sociol6gico, segiin un célculo
de poder. No es como el rey de El Principito que or-
dena al Sol que salga por las mafianas y se queda
satisfecho de ver como éste le obedece. Lo que mue-
ve al verdadero politico catélico es el bien de las per-
sonas que representa y en su caso gobierna, su reali-
zacién humana, su felicidad. La politica es un que-
hacer moral que tiene que ver con el destino y la fe-
licidad humanas. Por eso una politica es tanto mds
catdlica cuanto mds posea una mirada universal y
grande sobre las cosas, lejos de cualquier reduccién
mezquina del hombre, cuando lo que propone a un
pueblo es un horizonte infinito, dnico adecuado al
caminar moral del hombre. Por eso el politico catéli-
co no es un servidor de lo que el pueblo quiere, de
Sus pasiones o instintos.

ACCION COMUN

El politico catdlico no estd para dar al pueblo el
pany el circo que éste le pide, sin que ello signifique
que el politico catdlico desprecie el pan y el circo
que el pueblo le pide, pues bien sabe que ambos son
necesarios, pero al mismo tiempo es consciente de
no hallarse tanto al servicio del bienestar del pueblo
como de su verdadero bien comin, lo que es, sin duda,
mds exigente y dificil. Es por ello por lo que un caté-
lico presente en politica ha de ser capaz de arrostrar
la pérdida del poder, o de no alcanzarlo por amor a
los hombres. Mds atin, ha de ser capaz de arrostrar la
pérdida de popularidad, e incluso el desprecio y la

animadversién. A todo ello ha de estar dispuesto ¢l [

catélico en politica, si es que aspira a ser una presen-
cia cat6lica en la misma.

Es esta una dimensidn herdica de la presencia del
catélico en politica que sélo podrd ser afrontada des-
de una experiencia fuerte de comunidn, pues sélo la
unidad de la Iglesia, con sus infinitos terminales, es
la tnica capaz de proporcionar al catélico la fuerza
para ser una verdadera presencia en la politica. Nin-
gun catdlico que entienda su participacién en politi-
ca como una labor puramente individual podrd cons-
tituir un modelo alternativo a la concepcién del po-
der dominante. De ah{ el sentido y la importancia de
la ACdeP. La Asociacion nace a principios de este
siglo precisamente para ser lugar de unidad, de la
unidad de aquellos catdlicos que vocacionalmente se
sentian llamados a la vida publica, justamente en una
época, la de la Restauracién, donde habfa sin duda
numerosos catélicos en la politica, particularmente
en el Partido Liberal Conservador, pero también en
el Liberal Progresista, pero donde se sentfa aguda-
mente la ausencia de una verdadera presencia catoli-
ca en la politica espafiola. Para esto naci6 la ACdeP,
para esto sigue hoy vigente, para esto estamos cele-
brando hoy esta Asamblea, porque hoy como ayer
hay muchos cat6licos en politica, especialmente en
el PP, también en el PSOE, pero sin que en ningin
caso constituyan, segin la tesis que defiendo, una
verdadera presencia catdlica en la politica espaiiola.

José T. Raga
Gil, durante su
intervencién en
el debate de una
de las ponencias
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