EL OBISPO DE ALCALA DE HENARES
PRESENTA EL NUEVO CATECISMO
A LOS PROPAGANDISTAS

Monseiior Urefia
Pastor, obispo de
Alcala de Henares,
durante su primera
intervencién en el
salén de actos de
laA.C.deP.

A su lado el
vicepresidente de
la Asociacién,
Rafael Alcalé-
Santaella.

En la dltima Asamblea General de la A.C. de P. se aprobé la
eleccion del nuevo Catecismo como tema de estudio del presente
curso. El nuevo catecismo fue presentado en Roma por el Papa
el 8de diciembre y el dia 21 de enero tuvo lugar la primera reunion
de los propagandistas parareflexionar sobre el nuevo Catecismo,
en la que pronuncié una conferencia don Manuel Ureiia Pastor,
Obispo de Alcala de Henares. El dia 18 de febrero, monseiior
Urefia expuso su segunda conferencia. En las paginas siguientes
recogemos ambas intervenciones.




Todos sabemos que el dia 8 de diciembre de 1992 presen-
taba el Papa en Roma el Catecismo de la Iglesia Catolica. Se
tratadeuntexto, aprobado por el Pontifice enjunio de ese afio,
largamente esperado y elaborado en el transcurso de los seis
ultimos afios, que fue sometido a la consulta de todo el
episcopado mundial. Este texto ha levantado una inmensa
polvareda, como todos saben, sobre todo por la controvertida
campafia de prensa organizada en todo el mundo. Dos meses
antes de que apareciera el Catecismo, ya sc pronosticaba lo
que iba a ser el Catecismo, se hacian disquisiciones sobre su
contenido y ademas se tomaban posiciones aprioristicas
sobre él. Lo que ya sabemos y conocemos perfectamente en
estas fechas esla recepcion tan espectacular que este Catecis-
mo ha tenido en varios paises y también cn Espaiia.

En esta primera presentacion del Catecismo, en la que no
vamos a entrar en el estudio de cada una de sus partes ni en
la contemplacion de sus contenidos, pienso que debemos
situarnos en una perspectiva global, donde cosideremos qué
es un Catecismo, partes de un Catecismo, la necesidad de un
nuevo Catecismo en la Iglesia, para pasar después a contem-
plar las caracteristicas formales dcl nucvo Catccismo y sus
destinatarios finales. Por lo tanto, voy a dividir mi interven-
cion en estas cinco partes.

CONTENIDOS DOGMATICOS

Un Catecismo, como afirma la “Fidei Depositum”, que es
la Constitucion de Juan Pablo II con la que comienza el
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Catecismo, es una exposicion orgdnica y sintética de los
contenidos esenciales y fundamentales de 1a fe, tanto dogma-
ticos como morales. Naturalmente, una exposicion organica
y sintética de los contenidos dogmaticos y morales de la fe
cristiana, y una exposicion realizada a partir de las fuentes
mismas de la Revelacion: 1a Escritura v la Tradicién, en las
cuales se contiene el mensaje evangélico.

El objetivo que persiguc un Catecismo es sencillamente un
instrumento para la catequesis y la catequesis, como saben.
apunta a la maduracion de la fe inicial y a la educacion del
verdadero discipulo por medio de un conocimiento mas
profundo del Evangelio, entendiendo el Evangelio como la
persona v ¢l mensaje de Jesucristo.

Si un Catecismo es, como hemos dicho, la exposicion
organica y sintética de la persona y de la obra de Jesucristo,
facilmente podemos adivinar cudles son las partes de un
Catecismo. Naturalmente, un Catecismo comenzara por
presentar la palabra de Dios manifestada en Jesucristo. Un
Catecismo tendra que responder siempre a la pregunta
cardinalen qué hemos de creer. Por ¢so, la primera parte del
Catecismo se detiene en la contemplacion del simbolo apos-
tdlico, del simbolo de la fe, porque en el simbolo de 1a fe estan
contenidos los articulos fundamentales de la fe, es decir,
aquellos articulos cuyos contenidos constituyen la fe que
hemos de creer y que es el distintivo de¢ nuestro ser cristiano.
El nuevo Catecismo recoge, desde el numero 26 al 1.065, los
contenidos del simbolo apostodlico, de la fe.



PALABRA Y VIDA DE DIOS

La segunda parte del Catecismo se refiere a la vida misma
de Dios, manifestada en Jesucristo, porque la persona de
Jesucristo ¢s la palabra y la vida de Dios. Por eso, Jesucristo
es lapalabra de Dios hechacarne. Jesucristo cs palabray vida,
esto es, camino, verdad y vida. Jesucristo verdad, primera
parte del Catecismo. Jesucristo vida, segunda parte del
Catecismo. Y la vida de Jesucristo ;qué es?. La vida de
Jesucristo son los sacramentos, porque éstos son los signos
visibles a través de los cuales se presencializa y actualiza la
vidade Diosen Jesucristo. De ahi que en el nuevo Catecismo
se dedique del nimero 1.066 al 1.690 al estudio de la
sacramentalidad de la Iglesia.

Jesucristo, palabra y vida. Jesucristo es palabra, es decir,
la verdad que hay que creer, y Jesucristo es la vida dc la que
hay que alimentarse. Al mismo tiempo, Jesucristo es también
la ley nueva del amor, quc asume la antigua ley y nola deroga.
La ley antigua, por tanto, es una ley que queda transcendida,
purificada y, al mismo tiempo, adquiere un caracter
soteriologico, salvador, que la antigua ley no tenia.

PRACTICA DE LA LEY NUEVA

Llegados a la tercera parte del Catecismo, nos encontra-
mos con el tercer pilar del cristianismo. El primero es qué
hemos de creer: la verdad que hemos de creer. El segundo
pilar del cristianismo -de qué vida nos hemos de alimentar:

Aspecto que ofrecia el sal6n de actos de la Asociacion durante la conferencia.

la vida de Jesucristo- responde a la segunda parte del Cate-
cismo. La tercera parte del Catecismo responde a la pregunta
qué hemos de hacer: poner en practica la ley nucva del
Evangelio, esdecir, la ley nueva que es Jesucristo mismo. Por
lo tanto, el Catecismo quiere responder a tres preguntas
fundamentales, radicales, que se plantea toda persona huma-
na: qué hemos de creer, de qué hemos de vivir, qué hemos de
hacer.

Existe una cuarta pregunta que también se plantea el
hombre auténtico: qué hemos de esperar. Esta cuarta pregun-
ta es la dedicada a la oracidn, porque en la oracion el hombre
se pone delante de Dios para reconocer los bienes que ha
recibido de El, le da gracias por csos bienes y le pide que
continue siendo fiel a su pueblo y le colme con los dones
escatologicos. La oracién, por tanto, reconoce los bienes
recibidos, da gracias por los bienes recibidos y pide el don
definitivo, el don absoluto, es decir, la segunda venida del
Sefior, y la gracia de que, cuando venga el Sefior, nos
encuentre dignos de salir a su presencia.

INTERROGANTES TERMINALES

(Qué hemos de creer? ;De qué hemos de vivir? ;Qué
hemos de hacer? ;A quién hemos de esperar? Estas cuatro
preguntas, que todos los pensadores se han formulado, de un
modo u otro, las encontramos en el marxismo, en el
existencialismo, en Kant y en Aristoteles. Son las preguntas
de orden metafisico que todo hombre, si es auténtico, se las
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formula e intenta responderlas. Son preguntas que nacen de
un hombre como imagen de Dios que es, y, al mismo tiempo,
finito y pecador. La gran tragedia del hombre y la paradoja
en que consiste el hombre radica precisamente en que se
plantea una serie de interrogantes terminales y, sin embargo,
ha de reconocer, desde una antropologia objetiva, que a esos
interrogantes, de cuya solucion depende que el hombre tenga
o no sentido, se levante o caiga, no puede dar respuesta,
porquc no tienen respuesta inmanente, sino transcendente, es
decir, si Dios la da.

Todalatragedia del pensamiento metafisico occidental ha
consistido, precisamente, o bien en haber intentado dar una
solucion inmanente a esos interrogantes, o bien en haber
rechazado el plantearselos de un modo reflejo, como es el caso
de la postmodernidad, en la que nos encontramos inmersos
y en la que observamos esa resistencia del hombre a tomarse
en serio, a tomarse en gravedad, segun su textura mas honda,
y a pensar que formularse las preguntas qué hemos de creer,
qué hemos de hacer, de qué hemos de vivir y a quién hemos
de csperar son preguntas vacias.

El Catecismo, cuya fuente es nouna ideologia humana, no
un sistema filosdfico o ético humano, sino las fuentes de la
Revelacion positiva de Dios, que son la Escritura y la
Tradicion, se plantea conpreguntas ¢ intenta daruna respues-
ta desde la fuentes mismas de la Revelacion. Quien habla en
el Catecismo no es el hombre, es Dios mismo, manifestadoen
Jesucristo y presente y operante en la Iglesia, 1a que custodia
fielmente el deposito de 1a fe, de la vida, de la ley y de la
esperazna cn Jesucristo.

ot

UNA MISMA FE

La pregunta que surge, a la altura de la exposicidn, es muy
clara: paraquéun nuevo Catecismo. Plantearse esta pregunta
es lo mismo que plantearse para qué un Concilio, porque la
persona de Jesucristo es siempre lamisma. Cristo es el mismo
ayer, hoy y siempre. La historicidad no roza ni alcanza, bajo
ningun aspecto, el nicleo del contenido del cristianismo. Los
cristianos de Nicea, los de Constantinopla, los del conciliode
Efeso, los de Trento, los del Vaticano I y del Vaticano I1
confesamos a Jesucristo del mismo modo, pensandoy creyen-
do lo mismo. El sentido de la fe y la fe misma se han
conservado incolumes a lo largo de la Historia. Se han
producido equivocas interpretaciones, falsas interpretacio-
nes, que han sido fulminadas con el tiempo, quedando, al
final, la fe. Por tanto, la razon de un nuevo Catecismo no es
porque haya que exponer a nuestro tiempo una fe distinta de
la fe recibida -"lo que me trasmitieron, ¢so es lo que yo os
transmito”- dice San Pablo”.

La fe es siempre la misma y la historicidad no la toca en
ningun aspecto, porque cuando la historicidad intenta tocar
la fe, los medios establecidos por Jesucrito para dirimir y
discernir la fe verdadera de la ideologia que se incrusta en la
fe en cada tiempo historico, esos medios, el magisterio
universal y ordinario de los obispos, las definiciones ex
catedra del Papa y los Concilios, actuan y separan la verdad
de la fc de la ideologia que intenta meterse en ella y la
esclarecen.

La necesidad de un Catecismo, por tanto, no hay que
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buscarla en el contenido mismo de la fe que haya que vivir,
sinoen la conveniencia de reproponer a cada tiempo histdrico
la misma fe, pero teniendo en cuenta los desafios culturales,
los retos, los problemas que cada época histérica presenta a
la fe. Por eso, periodicamente, hace falta que se celebre en la
[glesiaun concilioy de ahi el porqué del magisterio constante
delPapay de los obispos, porque la fc es 1a misma pero no asi
el mundo, que va evolucionando y presentando, en cada
€poca, una serie de retos a la fe, que la fe tiene que asumir y
superar a partir de si misma.

CATEQUESIS DE LA EXPERIENCIA

Se ha hablado mucho, en los ultimos afios, de 1a catequesis
de la experiencia, una expresion que esconde una gran
verdad, pero que simultaneamente puede esconder un tre-
mendo error, porque la expresion “catequesis de la experien-
cia” tiene un marcado caracter modernista. Cuando hablode
modernismo me refiero a la conocida tendencia teologica de
finales desiglo pasadoy principios de este siglo, segunla cual
la fe cristiana no es mas que el producto de una experiencia
cardinal y fundamental del hombre. Dado que el sesgo
antropologico del pensamiento contempordneo nace de una
tendencia teoldgica, segun la cual mas que preguntarse qué
contenidos de la fe hay que creer, hay que comenzar pregun-
tandose por ¢l sujeto, por la estructura metafisica del sujeto
que tiene que creer esos contenidos de la fe. Este método es
un método totalmente kantiano.

Cuando este método se aplica a la Catequesis significa lo
siguiente: Vamos a dar catequesis, pero ;,qué vamos a dar a
los nifios? ;Les explicamos el Catecismo, es decir, los conte-
nidos de la fe? No, porque, si hacemos eso, humillamos su
concicncia, dado que esos contenidos de la fe incidiran en las
conciencias de los alumnos como un cuerpo extrafio y no
respetaran su subjetividad. ;No seria mejor invitar a los
nifios, a formularse preguntas sobre ellos mismos, a hacer la
autoexperiencia de si mismos?. El método, bien llevado,
puede ser auténtico, pues esto s¢ 1lama Teologia Fundamen-
tal, que trata de estudiar al hombre en profundidad para que
el hombre, cuando se estudie en profundidad, se¢ descubra
como entitativamente abierto a la Revelacion, de tal forma
que, sin la Revelacion, ese hombre no es nada.

La Catequesis de la experiencia es legitima siempre y cuando
parta de un analisis objetivo del sujeto para descubrir al sujeto
como instrinsecamente abierto a la Revelacion, manifiestada en
Jesucristo, y, por tanto, abicrto a la fe. Esta es la estructura
ortodoxa de la que parte la catequesis catolica. Sin embargo, la
catequesisdelaexpericnciano siempreobré asiy se haproducido
el fendmeno de que la catequesis ha quedado reducida simple-
mente a la autocontemplacion del hombre. En esta linea de la
catequesis de la experiencia se sitian las falsas formas de
catequesis como las que confunden el cristianismo con los
valores humanos. La catequesis de la experiencia, por tanto,
llevada a sus tltimos extremos, seculariza el mensaje cristiano.

Monserior Urefia, durante su conferencia.

Esta proposicion postconciliar a una catequesis de la
experiencia, fruto de una teologia antropologica mal enten-
dida, era una catequesis que clamaba la aparicién de un
Catecismo marco, de un Catecismo mayor, dirigido a los
obispos, a los sacerdotes y a los catequistas.

REPROPONER LA FE

El Catecismo, pues, nace de la necesidad de reproponer la
fe por parte de 1a Iglesia a cada época historica, y porque era
muy necesario que, frente al desafio del antropocentrismo
moderno, frente al desafio de una serie de teologias de
marcado caracter antropocéntrico y una serie de desviaciones
muy serias por parte de la catequesis de la experiencia,
apareciese un Catecismo marco, que fuera la fuente de
inspiracion de los catecismos menores, dc los dedicados al
catequizando.

Se trata de un Catecismo que evita lasdefiniciones abstrac-
tas, un Catecismo que quiere integrar al maximo el vocabu-
lario y la forma de pensar actuales. La fe se presenta de una
forma mas viva. Los textos son eminentemente explicativos
y genéricos, ya que, cuando abordamos un articulo del nuevo
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Catecismo, la verdad aparece en estado ascendente y se nos
va adelantando, poco a poco, enel conocimiento paulatino de
esa verdad. Hay un acercamiento fenomenoldgico, genético,
explicativo, para que al final, 1a verdad aparezca de un modo
que pueda ser facilmente integrada por nosotros.

Es un Catecismo con una gran base biblica, litargica y de
tradicion. Una gran base biblica, ya que los textos biblicos
apoyan constantemente las afirmaciones que se hacen. Por
otra parte, la gran tradicion litirgica de la Iglesia estd
constantemente presente en el Catecismo y ésto es muy
importante, porque no olvidemos que la liturgia es el lugar
teoldgico por antonomasia. En la liturgia se contiene quimi-
camente pura la fc o la ley del suplicar, la ley del orar, la ley
del celebrar -dice el concilio de Efeso, establece la ley del
creer.- Lo que creemos no es mas que una objetivacion tedrica
de aquello que celebramos. La fe celebrada y vivida es la fe
creida. Por tanto, si la liturgia es la fuente de la fe, a la hora
de establecer la fe, deberemos tener presentes los textos
lititrgicos.
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También en el nuevo Catecismo esta presente la Tradicion:
Como nos decia monsefior Estepa, al presentar el Catecismo,
los textos del Concilio Vaticano I aparecen mas de mil veces
en el nuevo Catecismo. Pero, junto con el Vaticano II,
aparecen los textos y ensefianzas cstablccidas en anteriores
concilios, lo cual enriquece el Catccismo vy se evita ese hiato
maligno que aparecié en la Iglesia postconciliar cuando
algunas tendencias teolégicas afirmaban Vaticano II si,
tradicion anterior, no. El Catecismo recoge toda la tradicion
de la Iglesia, porque parte de una concepcion de la evolucion
homogénea de la fe.

Otra caracteristica del nuevo Catecismo son los magnifi-
cos resiimenes que presenta, con lo cual adquiere un caracter
extraordinariamente pedagdgico. Cuando la doctrina ha sido
genética y fenomenoldgicamente presentada, hace falta rete-
nerla. Esto es lo que se logra con los resumenes.



PROFESION DE LA FE

En su segunda conferencia, impartida el dia 18 de febrero,
monsefior Ureiia Pastor, abordo el analisis de la primera parte
del nuevo Catecismo y dijo lo siguiente:

El Catecismo expone y transmite la fe cristiana, una fe que
se profesa y se confiesa; una fe que sc celebra y que vive en
una relacion personal con Dios.

La primera parte del Catecismo trata de la profesion de la
fe, es decir, del reconocimiento de 1a Revelacion como verdad
absoluta, porque eso significa profesion de la fe. Profesién
viene de “ profiteor “, que significa confesar, aceptar de un
modo vinculante aquello que se profesa y que se confiesa. No
es lo mismo profesar un teorema matematico que profesar la
fe de Cristo, porque un teorema matematico no vincula a la
persona, sino al entendimiento simplemente, lo contrario de
lo que significa la profesion de una fe.

En el Catecismo, la parte dedicada a la profesion de la fe
estd dividida en dos apartados o secciones. Una seccion estd
dedicada a estudiar los presupuestos de la fe cristiana y la otra,
a la exposicién de sus contenidos,que son, sencillamente, el
simbolo apostolico, el Credo de los Apostoles.

SER RELIGIOSO DEL HOMBRE

La primera parte del Catecismo supone, en los estudios
teoldgicos, unas catorce asignaturas. Por ello, en esta confe-
rencia me limitaré a exponer la textura simplemente. Comen-
cemos por los presupuestos de la fe cristiana. Nuestra fe
presupone tres fundamentos. El primero de ellos ¢s ¢l movi-
miento del hombre hacia Dios, es decir, presupone al hombre
como ser religioso. El primer capitulo de la primera parte del
Catecismo dice asi: “ El hombre es un ser capaz de Dios, ya
que ¢l hombre esun ser religioso por naturaleza. San Agustin,
en las “ Confesiones “ , lo expresa con toda claridad: El
corazon del hombre estainquieto hasta encontrarse con Dios.
El ser religioso no es patrimonio del cristiano. Antes de
Cristo, el hombre ya erareligioso. El cristianismo no descu-
brid lareligion a los hombres; el cristianismo acontecio sobre
un hombre que ya era religioso.

San Pablo, en el famoso discurso del Aeropago, de Atenas,
presenta este primer fundamento dc nuestra fe con toda
claridad. San Pablo acude al Aerdpago para comenzar la
evangelizacion del mundo griegoy alli se encuentra con unos
hombres que eran religiosos. Se da cuenta San Pablo de que
aquella gente tenian unas imdgenes de la Divinidad que no
hacian justicia a la Divinidad. Entre las distintas imagenes
falsas que circulaban sobre Dios, encontré un monumento
dedicado al Dios desconocido. Pensando que por este camino
podia llegar hasta sus oyentes, les dicc: “ A cstc Dios
desconocido, al que adorais sin conocer, es el que yo os
anuncio “. Con ello, San Pablo dejaba clara dos cosas: que ¢l
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"El hombre, cuando se percibe a si mismo -dijo Monsefior
Urefia- se concibe religado a Dios™

hombre es un ser religioso por naturaleza y que el Dios que
él predica asume el dinamismo rcligioso del alma humana,
aunque es un Dios que trasciende toda determinacién huma-
na posible.

RELIGACION CON DIOS

Este movimiento del hombre hacia Dios es 1o que Zubiri ha
llamado, en términos modernos, la religacién en su libro
Naturaleza, historia, Dios “. La religacion - dice Zubiri - es
una caracteristica “ a priori * del ser humano, porque el
hombre s¢ percibe como un ser viviente, como un ser cuya
existencia lees dada. El hombre, cuando se percibe a si mismo
de un modo auténtico, se concibe entitativamente rcligado a
la deidad. No sabemos todavia si Dios existe o no existe, dice
Zubiri. La religacion no trata de demostrar que Dios existe;
eso vendra cn una reflexion posterior. Lo cierto es que el
hombre se descubre * a priori” entitativamente religado a
Dios.

En un segundo tiempo habra que demostrar naturalmente
que esa depencia del hombre de un ser trascendente tiene
fundamento intelectual v habrd que demostrar que Dios
existe. Eso sera la demostracion racional de la exsitencia de
Dios, las famosas vias. El hombre es un ser religioso, esto es,
tiende a Dios; el hombre es un scr que puede demostrar
racionalmente que esa tendencia objetiva, como “ens a se”,
dice Zubiri, de esa deidad a la cual ticnde, vy, finalmente, que
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el hombre puede hablar con Dios. Son los tres grandes temas
de la Filosofia de la Religion y de la Teologia.

La Filosofia de la Religion trata de demostrar que el
hombre es un ser lanzado, catapultado hacia Dios. La Teodicea
o0 Teologia Natural tratara de demostrar que ese Dios, hacia
el cual tiende el hombre, existe como ser en si y por si. Y
finalmente, el ultimo capitulo de la Teodicea tratard de lo que
Dionisio el Areopagita llamaba “ De divinis nominibus”, *
A cerca de los nombres de Dios “. Ese Dios al cual tiendo -
Filosofia de la Religion; ese Dios, cuya existencia la mente
humana puede probar, si bien con lagunasy errores - Teodicea
- puedo nombrarle y hablar de ¢l de un modo analégico.

MOVIMIENTO DE DIOS HACIA EL HOMBRE

Segundo presupuesto fundamental de la fe cristiana: el
movimiento de Dios hacia el hombre, lo cual se concreta en
la Revelacién. La mente humana y el corazén humano
pueden saberde Dios, pero no pueden alcanzar a Dios, si Dios
no se revela al hombre. Y Jesucristo es el punto de la Historia
en el que se dan cita dos movimientos: ¢l movimiento del
hombre hacia Dios y ¢l movimiento Dios hacia el hombre.
Jesucristo, en cuanto que es Dios, tiene una naturaleza divina
y es donacion de Dios al hombre, pero es hombre y, por tanto,
la unién de las dos naturalezas en la persona del Verbo
encarnado es una union en la que convergen los dos movi-
mientos.

Tercer presupucsto de la fe cristiana: la respuesta del
hombre al Dios de 1a Revelacion, al Dios cristiano. Y esta
respuesta se concreta en la fe. Dios se revela y el hombre
responde. ;Como responde?. Creyendo, aceptando al Dios de
la Revelacion.

Esta respuesta presenta las siguientes caracteristicas. En
primer lugar, es un respuesta del hombre, porque es el hombre
el que cree, pero es una respuesta que no sc explica solamente
a partir del hombre. No tienen, pues, razon los protestantes
cuando dicenque enelactodela fe toma parte el hombre, sino
que es Dios quien conduce mecanicamente al hombre a
aceptar la Revelacion. Sibienes ciertoque esel hombreel que
hace el acto de la fe, también es cierto que ese acto no tiene
su origen solamente en el hombre; hace falta la gracia. Hace
falta una iluminacion especial del espiritu.

Conesto, ya tenemos los tres grandes presupuestos de 1a fe
cristiana: el movimiento del hombre hacia Dios, o el hombre
como ser religioso; el movimiento de Dios hacia el hombre:
la Revelacién, y la respuesta del hombre a la Revelacion.

CONTENIDO DE LA FE

En la segunda seccion de la primera parte del nuevo
Catecismo se trata del contenido de la fe, que esta compen-
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diado en el simbolo apostdlico. La segunda seccion, dividida
cn tres capitulos con varios aticulos, trata de explicarnos ¢l
objeto de la fe cristiana. Cuando ceemos, ;, en qué creemos y
a quién creemos ?. Toda la fe cristiana tiene como tinico
objeto a Dios. Creemos en Dios, en el Dios verdadero, y ese
Dios verdadero es Uno en naturalezas v Trino en personas.
Por eso, el Credo tiene tres partes: Creo en un solo Dios,
Padre; en el Hijo, Jesucristo, y en Espiritu Santo.

Todo el simbolo apostélico, pues, se estructura en torno a
estos tres grandes temas. Creo en Dios Padre, todo poderoso,
creador del cieloydelatierra. Y en Jesucristo, y aqui el Credo
se detiene, explicando quién es Jesucuristo, el cual procede de
Dios, se hizo hombre en las entrafias de Maria Virgen, murio,
fue sepultado y resucitd. Y creo - tercera parte del simbolo
apostolico - en el Espiritu Santo.

En la confesion de fc en el Padre va quedan claras algunas
caracteristicas fundamentales de la Revelacion cristiana. La
fe en el Padre es una fe en ¢l Todopoderoso y Creador. En las
religiones, Dios no aparece siempre como creador. Esta es
una realidad muy especifica de las religioncs monoteistas,
como el judaismo, el islam y el cristianismo, que proceden de
un tronco comun. La religion cristiana s¢ caracteriza por un
monoteismo absoluto, ya que es un solo Dios aquel al que
creemos. Un Dios trascendente al mundo v, al mismo tiempo,
inmanente al mundo.

MISTERIOS DE LA SALVACION

Fe en ¢l Hijo. En un simbolo apostdlico aparecen las
caracteristicas fundamentales del Hijo. Se¢ habla de la
preexistencia del Hijo para afirmar que el Hijo de Dios y el
Padre son la misma cosa. El Hijo preexistia ya antes de la
Encarnacion en el Padre, pero se encarné y ademas padecio,
muri6 y resucit6. Aqui se encucntran los cuatro grandes
misterios de la salvacion cristiana, porque hemos sido salva-
dos por la Encarnacion, por la pasion, por la muerte y por la
resurreccion de Jesucristo.

Creo en el Espiritu Santo. En el Credo se afirman los
grandes misterios del Espiritu Santo. En primer lugar, que es
Dios, al igual que el Padre y que el Hijo. En segundo lugar,
la procesion del Espiritu Santo, el cual procede del Padre y del
Hjjo.

La Iglesia es colocada, en esta tercera parte de la segunda
scccion del nuevo Catecismo porque el Espiritu Santo es el
que constituye la Iglesia. Fundada por Jesucristo, la Iglesia
fue constituida por el Espiritu Santo el dia de Pentecostés. Ya
lo habia dicho Jesucristo: “ Os enviar¢ al Paraclito y él os lo
explicara todo “. El Espiritu Santo tiene, pues, la mision de
hacer presente en la Historia y en la comunidad de aquellos
primeros discipulos a Jesucristo. Asi, en la Eucaristia, antcs
de la consagracién, el sacerdote invoca al Espiritu para que
venga y constituya a Jesucristo.



