30 octubre 1987

Angel Herrera y la enseiianza

Esta conferencia sobre « Angel Herrera y la Ensefianza»
fuera del programa publicado por la Asociacién Catélica
de Propagandistas, para conmemorar el centenario del na-
cimiento de su primer presidente, e inspirador durante lar-
gos afios, tiene su pequefia historia que les relato breve y
prontamente.

Cuando recibi el bello y bien proyectado programa del
ciclo de conferencias, escribi al presidente de nuestra Aso-
ciacion felicitdndole por la iniciativa, por los temas pro-
puestos y por las personas escogidas para exponerlos. Ad-
verti, sin embargo, que, a mi juicio, faltaba un tema muy
importante en la actividad de Angel Herrera: el de la Uni-
versidad, y le propuse el nombre de dos propagandistas para
que lo expusieran: Mariano Sebastidn, primer decano del
profesorado del C.E.U. al iniciar sus actividades en 1933
y Luis Sdnchez Agesta, que en su discurso inaugural del
curso 1968-69 en el Instituto Social Leon XIII tratd sobre
«El Cardenal Herrera y la Ensefianza Superior».

Me parecia, ademads, extrafio que en este ciclo de confe-
rencias celebrado en el Colegio Mayor de San Pablo, obra
universitaria fruto de la actividad de don Angel, no se habla-
ra de su gran preocupacion y de sus esfuezos por una Uni-
versidad mejor y por una mejor ensefianza en nuestra patria.

El Presidente me rogé que me encargase de este tema
y nuestro Vicepresidente me pidié mds: que no me limita-
se a recordar lo hecho por Angel Herrera, sino que pro-
yectase su pensamiento sobre el momento actual y sobre
el futuro.

Isidoro MARTIN MARTINEZ

Aceptado el compromiso, que no es pequefio, aqui es-
toy con la mejor buena voluntad dispuesto a recordar lo
mads importante de lo mucho realizado por don Angel He-
rrera no sélo en el campo estrictamente universitario, sino
en el mds amplio de la ensefianza en general y dispuesto
también a suponer lo que intentaria realizar don Angel,
basdandome para ello en las directrices que sefialé en mo-
mentos oportunos y, sobre todo, en las ensefianzas ¢3 los
Papas de nuestros dias, sabiendo que él fue siempre fideli-
simo a las ensefianzas pontificias.

Fue Angel Herrera, como es bien sabido, hombre de muiil-
tiples iniciativas sociales, que trat6 de encarnar en realiza-
ciones comncretas.

En el discurso que pronuncié en el homenaje de la
Accién Catolica Espafiola al cardenal Tedeschini, el 22
de mayo de 1949, afirmé siendo ya obispo de Malaga, lo
siguiente: «En Espafia, como colectividad politica, fal-
taba algo que era esencial para dar estabilidad a la vida
publica. Faltaba una sabia conciencia social y bien orien-
tada. Anadiré que el espiritu religioso que ha producido
en Espafia tantos tipos ejemplares, en el orden individual
y en el orden familiar, no ha logrado crear catélicos cul-
tos y consecuentes para la vida social y publica en mi-
mero bastante para garantizar el triunfo de la verdad y de
la justicia en nuestra vida nacional. No estdn en Espafia
las virtudes sociales a la altura de las virtudes individua-
les... El gran pecado colectivo de mi patria fue el no haber
formado su conciencia nacional sobre los fundamentos que



entonces le ofrecian los grandes Pontifices que goberna-
ban la Iglesia».

Angel Herrera fue, precisamente, uno de los pocos hom-
bres que se esforzaron constante ¢ intensamente por for-
mar esa conciencia social de que tan faltos estamos los
espaifioles.

¢{Coémo lo hizo? De diversas maneras, pero sobre todo,
mediante la ensefianza, mediante la promocion de institu-
ciones docentes y, mejor aun, educativas, ademas de ha-
cerlo desde la gran cdtedra de la prensa, desde la tribuna
de El Debate.

Los Circulos de Estudios

Lo hizo, en primer término, por medio de los Circulos
de Estudios de la Asociacién Catélica Nacional de Jéve-
nes Propagandistas. Sabéis bien que este titulo perdié la
palabra jdvenes cuando los propagandistas de primera hora
fueron creciendo en edad, lo mismo que se vio obligada
la Asociacién a perder el calificativo de Macional cuando
la Republica prohibié que pudieran utilizar este titulo las
organizaciones que no fueran estables. ,

Acaso pueda parecer algo exagerada mi afirmacién, pe-
ro tengo la conviccidn profunda, fundada en la experien-
cia personal, de que los Circulos de Estudios de la Asocia-
cién, organizados desde sus primeros afios, realizaron una
admirable labor de formacién del pensamiento. Se puede
afirmar que fueron verdaderos centros docentes en los que
se expuso y se asimil6 el magisterio social de la Iglesia.

El 23 de octubre de 1914 se celebrd en la redaccion de
El Debate la sesién publica inaugural de los Circulos de
Estudios de la Asociacién Catélica Nacional de Jévenes
Propagandistas, bajo la presidencia de José Manuel Aris-
tizabal. En la resefia de este acto publicada por El Debate,
al dia siguiente, se dice que Aristizdbal dio a conocer que
se habian constituido dos Circulos de Estudios: uno presi-
dido por Angel Herrera que se ocuparia de cuestiones de
enseflanza y otro sobre sindicalismo agrario, que presidi-
ria el propio Aristizdbal. Cada uno de estos Circulos ha-
bia de organizar una serie de sesiones para exponer la la-
bor realizada, conferencias doctrinales y actos de propa-
ganda. Asi —decia Aristizabal— «podemos difundir los
conocimientos de esta indole uniéndonos y estrechando-
nos todos en la realizacién de dos puntos principales com-
prendidos en el programa minimo para cuya realizacién de-
ben unirse todos los catolicos». Se trataba entonces de que
todos los grupos catélicos dispersos aceptasen un progra-
ma minimo de actuacién en la vida social y politica espa-
fiola. Dos de estos puntos eran la enseflanza y la sindica-
cién agraria.

De la importancia dada a los Circulos de Estudios es urn:
nuevo testimonio la intervencién de Angel Herrera en la
segunda Asamblea general de la Asociacidn, celebrada en
octubre de 1917. Dio a conocer que se habia organizado
un nuevo Circulo de Estudios en Le6n con dos secciones:
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una de cuestiones sociaies y otra ae ensefianza. Dos gran-
des preocupaciones de Angel Herrera, que terminé su in-
tervencion recomendando que los Circulos de Estudios se
celebrasen semanalmente, que se cumplieran las obligacio-
nes espirituales de la Asociacién y la asistencia anual a los
Ejercicios espirituales, «de los cuales —nos dice la resefia
de E! Debate— a m4s de salir saturada el alma de altos
ideales religiosos, salen y deben salir las iniciativas para to-
do el afio y el mutuo conocimiento de los propagandistasy.

De nuevo en la VII Asamblea general de la Asociacion,
celebrada en septiembre de 1920, Herrera informé sobre
la organizacidén de un tercer Circulo de Estudios en Ma-
drid, dedicado a cuestiones sociales y anuncié una impor-
tante innovacion: quienes aspirasen a pertenecer a la Aso-
ciacion de Propagandistas habrian de leer, necesariamente
un discurso de entrada. En efecto, la exigencia ya se habia
puesto en practica y El Debate del 11 de marzo informaba
que el dia anterior Francisco de Luis, el futuro sucesor de
don Angel en la direccion del periddico, habia leido su dis-
curso de ingreso en la Asociacién, que verso sobre «Pro-
cedimientos de la accidén social catdlica».

Resulta evidente que se trataba de dar altura al estudio
de los problemas que la Asociacion consideraba més im-
portantes: la cuestién social y la ensefianza.

A lo largo de los aiios siguientes se celebraron todas las
semanas del curso, primero bajo la presidencia de Angel
Herrera y luego de su sucesor en la presidencia de la Aso-
ciacion Fernando Martin-Sdanchez, diversas series de Cir-
culos de Estudios, que tuvieron auténtica categoria de lec-
ciones universitarias por el nivel que alcanzaron y que cons-
tituyeron por la exposicidn y conocimiento profundo del
magisterio pontificio un magnifico estudio de la doctrina
social de la Iglesia.

Durante la etapa presidencial de Francisco Guijarro, ad-
mirablemente secundado por Leopoldo Arranz como Se-
cretario general de la A.C. de P. se publicé una valiosisima
serie de niimeros monograficos de nuestro Boletin en los
que se agruparon, por temas, las diversas ponencias de los
Circulos de Estudios desde 1929 a 1946.

Salvando algunas deficiencias que pueda haber por mi
parte, los temas recogidos en estos niimeros monograficos,
que conservo, son los siguientes: La autoridad civil, Ac-
cién sindical, El control obrero, Aristocracia-Democracia,
Estudio de la Quadragesimo anno, Liberalismo, Corpora-
tivismo I y II, Estudio de la propiedad, El orden social en
la sociedad internacional, La personalidad humana, Refu-
tacién del racismo, Comunismo, La ordenacién cristiana
de los Estados, Hombres publicos del siglo XIX, Estudios
sobre el Estado espafiol y Reforma de la empresa. Un to-
tal de 606 paginas de tamaiio folio completadas por dos
Boletines monograficos sobre Iglesia y Estado, que con-
tienen treinta y tres pastorales del Episcopado de dieciséis
paises y seis pastorales de Prelados espaiioles, de 1939 a
1956, y un tercer Boletin con los indices de estos ultimos
documentos, de los conferenciantes en los Circulos de Es-
tudios, y un completisimo indice analitico de materias. To-



do ello, testimonio elocuente de un serio trabajo de for-
macién de la conciencia social de un grupo selecto de
espaiioles.

Por eso me ha parecido justo destacar la importancia de
los Circulos de Estudios como obra de don Angel Herrera
en servicio de la enseftanza.

La fundacién de Centros docentes:
La Escuela de Periodismo

Angel Herrera tendia de mangra natural a procurar la
formacion doctrinal y humana de los destinatarios de sus
obras, mediante la creacion de adecuados centros docentes.

Asi, para el ejercicio de la profesion periodistica que €l
concibié como un verdadero apostolado —recordemos su
frase: Si San Pabio hubiese vivido en nuestro tiempo ha-
bria sido periodista— fundé en 1926 la Escuela de Perio-

~dismo de EIl Debate, 1a primera, propiamente tal, que exis-
116 en Espafia y que continué su labor hasta la guerra ci-
vil. Terminada ésta renacié como Escuela de Periodismo
de la Iglesia en el Instituto Social Leén XIII, todo ello obra
de don Angel Herrera.

Tuve el honor de ser alumno de la primera y profesor
de la segunda, aunque en la de El Debate sélo permaneci
¢l primer trimestre del curso 1932-33, ya que incorporado
simultarrearnente a Ia redaccién del periddico, me exigie-
ron una dedicacion total a esta tarea y me privaron de se-
guir asistiendo a las gratas lecciones de aquellos maestros
de El Debate: Angel Herrera, Francisco ¥ Rafael de Luis,
Vicente Gallego, Nicolés Gonizdlez Ruiz, José Larraz, Jor-
ge de la Cueva y nuestro profesor de Religion don José Gar-
cia Goldaraz, enionces Auditor de la Nunciatura y mas tar-
de obispo de Orihuela y arzobispo de Valladolid. Porque
en aquella Escuela de Periodismo no sélo se pretendia una
formacidén profesional sino también una cultura y forma-
Tion religiosa sin las cuales aquélla no habria sido completa.

El Instituto Social Obrero y
el Instituto Social Le6n X

De la misma manera, cuando en la Asamblea de la Aso-
ciacion celebrada en Vitoria en septiembre de 1932 se plan-
tea la necesidad de formar propagandistas obreros se co-
menzo6 por un cursillo de formacién que duraria dos me-
ses, pero que poco después terminaria funddndose un nuevo
Centro docente con la misién de formar dirigentes en el
mundo del trabajo: el Instituto Social Obrero, que se es-
tructurd definitivamente en la primavera de 1933. Su ver-
dadero animador y director fue el propagandista Tomas
Cerro Corrochano, con quien colaboraron muy activa-
mente el consiliario del Centro de Madrid, don Pedro
Cantero, luego primer obispo de Huelva y arzobispo de
Zaragoza, y Mariano Sebastidn, mas tarde catedratico
de Hacienda de la Facultad de Derecho de la Universidad

de Madrid y jefe del Gabinete de Estudios del Banco de
Espaiia.

En la Asamblea de 1932 don Pedro Cantero habia ex-
puesto una ponencia con esta clara conclusién: «Como
punto de partida para una actuacién sélida y fecunda en
el medio social obrerista es necesaria la formacién previa
de equipos de propagandistas obreros».

Esta fue la labor que llevaron a cabo Tomds Cerro y sus
colaboradores en el Instituto Social Obrero, que funcioné
como entidad independiente, con domicilio propio y que
logrd excelentes frutos en su tarea. Los obreros alamnos
se prepararon mediante el estudio de Apologética, Doctri-
na social catolica, Historia de las doctrinas sociales, Le-
gislacion social, Organizacidn sindical y Técnica de la pro-
paganda. Estudios que se completaban con una activa ac-
cion propagandista.

Como hemos recordado en la obra «Seglares en la his-
toria del Catolicismo espafiol», escrita con la colaboracién
de Nicolds Gonzalez Ruiz sobre la historia de la A. C. de
P.,-en enero de 1934 comenzaron las clases del segundo cur-
so extenso del 1.S.0. para alumnos en régimen de interna-
do. Se celebro6 la inauguraciéon con un mitin radiado en el
teatro de la Comedia. Las clases concluyeron el 28 de ju-
nio y el 1.S.0. desarroll6 adem4s dos cursillos en Santan-
der, durante los Cursos de Verano organizados por la Jun-
‘ta Central de Accion Catdlica, presidida por don Angel He-
rrera. Los alumnos celebraron numerosos actos piblicos
por toda Espaiia y realizaron précticas de propaganda es-
crita, adiestrandose en la publicacion de un periédico obre-
T0. Desde noviembre de 1933 a finales de junio de 1933 pa-
saron por las clases del 1.S.0. 145 obreros procedentes de
‘todas las regiones espafiolas, incluidas las insulares. En el
curso siguiente, 1934-35 <l 1.5.0. intensificé sus activida-
des. Celebré tres cursos normales de dos meses de dura-
cidn y un cursillo de ampliacion para los alumnos mas des-
tacados. Entotal recibieron una cuidadosa formacién no-
venta alumnos y como coronamiento de estas actividades,
11 de los mejores entre aquéllos realizaron un viaje de es-
tudios por Bélgica y Holanda.

En 1936 los alumnaos del 1.S.0. participaron activamen-
te en el semanario obrero Trabgjo treado con la colabora-
cién del I.S.O. por la Junta Central Catdlica, presidida por
don Angel Herrera.

Algunos de los alumnos del 1.S.0. como Anastasio In-
chausti, presidente de la Confederacion Espaiiola de Sin-
dicatos Obi=ros (C.E.S.O.) y Eligio Gomez Rios, fueron ase-
sinados durante la guerra civil.

La necesidad de formar seglares bien preparados en la
doctrina social de la Iglesia y, sobre todo, sacerdotes que
—como pedia Pio XII ensu carta de 29 de junio de 1941
al episcopado espafiol— no s6lo dominen la ciencia sagrada
sino la de los hombres mds cultos de sunacién, impulsé
a don Angel, ya obispo de Malaga a la fundacion del Ins-
tituto Social Ledn XIII, en fa Ciudad Universitaria de Ma-
drid bajo la tutela de la Comisién Episcopal de Doctrina
y Orientacion Social, «dedicado principal —aunque no
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exclusivamente—, como escribié don Angel en L’Osserva-
tore Romano del 1 de julio de 1961, a la formacién social
del clero durante cuatro afios, incluido el doctorado, Insti-
tuto que constituye la Facultad de Ciencias Sociales de la
Universidad Eclesidstica de Salamanca.

La preocupacién de la Universidad a través de
los estudiantes

Ya en el segundo dia de su publicacién El Debate anun-
ciaba el propdsito de dedicar especial atencién a la ense-
flanza y lo hizo de tal manera que €l 21 de noviembre de
1911, antes de que se cumpliera un meés desde su salida, el
presidente de la Federacién Nacional Escolar, acudié con
una comision de estudiantes a la redaccién de El Debate,
para agradecer la atencion e interés que se prestaba a las
cuestiones estudiantiles.

El 15 de mayo de 1919, El Debate comentando la consti-
tucion de una asociacidn escolar socialista en Valladolid
afirmaba la necesidad de organizaciones estudiantiles ca-
tolicas: «Nosotros creemos que es preciso poner manos a
la obra, sin pérdida de tiempo, y cieyéndolo asi aconseja-
mos que se acometa el problema de la asociacion escolar
sin criterios estrechos, con amplitud de miras, formando
Asociaciones de estudiantes por distritos universitarios o
por provincias y con 4nimo de constituir la gran Federa-
ciéon Nacional Escolar».

En la ficha donde tengo recogido este texto, hace treinta
aflos, puse la nota siguiente: «Creo que aqui est4 el punto
de partida de la Confederacién Nacional de Estudiantes
Catolicos».

En la Asamblea general de la Asociacion de Propagan-
distas, celebrada en septiembre de ese mismo afio 1919, la
conclusién 112 afirmaba que se proseguiria la campaifia por
la autonomia universitaria y por la libertad de ensefianza
consignada en la Constitucién de 1876 entonces vigente.
«Es de justicia —se afiadia— que se oiga a la clase estu-
diantil en la redaccion de los Estatutos de la Universidad
y que se les dé participacidn en el gobierno de las Univer-
sidades auténomas».

Recordemos que el 21 de mayo de ese afio se habia pro-
mulgado el Decreto del ministro de Instruccion Publica don
César Silid estableciendo la autonomia de las Universida-
des. «Urge, pues, —terminaba la citada conclusién de la
Asamblea de Propagandistas— fomentar las organizacio-
nes de estudiantes».

El 14 de marzo del aiio siguiente E/ Debate informaba
ya de un mitin de estudiantes catélicos celebrado en Avila
y en el que intervinieron los estudiantes Luis Sierra y José
M? Pérez Laborda —que luego seria el presidente de la Ju-
ventud de Acciéon Popular— juntamente con Fernando
Martin-Sénchez, que contaba entonces 19 afios. En la co-
leccidn del periddico falta la hoja donde se resefiaba el ac-
to, pero el articulo de fondo estd dedicado a este tema, ba-
jo el titulo de «Una empresa transcendental» y termina con
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estas palabras: «Por eso nosotros saludamos a la nueva
Asociacion como un acontecimiento de verdadera trans-
cendencia en la vida nacional».

La Confederacion Nacional de Estudiantes Catolicos

Un afio mas tarde, en £/ Debate del 14 de mayo de 1920,
se publicaba a toda plana la resefia del mitin de epifania
de la Confederacion Nacional de Estudiantes Catdlicos, ce-
lebrado €l 13 de mayo en el Teatro de la Zarzuela de Ma-
drid. De esta resefla tomamos los siguientes datos.

Presidid el acto el catedratico de la Escucla de Ingenie-
ros Industriales sefior Artiiiano. El acontecimiento fue real-
mente gradioso, el teatro completamente lleno y la concu-
rrencia muy selecta. Muchos estudiantes y entre ellos re-
presentacicnes de Valencia, Granada, Le6n, Segovia, Avi-
la, Guadalajara y Badajoz.

Como se advierte solo figuraban, aparte de los universi-
tarios de Madrid, los representantes de dos Universidades:
los de Valencia y Granada. En Ledn sélo existia entonces
la Escuela de Veterinaria cuyos estudios, aun siendo de gra-
do superior, no se integraron en la Universidad, como una
nueva Facultad, hasta la ley de Ordenacién de la Universi-
dad de 1943, obra del ministro José Ibdiiez Martin, que
siempre pertenecié a la A.C.N. de P. Pero a partir de este
acto inicial las asociaciones de estudiantes cat6licos se fue-
ron multiplicando por todos los distritos universitarios.

En el mitin de la Zarzuela habld, en primer término el
estudiante de la Escuela de Ingenieros de Caminos, Mar-
celino Oreja Eldsegui, —padre de nuestro compafiero, Mar-
celino Oreja Aguirre, actual Secretario del Consejo de
Europa— y que fue luego asesinado durante la revolucién
socialista de 1934 cuando era director gerente de la Unidn
Cerrajera de Mondragdn. Fue el primer secretario de la
Confederacién de Estudiantes Cat6licos y el primer pro-

‘pagandista que murié asesinado por los revolucionarios.

Su intervencién en el mitin inicial de la Confederacién de
Estudiantes Catdlicos fue acogida con una gran ovacion.
Habl6 después Fernando Martin-Sdnchez, presidente de la
Confederacion, que después de una prolongadisima ova-
cion se vio obligado a saludar varias veces al publico. Fue
igualmente ovacionado en su intervencion el catedratico de
la Facultad de Derecho don José Yamguas Messia. El se-
fior Oreja ley6 una carta de adhesion del director del Insti-
tuto del Cardenal Cisneros don Ignacio Suarez Somonte,
que no pudo asistir por hallarse enfermo. Hablg, finalmente
el sefior Artiflano, que fue igualmente ovacionado y toda-
via se leyo una carta del ilustre hombre publico don Juan
Vazquez de Mella, que no pudo asistir y que fue escucha-
da con sumo interés y ovacionada.

Las conclusiones aprobadas fueron las siguientes, algu-
nas de las cuales esperan todavia un necesario
cumplimiento:

12 Que la libertad de catedra no sea pretexto para ofen-
der las ideas religiosas de los alumnos.



22 Pronta ley de autonomia universitaria.

32 Libertad de ensefianza.

42 Que los centros docentes sean los que concedan las
pensiones para el extranjero.

5% Que los locales docentes sean adecuados.

62 Que la ensefianza temga una orientacién mds practica.

7% Que los alumnos tengan intervencién en las cuestio-
nes de enseflanza, exceptuadas las puramente técnicas.

82 Que los alumnos voten en las elecciones de senado-
res de centros docentes.

92 Que los alumnos civiles disfruten de las mismas re-
bajas ferroviarias que los militares, por lc menos en los pe-
riodos anterior y posterior a las largas vacaciones.

102 Que el carnet de la Confederacion de Estudiantes
Catdlicos dé acceso libre a Museos y Bibliotecas.

11* Construccion de escuelas y retribucién debida a las
altas funciones del Magisterio.

122 Reforma de estudios de las Normales y creacién de
la catedra de Sociologia como complemento de la de Reli-
gidn, explicada por el profesor de esta materia. Reforma
radical de la Escuela Superior del Magisterio.

132 Que las operaciones de reclutamiento militar no in-
terrumpan el trabajo académico.

142 Creacion de becas y estudio de que la ensefianza ofi-
cial sea gratuita.

152 Fomento de relaciones internacionales en materia de
ensefianza.

Se acordd, finalmente, dirigir telegramas de adhesion al
Santo Padre, que entonces lo era Benedicto XV, y a la In-
ternacional de Estudiantes Catolicos de Friburgo.

Conviene recordar que, poco después de terminada la pri-
mera guerra mundial en 1918, se reunieron en Friburgo de
Suiza, en el verano de 1919 estudiantes catdlicos de algu-
nos paises europeos, que constituyeron la Union Interna-
cional de Estudiantes Catdlicos mas tarde denominada Pax
Romana. Espaiia, representada por Fernando Martin-
Sédnchez, participé en la fundacion de esta Internacional
estudiantil.

El Debate y la A.C.N. de P, que vale tanto como decir
Angel Herrera, habian promovido la vitalizacién de la Uni-
versidad por medio de la Confederacién Nacional de Es-
tudiantes Catdlicos, presidida y dirigida por estudiantes
universitarios que pertenecian a la Asociacion de Propa-
gandistas. A partir de su fundacién el mimero de asocia-
dos fue creciendo en el ambito escolar de toda Espaiia. Se
multiplicaron las Casas del Estudiante, sede de las diver-
sas Federaciones, que desarrollaron una intensa formacion
de la juventud universitaria a través de los Circulos de Es-
tudio y ciclos de conferencias lo mismo que por una activa
intervencién en la vida académica. Fernando Martin-
Sdnchez, Alfredo Lopez, José Martin Sanchez, Guillermo
Escribano, Pedro Gamero del Castillo, sucesivos presiden-
tes de la Confederacion, dieron una altura y un prestigio
a la clase estudiantil dificiimente superable.

- En las Asambleas generales que la Confederacién cele-
braba cada afio se fueron sugiriendo con meditado y acer-

tado estudio numerosas iniciativas, algunas de las cuales
se hicieron pronto realidad y otras, como la restauracién
de los Colegios Mayores o €l establecimiento de los estu-
dios de Ciencias Politicas y Econémicas la alcanzaron in-
mediatamente después de nuestra dolorosa guerra civil, por
obra, precisamente, de un ministro que habia vivido las ac-
tividades de los Estudiantes Catdlicos: José Ibafiez Martin.

Hubo una yirimera asamblea estudiantil en el afio 1923,
en Zaragoza, cuyo promotor y alma fue el propagandista
Federico Salmén. A ella siguieron cada afio, sin interrup-
cién, las de Sevilla, Valencia, Valladolid, Granada, Sala-
manca, Oviedo, Barcelona v Madrid. Todas ellas se cele-
braron en el recinto universitario, tradicién que quedé in-
terrumpida al advenimiento de la Republica por el mono-
polio escolar otorgado a la FU.E., organizacién de carac-
ter politico y laicista.

Conservo vivisimo el recuerdo de aquella VI Asamblea
celebrada durante los ultimos dias de octubre y primeros
de noviembre de 1927 en la Universidad de Salamanca, a
la que por vez primera asistimos ocho estudiantes de la jo-
ven Universidad de Murcia ya que a la sazén sélo contaba
con doce afos de vida, instalada en un modesto, pero de-
coroso edificio construido para albergar un centro de en-
seflanza primaria.

Salamanca, como le sucedié a Cervantes, enhechizé
nuestras almas y nos hizo sentir toda la grandeza histérica
de aquella Universidad venerable y gloriosa, en la catedra
de Fray Luis y en la capilla universitaria. En ella escuché
por vez primera —yo no era todavia propagandista— la
oracion de la A.C.N. de P, leida como €l sabia hacerlo,
por Alfredo Lopez, presidente de la Confederacién: «;Oh
Virgen Inmaculada, Madre de Dios y Madre nuestra aman-
tisima! Hoy que tantos hombres se avergiienzan de confe-
sar en publico a Jesucristo y alardean del vicio y de la im-
piedad, venimos a vuestras plantas deseosos de que nos re-
cibais como apdstoles de vuestro divino Hijo» ..Y, ade-
mas, con un obispo murciano que regia entonces la didce-
sis salmantina, hombre cordialisimo y extraordinario ora-
dor, que presidio la sesién de clausura de la Asamblea. Fue
un acto grandioso en el que intervinieron los entonces jo-
venes catedrdticos Manuel Torres Lopez, de la Facultad de
Derecho, vy Juan José Barcia Goyanes, de la Facultad de
Medicina. Pronuncio éste una brillantisima conferencia fi-
jando el criterio cristiano sobre la eugenesia y la eutana-
sia, cuestiones de las que se hablaba mucho en ¢l ambien-
te universitario. Lo hizo con tanto acierto, que el obispo
Frutos Valiente se levantd emocionado del asiento presi-
dencial y le dijo estas palabras, que no he olvidado a pesar
de que han transcurrido casi sesenta afios: «No sé si tienes
madre, pero si te hubiera oido, te habria besado en la fren-
te como el Espiritu Santo te ha besado en el corazén».

Al regresar a Murcia los estudiantes que habiamos asis-
tido a la Asamblea de Salamanca fundamos la Federacion
Murciana de Estudiantes Catdlicos, incorporada a la Con-
federacion Nacional, y emprendi con gran entusiasmo una
intensa tarea formativa que desarroll6 y fortalecié extraor-



dinariamente el sentido de nuestra responsabilidad univer-
sitaria.

La organizacidn de los Estudiantes Catolicos continué
su brillantisima trayectoria luchando ejemplarmente con-
tra el monopolio de la representacidn escolar otorgado por
el gobierno republicano a la Federaciéon Universitaria Es-
pafiola de cardcter politico y laicisia, que recibié el home-
naje de la Republica por los servicios prestados a su causa
en el dmbito universitario.

Asi continué su tarea hasta que, en el nuevo Estado na-
cido de la guerra civil no se permitieron otras asociaciones
profesionales que los sindicatos estatales, decisién que dio
lugar a la publicacién de sendas pastorales de los Carde-
nales Gomd, Primado de Espafia, y Segura, arzobispo de
Sevilla, publicadas en 1938, afirmando «el derecho indis-
cutible de la Iglesia a formar asociaciones de fieles».

Creo sinceramente que debo gran parte de mi formacién
y de mi vocacidn docente a la obra de los Estudiantes Ca-
télicos.

La historia de la Confederacion de Estudiantes Cat6li-
cos de Espaiia, como la del C.EU. y la del Colegio Mayor
de San Pablo, estdn esperando al investigador que las re-
coja y las dé a conocer a las nuevas generaciones universi-
tarias como ejemplos verdaderamente aleccionadores y es-
timulantes, dignos de ser imitados.

El Centro de Estudios Universitarios (CE.U.)

Instaurada la Republica en 1931, don Angel Herrera, en-
tonces director de El Debate y presidente de la Asociaciéon
de Propagandistas, creyo llegado el momento de acometer
la empresa de fundar un centro de ensefianza universitaria
inspirado por el espiritu cristiano. Se trataba de una idea
y de un propdsito que venia madurando desde muchos afios
antes.

En su discurso sobre el «Programa escolar de los cat6li-
cos» pronunciado el 29 de julio de 1933 en la Casa Social
Catodlica de Vitoria, con motivo de la Asamblea de los Pa-
dres de Familia recordé don Angel, siendo entonces presi-
dente de la Junta Central de la Accién Catdlica Espafiola,
que en cierta ocasion al exponer a Su Santidad Benedicto
XYV una serie de proyectos para Espafia —sucedid éste en
el verano de 1921— «el Papa los iba leyendo uno a uno e
iba dando su juicio sobre cada uno de ellos, y al llegar al
final, en el que decia «Universidad Catélica o alto centro
de cultura religiosa» me dijo: «;Ah! Aqui est4 todo; si te-
néis esto tenéis todo lo demds. Mientras no tengdis esto di-
ficilmente realizaréis lo otro».

En efecto, en enero de 1933, pasadas las vacaciones de
Navidad comenzaba su andadura académica, el Centro de
Estudios Universitarios (C.E.U.), en Madrid.

Conservo vivo el recuerdo de mi entrevista con don An-
gel Herrera en octubre de 1932 cuando me presenté a él,
que me habia ofrecido una plaza de alumno en la Escuela
de Periodismo de Ef Debate, que simultanearia con mi tra-
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bajo en la redaccion del periédico, a fin de prepararme para
ser incorporado a alguno de los diarios de La Editorial Ca-
t6lica, que entonces, ademads de E! Debate eran ¢l Ideal de
Granada y el Hoy de Badajoz. Yo vivia en Murcia, habia
terminado la licenciatura de Derecho en aquella Universi-
dad, habia aprobado algunas asignaturas del doctorado,
como alumno libre, en 1a Universidad Central, como en-
tonces se llamaba a la de Madrid, tinica en la que se podia
obtener dicho grado y habia sido nombrado profesor ayu-
dante de Derecho candnico en la Facultad de Derecho de
Murcia. Pero unos pocos jévenes universitarios, que habia-
mos fundado la Federacién de Estudiantes Catdlicos en
nuestra Universidad y nos habiamos incorporado a la Aso-
ciacion Catdlica de Propagandistas, —Antonio Reverte,
Manuel Garcia Vifiolas y yo— dirigidos por Federico Sal-
mon, abogado del Estado, que habia pedido la excedencia
y que habia sido profesor nuestro de Derecho Administra-
tivo, nos incorporamos al diario catdlico La Verdad, que
experimento entonces una profunda transformacién tanto
en sus medios tipograficos como informativos. De ahi na-
cié mi actividad periodistica y por intervencion del Consi-
liario de la Asociaciéon de Propagandistas de Murcia, el
ejemplar sacerdote don José Aguirre, fui llamado por don
Angel Herrera, para ofrecerme el trabajo que he dicho. La
entrevista que mantuve con don Angel en su despacho de
director de El Debate, se desarrollé en términos de gran
cordialidad —acostumbraba a pedir inmediatamente que
se le tutease— y, en realidad, fue un examen de mi prepa-
racién, de mis aptitudes y de mi vocacion. Me hablé del
proyecto del C.E.U., que habia de iniciar su labor acadé-
mica en enero de 1933 y de mis propositos académicos. Sali
de su despacho, de Alfonso XI, 4, confirmado como re-
dactor de El Debate y como profesor de Derecho Romano
del Centro de Estudios Universitarios, que como he dicho,
comenzaria su actividad académica en el mes de enero, una
vez terminadas las vacaciones de Navidad.

Nacié el C.E.U. como un centro privado, sin reconoci-
miento oficial alguno, para la ensefianza de los primeros
cursos de la Facultad de Derecho. La Universidad de Ma-
drid y concretamente lIa Facultad de Derecho no presenta-
ba un ambiente demasiado propicio para una formacién
cristiana de la juventud universitaria, después de un curso
entero bajo el régimen republicano, que habia dado testi-
monio de persecucion religiosa. Esto movié a don Angel
Herrera a poner en marcha un centro que pudiera cumplir
una doble finalidad. Por una parte, ofrecer a los estudian-
tes de Derecho un ambiente favorable para su mejor for-
macidn cientifica, humana y religiosa; y, al mismo tiem-
po, suscitar y cultivar la vocacién docente de jovenes li-
cenciados y doctores, que ejercitindose en la ensefianza y
preparandose solidamente, pudieran ganar en buena lid ca-
tedras universitarias. Un centro, ademas, donde se cultiva-
ran algunas ensefianzas ausentes de la Universidad o ape-
nas atendidas en ella.

Inicié el C.E.U. sus actividades en uno de los pisos del
edificio de La Editorial Catodlica, en Alfonso XI, 4, que



albergaba todo el amplio conjunto de E!/ Debate, su Es-
cuela de periodismo, la Agencia Logos, 1a Casa de San Pa-
blo, sede de la Asociacién de Propagandistas y, desde su
creacion en 1935, el diario Ya, aparte de que todavia que-
daban en el edificio otros espacios que, como indicaremos,
fueron utilizados, en parte, por el C.EEU.

En uno de tales pisos se instal6 una Residencia para pro-
fesores del Centro. En ella nos albergamos Fernando M?
Castiella, muy pronto profesor auxiliar de Derecho Inter-
nacional de la Universidad de Madrid; Mariano Sebastian,
profesor de Economia y Hacienda; Maximino Romero de
Lema, que explicaba Historia del Derecho Espaiiol; Ernesto
La Orden, que ensefiaba Derecho Civil, y yo como profe-
sor de Derecho Romano y que tenia a mi cargo la admi-
nistracion de la Residencia. Quedaban algunas habitacio-
nes en las que se albergaban con frecuencia algunos dipu-
tados de la CEDA: Manuel Giménez Fernandez, y Jesiis
Pabdn, ambos catedriticos y diputados por Sevilla; Anto-
nio Reverte, profesor de la Universidad de Murcia y dipu-
tado por aquella provincia; Francisco Sdnchez Miranda,
diputado por Badajoz. Pasabamos a comer a una pension
familiar, situada en el mismo piso de la Residencia. Fre-
cuentemente acudian otros diputados, en especial Antonio
Alvarez Robles, notario de Bilbao y diputado por Leén y
Angeles Gil Albarellos, teniente coronel de Ingenieros y di-
putado por Logrofio. Aquellas comidas y largas sobreme-

sas resultaban unas extraordinarias manifestaciones de in-.

genio vy de un sentido optimista de responsabilidad.

Giménez Fernandez fue nombrado ministro de Agricul-
tura en octubre de 1934, al participar la CEDA en el Go-
bierno; Castiella, gané la cdtedra de Derecho Internacio-
nal de La Laguna a finales de 1935, yo dejé la Residencia
a finales de 1934 para ir a cursar el doctorado de Derecho
en la Universidad de Bolonia como colegial de San Cle-
mente de los Espaiioles, y Mdximo Romero marché con
don Angel Herrera a la Universidad Catélica de Friburgo
para cursar los estudios sacerdotales. Aquella gratisima Re-
sidencia desaparecio.

Desde 1933 a 1936 un grupo de jovenes profesores, pri-
mero bajo el rectorado de Federico Salmon, que hubo de
dejar su puesto al ser nombrado secretario general de la
CEDA, entre los que se contaban ademads de los citados
al hablar de la Residencia del C.E.U., algunos jévenes abo-
gados del Estado como Enrique Calabia y Jesis Garcia Val-
cércel; otros, recién licenciados en Derecho como Pedro Ga-
mero, José Manuel Aguilar, luego religioso dominico, Luis
Diez del Corral, Carlos de la Mora, Joaquin de la Sotilla
y Eduardo Pifidn, realizaron una excelente labor formati-
va cientifica, humana y religiosa con un estimable grupo
de alumnos entre los que figurd Joaquin Ruiz-Jiménez, lue-
go profesor del C.E.U. y catedratico de Universidad, reco-
rriendo asi, como recordaba Fernando Martin-Sanchez, el
¢iclo completo de la mision encomendada al Centro de Es-
tudios Universitarios: alumno y profesor del mismo hasta
llegar a la catedra universitaria.

La guerra civil interrumpié esta esperanzadora labor.

Fueron asesinados su antiguo Rector, Federico Salmén, el
Secretario general, Luis Campos y los profesores Joaquin
de la Sotilla y Eduardo Pifidn. Quince alumnos murieron,
unos en el frente y otros asesinados. Se perdio el archivo,
la biblioteca y el mobiliario del Centro, las paredes des-
conchadas, abundante propaganda roja por los rincones
y una de las mejores aulas convertida en locutorio de una
emisora de radio comunista, segin recuerda la memoria
del curso 1939-40, primero después de nuestra trigica gue-
rra civil, acabada el 1° de abril de 1939.

La reanudacidn de la vida universitaria se establecié in-
mediatamente. Por una Orden del Ministerio de Educacion,
de 6 de junio, se dispuso que las Universidades iniciasen
unos cursillos abreviados e intensivos con el fin de que pu-
diesen recuperar los estudios perdidos los estudiantes que
no habian podido continuarlos a causa de la guerra.

El C.E.U. reanudé sus tareas el 10 de julio, callada y aus-
teramente en uk modesto piso de la calle de Antonio Mau-
ra, 6. En este cursillo de verano participaron veinticinco
alumnos divididos en dos grupos: unos que prepararon al-
gunas asignaturis de Derecho y otros que prepararon su
ingreso en la Universidad. Muchos jévenes universitarios
estaban todavia sujetos al servicio militar y no pudieron
incorporarse al estudio. Al finalizar el mes de septiembre
de 1939 el C.E.U. retorné a su sede primitiva de Alfonso
XI, 4, y complet6 sus instalaciones. La biblioteca fue to-
talmente recuperada lo mismo que algunos documentos.
El 31 de octubre se celebré la solemne apertura del curso
académico con la misa del Espiritu Santo, celebrada en la
capilla de la Casa de San Pablo, sede de la A.C. de P. que
finalizé con un responso en sufragio de los profesores y
alumnos muertos durante la guerra civil.

Por la tarde, bajo la presidencia del Director general de
Bellas Artes, el Marqués de Lozoya, se celebrd la leccién
inaugural, que hube de pronunciar yo mismo sobre el te-
ma «Concepto y misién de la Universidad». La tesis soste-
nida en aquella leccion puede resumirse en los siguientes
parrafos: «La Universidad como dispensadora de ciencia,
como centro de investigacion, como escuela de profesio-
nales, la reputamos insuficiente. La Universidad, como en-
cargada simplemente de instruir, creemos que no llena su
mision... No queremos una formacion exclusivamente in-
telectual. Queremos el armdnico desarrollo de todas las fa-
cultades humanas. Queremos una Universidad que edu-
que... La Universidad no es el uinico medio de formacidn;
pero si reune condiciones excepcionales para conseguir una
formacion integra de la juventud. Baste considerar que la
inmensa mayoria de las clases dirigentes de la sociedad en
la Universidad se forman... El Centro de Estudios Univer-
sitarios que nacié con estos anhelos, renace hoy con el go-
zo inmenso de sentirse carne y sangre de la Universidad,
y por eso ha de emplear sus esfuerzos todos en coadyuvar
a esta magnifica tarea. Y su mayor gloria serd la de susci-
tar vocaciones para ir a las catedras y a los puestos de di-
reccidn con el mismo fervor de reconquista espiritual con
que la juventud espafiola ha luchado por la reconquista
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del suelo patrio». En mi discurso habia ciertamente un to-
no y algunas expresiones que respondian al ambiente del
momento. Hoy, casi medio siglo después, habria que mati-
zar algunas.

El C.E.U’ desarrollé una actividad ascendente. Se am-
pliaron las ensefianzas, creci6 el nlimero de alumnos y mu-
chos de sus profesores, a partir de octubre de 1940 y en
afios sucesivos fueron ganando en buena lid cétedras
universitarias.

La ley de Ordenacion de la Universidad Espafiola de 29
de julio de 1943, obra del ministro Ibdfiez Martin, supri-
mio la ensefianza libre, de modo que la asistencia a las cla-
ses de la Universidad era obligatoria para todos los alum-
nos, salvo que les concediese dispensa de escolaridad o que
cursasen sus estudios en los centros de ensefianza univer-
sitaria del Sacromonte de Granada, de Maria Cristina de
Escorial y Deusto. El C.E.U. fue equiparado a estos cen-
tros por Orden de 11 de julio de 1945, de manera que sus
alumnos quedaron dispensados de la asistencia diaria a las
clases de la Universidad, aunque venian obligados a cele-
brar sus exdmenes en'la misma.

Al cumplirse diez afios de la reanudacién de las activi-
dades del C.E.U. después de la guerra civil, la memoria de
las actividades llevadas a cabo durante este periodo estd
llena de excelentes realizaciones. Se fundaron las «Cate-
dras Cardenal Goma» de cultura superior religiosa y, por
iniciativa del Nuncio, monsefior Cicognani, una citedra de
Literatura cristiana griega y latina; fueron nombrados pro-
fesores permanentes del C.E.U. muchos de sus profesores,
que fueron triunfando en las oposiciones a catedras uni-
versitarias; se publicaron tres anuarios en los que se reco-
gieron las actividades del Centro asi como otros trabajos,
especialmente las lecciones inaugurales de los cursos aca-
démicos y se prest6 gran atencién a la formacién y practi-
cas religiosas. «Todos los afios —dice la referida memoria—
se organizaron tandas de ejercicios espirituales en retiro pa-
ra profesores y alumnos; actos eucaristicos los primeros
viernes de cada mes; comuniones generales en las apertu-
ras y clausura de curso y festividad de Santo Tomds de
Aquino; practicas de piedad, lecciones de apologética y
dogma, etc.» Existia también un grupo de Conferencias de
San Vicente de Pauil, y para cuidar de la vida religiosa exis-
tia un sacerdote como director espiritual.

El Rectorado del C.E.U. lo desempefié en sus primeros
momentos Federico Salmén, que hubo de dejarlo al ser nom-
brado secretario general de la CEDA y que, como hemos
dicho, fue asesinado en Madrid durante la guerra civil. Des-
pués fueron Rectores los propagandistas Francisco Cante-
ra, catedritico de Hebreo de la Universidad de Madrid y
el Marqués de Lozoya, catedrdtico de Arte de la misma Uni-
versidad. Desde el curso 1942-43 fui encargado del Recto-
rado del C.EU. a pesar de ser catedratico en Murcia y asi
continué hasta el comienzo del curso 1949-50 en que al te-
ner que hacerme cargo de la direccién del Colegio Mayor
San Pablo, vine a Madrid a dirigir ambas instituciones hasta
el curso 1954-55, en que pasé a dirigir el C.EXU. Carlos Viada.
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Al construirse en 1950 la mayor parte del Colegio Ma-
yor San Pablo pronto pasé el C.E.U. al nuevo edificio, que
se habia concebido como un Colegio Mayor donde se im-
partiesen ensefianzas de la Facultad de Derecho fundamen-
talmente. De ahi que considerdsemos al C.E.U. como el 6r-
gano docente del Colegio Mayor San Pablo, y de ahi tam-
bién que el primitivo proyecto arquitecténico del edificio
se modificase, para acomodarlo a la tradicional estructura
universitaria que exigia la existencia de claustros a cuyo al-
rededor estuviesen las aulas.

Al crearse en 1972 la figura de los Colegios Universita-
rios por las disposiciones del ministro Villar Palasi, el Cen-
tro de Estudios Universitarios se constituyé como Colegio
Universitario San Pablo (C.E.U.) adscrito a la Universidad
Complutense, como obra de la Fundacién Universitaria San
Pablo (C.E.U.) promovida por el presidente de la A.C. de

~ P. Abelardo Algora, de acuerdo con las exigencias de la

legislacién universitaria. Al Colegio se le reconoce capaci-
dad para enseflar con validez oficial el primer ciclo de di-
versas Facultades, que hoy son once con mds de 7.000 alum-
nos. Al jubilarme en la Universidad, el afio 1979 volvi a
dirigir el C.E.U. en su nueva estructura académica durante
los cursos 1979-80 y 1980-81.

Se ha repetido hasta hacer de ello un tépico que el C.EU.
es un centro clasista reservado a los «hijos de papa». Pero
lo cierto es que nunca ha rechazado a nadie por motivos
econdmicos ni ha quedado reservado para determinadas
clases sociales. Mi experiencia como Comisario general de
Proteccion Escolar durante cinco afios en el ministerio de
Lora-Tamayo, me permitié influir para que el C.E.U. siguiera
una politica de ayudas escolares, que continda sin la me-
nor deficiencia. La enseflanza es necesariamente cara y mu-
cho mas para los centros privados que carecen de ayuda
estatal. Por eso los honorarios que han debido pagar los
alumnos han tenido siempre una cierta altura. Pero la nor-
ma seguida en esta cuestion ha sido siempre clara v senci-
lla: el alumno que puede pagar totalmente los honorarios,
debe pagarlos por entero y el que no pueda pagar todo,
debe pagar todo lo que pueda; ni mas ni menos. Con fide-
lidad a esta norma el C.E.U. viene ayudando en silencio
y sin hacer distincién de ninguna clase a cuantos alumnos
necesiten ayude siempre que alcancen un minimo rendi-
miento académico.

El C.EU. fiel a su éspiritu fundacional, aunque con no
pocas deficiencias, ha aspirado siempre a que la vida del
Colegio esté vivificada por el espiritu cristiano. Que lo so-
brenatural —valga la paradoja— sea el ambiente natural
del Colegio. Nadie es obligado a participar en actos reli-
giosos, pero se ha querido facilitar a nuestros universita-
rios una formacidn y una practica religiosa adecuadas, aun-
que no se haya logrado todo lo que seria deseable. Un cen-
tro universitario no puede considerarse catélico porque esté
bajo la advocacion de San Pablo. Lo ser4 realmente cuan-
do en €l profesores, ensefianzas y actividades, estén llenas
de espiritu cristiano.

En mayo de 1935, don Angel Herrera, entonces presi-



dente de la Junta Central de Accién Catélica en el discur-
so de clausura de la V Asamblea de la Confederacién Ca-
tdlica de Padres de Familia afirmo la necesidad de ir deci-
didamente a la fundacién de la Universidad Catdlica y co-
locar «la primera piedra de una catedral que otros hom-
bres, tal vez otras generaciones, veran algin dia termina-
da» y «cuyo primer ensayo lo har4 el Centro de Estudios
Universitarios de Madrid». Universidad Catélica «que no
s6lo no nos ha de alejar, sino que ha de compenetrar la
cultura catdlica del pais con la Universidad oficial. Por-
que una cosa es la Universidad de la Iglesia y otra la del
Estado. Ambas deben armonizarse en el campo de la ver-
dad, tema de toda ensefianza».

Es cierto que la primera piedra colocada por el C.EU.
no ha llegado a ser todavia la catedral sofiada por don An-
gel Herrera, aunque se ha elevado hasta una muy esperan-
zadora altura, pero la obra no ha de darse por definitiva-
mente detenida.

El Colegio Mayor San Pablo

Por otra parte, El Debate, ¢l 11 de septiembre de 1913,
ante el nuevo curso académico, se ocupaba en lugar prefe-
rente, a manera de articulo editorial de este tema: «Pro-
blema por resolver: la habitacion de los estudiantes». Era
como un punto de partida para la restauracién de los Co-
legios Mayores, luego insistentemente reiterada en las
Asambleas anuales de la Confederacién de Estudiantes
Catélicos. ‘ '

No se trataba sélo del simple alojamiento de los estu-
diantes, sino del ambiente educativo en que debian hallar-
se los escolares. «Desde que los gobiernos afrancesados en
1815 —escribia El Debate— convirtieron la Universidad es-
pafiola en una imitaciéon de la Universidad napolednica,
la Universidad y demads centros docentes de Espafia en vez
de centros educativos e instructivos, se convirtieron en cen-
tros cientificos solo, y el profesorado en vez de educadores
y formadores de hombres completos, proveen sélo de cul-
tivadores de la ciencia, en manera alguna de la voluntad
ni del caracter, mision primordial de un buen maestro».

Bastantes afios mas tarde, el 17 de junio de 1934, E/ De-
bate, siguiendo el pensamiento de don Angel Herrera, se
referia a la necesidad de restaurar los Colegios Mayores:
«Honda raigambre y noble estirpe tienen en las letras uni-
versitarias espafiolas los Colegios Mayores. Grandes San-
tos, fildsofos insignes, literatos eximios, gobernantes mo-
delos, salieron para Espaifia de las aulas y de los claustros
de los Colegios Mayores, que florecieron en torno a sus Uni-
versidades y eran la mejor y la mayor parte de ellas. Volver
1 esta genuina y sana tradicién espafiola no sélo es una
'mpresa nacional para buscar de nuevo nuestro espiritu,
iino que es también una necesidad de la hora presente, en
nedio de nuestra desoladora crisis universitaria. Esos efec-
.os magnificos que los Colegios Mayores dieron para la Es-
rafla de los dias grandes los contintian rindiendo hoy en

las naciones mas cultas —buen ejemplo es Inglaterra—, cu-
yas clases directoras se forman en los Colegios Mayores
Universitarios».

Los Colegios Mayores, residencias de estudiantes selec-
tos, constituyeron el fundamento y la esencia de nuestra
gloriosa Universidad renacentista: Salamanca, Valladolid
y Alcala. Todos ellos, fruto sazonado del Colegio Mayor
de San Clemente, fundado en Bolonia a mediados del si-
glo XIV por el cardenal don Gil de Albornoz y que ha con-
servado su lozania durante sus seis largos siglos de
existencia.

En el siglo XVIII Carlos III reorganizé los Colegios Ma-
yores y en su apresurada decadencia Carlos IV ordeno en
1798 la enajenacion de los bienes de los Colegios Mayores
con el propésito de remediar la precaria situacién de la Ha-
cienda espaiiola. Fernando VII intentd una timida restau-
racion de los Colegios, pero la inestable situacion politica
a mediados del siglo XIX dio lugar a la nueva extincion
de los Colegios Mayores con alguna rara excepcidén como
la del Colegio Mayor de San Bartolomé y Santiago, de la
Universidad de Granada, fundado en el siglo XVII que ha
conservado su ininterrumpida vitalidad hasta hoy mismo.

La afioranza de los Colegios Mayores perdurd, sin em-
bargo, y aunque con espiritu muy distinto del que habia
inspirado a los tradicionales Colegios, la Institucién Libre
de Ensefianza fund6 en Madrid, en el afio 1910, la Resi-
dencia de Estudiantes, que realizé una intensa labor for-
mativa de numerosos estudiantes universitarios.

En el curso 1916-17 comenzd a funcionar en Burjasot,
para estudiantes de la Universidad de Valencia, el Colegio
Mayor del Beato Juan de Rivera (hoy San Juan de Ribe-
ra), fundado afios antes por dofia Carolina Alvarez Ruiz
e inspirado en la vieja tradicién y en el que se han forma-
do numerosos universitarios que han brillado en la céte-
dra y en destacadas profesiones de la Espaiia actual.

La Confederacién Espaiiola de Estudiantes Catélicos ur-
gid repetidamente la restauracion de los Colegios Mayores.

Durante el gobierno del general Primo de Rivera por ini-
ciativa del Director general de ensefianza media y superior,
el catedratico don Wenceslao Gonzdlez Oliveros, antiguo
miembro de la A.C.N. de P., se crearon algunos nuevos Co-
legios Mayores, que en la época republicana fueron redu-
ciéndose a meras residencias estudiantiles ajenas a una ver-
dadera educacion universitaria. Pero la verdadera y perdu-
rable restauracion de los Colegios Mayores la logré, des-
pués de nuestra guerra civil, el ministro de Educacién Iba-
fiez Martin, miembro de la Asociacién de Propagandistas,
tarea en la que le ayudamos Luis Ortiz Muiioz y yo mis-
mo. El momento inicial de esta restauracidn lo constituye
el decreto de 19 de febrero de 1942, que confirmaba la exis-
tencia de ocho Colegios Mayores, desde el de San Bartolo-
mé y Santiago, de Granada, hasta los de Murcia, Santiago
de Compostela y Zaragoza, creados durante el gobierno de
Primo de Rivera, pasando por los histéricos de Salaman-
ca, la Residencia de Estudiantes y la Residencia de Sefiori-
tas, obra de la Institucién Libre de Ensefianza, con la nue-
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va advocacién del Cardenal Cisneros y Santa Teresa de Je-
sus, respectivamente. Ademads de tales confirmaciones se
creaban doce nuevos Colegios Mayores en las Universida-
des de Barcelona, Granada, La Laguna, Madrid, Oviedo,
Salamanca, Sevilla, Valencia, Valladolid y Zaragoza, que
habian de iniciar su actividad educativa en el curso 1942-43,
procurando que los de nueva construccidn se levantasen en
la Ciudad Universitaria o Barrio universitario, mientras que
los ya alojados en edificios apartados de la Universidad
se trasladasen cuanto antes a edificios adaptables o de nue-
va construccién proximos a ella.

A partir de 1942 se fueron creando nuevos Colegios Ma-
yores o reconociendo los erigidos por iniciativa privada o
social, conforme a lo dispuesto por el decreto de 21 de sep-
tiembre de ese mismo afio verdadero estatuto organico de
los Colegios Mayores, que se incorporé a la Ley de Orde-
nacion de la Universidad Espafiola promulgada el 29 de
julio de 1943,

La A.C.N. de P. se apresur¢ a lograr la fundacion de un
Colegio Mayor bajo la advocacién de San Pablo. Se cons-
tituyé una comisién promotora, que me encargé la redac-

cion del reglamento colegial, que obtenidos los necesarios

informes favorables de la Universidad de Madrid y del Con-
sejo Nacional de Educacién, dio lugar a la aprobacién del
Colegio Mayor de San Pablo por la Orden del Ministerio
de Educacién de 21 de julio de 1944,

En la XXXI Asamblea general de la A.C.N. de P., cele-
brada en septiembre de 1944, su presidente, Fernando
Martin-Sanchez, recordé que desde hacia tres afios se ve-
nia trabajando para lograr que el Colegio Mayor de San
Pablo fuese una realidad y se aprob¢ esta conclusién: «La
Asamblea proclama como tarea importantisima de la Aso-
ciacion la creacién del Colegio Mayor de San Pablo, auto-
rizado por la Orden Ministerial de 21 de julio de 1944 (B.O.
del 29) y para erigirlo acuerda que se solicite la coopera-
cién de todas las entidades que puedan estar interesadas
en el resurgimiento de la intelectualidad catélica espafio-
la, mediante la creacién de una minoria selecta de jévenes
sobresalientes y estudiosos. Establecido el Colegio en be-
neficio de todos los Centros, éstos y los propagandistas en
general atenderan con el mayor interés cualquier requeri-
miento que les sea hecho en favor de este Colegio Mayor
y su actual principio en el Centro de Estudios Universi-
tarios».

Al aflo siguiente, el 12 de octubre de 1945, fiesta de la
Virgen del Pilar, se colocaba la primera piedra para la cons-
truccién del Colegio, ceremonia de la que se levanté la si-
guiente acta escrita en pergamino: «En el nombre del Pa-
dre y del Hijo y del Espiritu Santo implorando la protec-
cién de Maria Inmaculada en su espafiolisima advocacién
de Nuestra Sefiora del Pilar, que hoy dia 12 de octubre de
1945 conmemora nuestra Santa Madre la Iglesia e invocan-
do al Apéstol de las gentes Patrono de la Asociacién Ca-
télica Nacional de Propagandistas fundadora del Colegio
Mayor de San Pablo comenzamos esta obra, bendiciendo
su primera piedra el Excelentisimo Sr. Obispo de Madrid-

Alcal4 Dr. Don Leopoldo Eijo Garay y rogando todos por
la feliz terminacién de este edificio destinado la formacién
de hombres selectos con capacidad de direccién para Glo-
ria de Dios, defensa de la Iglesia Catélica Apostélica y Ro-
mana y bien de nuestra querida Patria.

«Y como testimonio y oracién permanente firman la pre-
sente acta los fundadores y las personalidades asistentes
al acto en Madrid en solemne fiesta de hoy».

Figuran las siguientes firmas: José Ibailez Martin, Mi-
nistro de Educacién Nacional; Leopoldo, Obispo de
Madrid-Alcal4; Alberto de Alcocer, Alcalde de Madrid;
Francisco Luis y Diaz, por la Editorial Catdlica; Pio Za-
bala, Rector de la Universidad de Madrid. el Marqués de
Lozoya, Director general de Bellas Artes; Fernando Cas-
tiella, Decano de la Facultad de Ciencias Econdmicas y Po-
liticas; Luis Ortiz, Director general de Ensefianza Superior;
Zacarias de Vizcarra, por la Junta Técnica Nacional de Ac-
cion Catolica; Isidoro Martin, Rector del C.E.U. y Decano
de la Facultad de Derecho de Murcia; Antonio Garcia de
Vinuesa, Vice-Rector del C.E.U.; Manuel Amorés Gonzal-
bez, Director del Instituto Juridico Profesional; Genoveva
Torres, Madre General y Fundadora de las Religiosas An-
gélicas; José Maria de la Vega y Luis Garcia de la Rasilla,
Arquitectos del Colegio Mayor; Enrique Calabia, Vicepre-
sidente del Patronato; Fernando Martin-Sanchez, Presiden-
te de la Asociacién Catélica Nacional de Propagandistas
y del Patronato del Colegio Mayor de San Pablo; Angel
Herrera Oria, Director espiritual; y Jesus Garcia Valcar-
cel, Secretario del Patronato.

El Colegio cuya direccién me encomendaba, arrancan-
dome de Murcia, inici6 su vida en enero de 1950. Ocupa-
mos el ala izquierda del edificio, uinica que estaba acaba-
da, con poco mds de una veintena de colegiales, atendidos
espiritualmente por don Santos Beguiristain. De la vida do-
méstica se encargaron las Religiosas Angélicas. El dia 11
de enero se celebro el acto inaugural con una misa, que no
pudo oficiar, como estaba previsto, don Angel Herrera por
tener que asistir al entierro de su hermano Manuel, pero
que cursé este significativo telegrama: «Lamento vivamente
imposibilidad reiterar viaje Madrid, que me impide inau-
gurar Colegio San Pablo. Maiiana ofreceré misa éxito ins-
titucién, llamada influir poderosamente formacién con-
ciencia publica nacional. Cordialmente te bendice, abraza
y en ti toda Asociacién, Obispo Malaga. Sefior don Fer-
nando Martin Sanchezy.

Durante los primeros meses de 1950 se fue preparando
la vida del Colegio para el curso 1950-51 y se abrié la con-
vocatoria de plazas con un nimero ilimitado de becas. El
éxito fue rotundo; se recibieron mds de cuatrocientas soli-
citudes de alumnos con brillantes expedientes académicos
y excelentes informes, que permitieron hacer una satisfac-
toria seleccion. La labor formativa realizada durante el pri-
mer curso normal 1950-51 fue amplia y esperanzadora.

El 7 de marzo de 1951, festividad de Santo Tomas de
Aquino, con la presencia del Jefe del Estado, General Fran-
co, fue solemnemente inaugurado el Colegio, alin no to-



talmente acabado ya que faltaba por ultimar la capilla.
Constituyé un acto de extraordinario relieve. Después de
la misa oficiada por el Patriarca-Obispo de Madrid, pro-
nunciaron sendos discursos el presidente de la Asociacién
de Propagandistas y del Patronato del Colegio, Fernando
Martin-Sanchez y el ministro de Educacién Nacional, tam-
bién propagandista, José Ibdfiez Martin. El Jefe del Esta-
do declaré inaugurado el Colegio cuyas dependencias y ha-
bitacidn visitd y firmo en el libro de honor del Colegio que
inicié con estas palabras: «Con mi agradecimiento por es-
te gran esfuerzo por la Universidad. F. Franco. 7-3-951».

Asistieron a la ceremonia muy numerosas y destacadas
personalidades del Estado y de 1a Universidad. El acta de
inauguracion, escrita en pergamino ¢ ilustrada con las ima-
genes de San Pablo, de Santo Tomads y del edificio colegial
dice asi: Con el elevado fin de formar hombres integros que
constituyan minorias selectas con capacidad de direccién
y agudo sentido del bien comun y de la justicia social, dis-
puestos a renovar, por su unidad de pensamiento y la efi-
cacia de su apostolado al servicio de Dios, las grandezas
de Espafia, la Asociacion Catdlica Nacional de Propagan-
distas, fundé este Colegio Mayor de San Pablo, agregado
a la Universidad de Madrid, que Su Excelencia el Jefe del
Estado, Caudillo de Espafia, Generalisimo de los Ejérci-
tos, se digna inaugurar hoy dia 7 de marzo de 1951, festivi-
dad de Santo Tomas de Aquino, Patrono de los estudian-
tes catdlicos». Esta firmada por el Jefe del Estado, el Nun-
cio Apostdlico, Gaetano Cicognani; el Patriarca-Obispo de
Madrid-Alcald; el Ministro de Educacion, José Ibaiiez Mar-
tin; el Rector de la Universidad de Madrid, Pio Zabala; el
Presidente de las Cortes, Esteban Bilbao; los Ministros de
Asuntos Exteriores, Alberto Martin Artajo, de Justicia, Rai-
mundo Fernandez Cuesta y de Obras Publicas, José M?
Ferndndez-Ladreda y M. Valdés, y de Agricultura, Carlos
Rein; el Subsecretario de Educacién, Jesus Rubio; el Di-
rector general de Universidades, Cayetano Alcazar; el Obis-
po de Mdlaga y Consiliario de la Asociacién, Angel He-
rrera y el Presidente de la Asociacién y del Patronato del
Colegio, Fernando Martin-Sdnchez.

Todavia quedaba por inaugurar la capilla del Colegio,
que lo fue al afio siguiente.

Creo que el Colegio Mayor de San Pablo a lo largo de
sus casi cuarenta afios de vida ha cumplido bastante bien
la misién pensada por sus fundadores. Ha formado a nu-
merosos universitarios alguno de los cuales han servido a
Espaiia desde puestos elevados de la vida publica y, sobre
todo, muchos de ellos son ejemplares cumplidores en muy
diversas y destacadas profesiones.

Hoy, gracias a Dios, el Colegio estd alcanzando eleva-
das cotas en su labor formativa. Constituye un fruto espe-
ranzador de la preocupacioén de don Angel Herrera por la
formacion de los universitarios espafioles.

Desde las paginas de E/ Debate durante los mas de vein-
te afios que lo dirigid, desde la presidencia de la Asocia-
cién de Propagandistas y, luego, desde la Junta Técnica de
Accion Catolica, don Angel trabajé incansablemente y con

gran provecho en todos los campos de la educacién espa-
fiola. José M? Garcia Escudero, en su excelente antologia
«El pensamiento de E/ Debate» ha recogido en 37 paginas
una breve referencia de los temas sobre ensefianza y edu-
cacion de los que se ocupd el periédico, que en su mayor
parte corresponde a la época que lo dirigié don Angel y
siempre conforme al espiritu que a él le animé al tratar de
estas trascendentales cuestiones.

Siendo ya obispo de Malaga logré la creacion del Instituto
Social Leén XIII en Madrid, como Facultad de Sociologia de
la Universidad Eclesidstica de Salamanca, la Escuela de Ciuda-
dania Cristiana y el Colegio Mayor Pio XII, para alumnos
de estos centros que preparasen oposiciones.

Pero no fue sélo la preocupacién por la vida universitaria
la que mantuvo siempre don Angel Herrera, aunque creyese
como hemos recordado, que la Universidad fuese la base para
influir decisivamente en todos los 6rdenes educativos. Es ver-
daderamente impresionante la labor que desarrollé durante
su episcopado en Malaga mediante la creacién de las Escuelas
rurales y los maestros itinerantes para remediar la incultura
y la falta de formacién religiosa del campesinado malaguefio.

Desde 1956 en que se inicié la creacion de estas escuelas
hasta 1966 poco antes de la muerte del cardenal Herrera
se habian creado 207 escuelas rurales que habian escolari-
zado a diez mil alumnos. Es curioso y emocionante ano-
tar que el discurso que pronuncié don Angel al serle im-
puesta la birreta cardenalicia en 1965, tuvo un especial re-
cuerdo para dos grupos de personas: sus «queridos cam-
pesinos» y los periodistas.

De la profunda preocupacion de don Angel por los pro-
blemas de la ensefianza y de la formacion catolica de los
universitarios nos da idea una brevisima carta que voy a leer.

El 27 de agosto de 1963, al cumplirse el décimo aniver-
sario de la firma del Concordato entre el Estado espafiol
y la Santa Sede publiqué en Ya un articulo sobre «Lo que
queda que cumplir del Concordato» en el que me referia
especialmente al fracaso de la ensefianza religiosa en la Uni-
versidad que yo achacaba al incumplimiento de las medi-
das acordadas para hacer fructuosa tal ensefianza. Con fe-
cha del 28 de agosto, es decir, al dia siguiente de ser publi-
cado mi articulo, el Obispo de Mdlaga me escribi¢ esta car-
ta: «Mi querido Isidoro: Te felicito cordialmente por el ar-
ticulo que has publicado en Ya. Quiero subrayar especial-
mente de él la sinceridad con que te has producido. Los
defectos que notas —pongo por caso— en la ensefianza
religiosa dentro de la Universidad son muy ciertos y aun-
que tu juicio es severo, es muy justo. Y pienso que al pro-
clamarlos nos haces un gran bien a todos. Un cordial abra-
z0. Angel». jQué gran dosis de interés, de sencillez y de
humildad!

La Universidad por la que habria seguido
luchando don Angel Herrera

Pasemos ahora a imaginar el pensamiento de don An-
gel Herrera sobre la Universidad del futuro, tal como
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nos ha sugerido nuestro Vicepresidente, Rafael Alcala
Santaella.

No me cabe la menor duda de que don Angel, siempre
tan fiel al pensamiento pontificio, habria seguido luchan-
do por la Universidad tal como la han concebido los mo-
dernos Pontifices desde Pio XI a Juan Pablo II.

En primer término me atrevo a sostener que don Angel
habria seguido trabajando por la fundacién de una Uni-
versidad Catdlica en Espafia, una nueva Universidad de la
Iglesia, nunca enfrente ni en contra de la Universidad es-
tatal, sino con el deseo de un cordial entendimiento y tra-
tando de compensar y remediar las deficiencias que en el
orden ideolégico o educativo pudiera padecer la Universi-
dad oficial. Se habria mantenido fiel a la afirmacién y al
deseo de Pio XII cuando dirigiéndose a los universitarios
italianos de Accion Catdlica, les decia el 20 de abril de 1941:
«La Iglesia, nunca enemiga de las ciencias y de las artes,
ama y se preocupa de tener centros de alta cultura propios,
donde pueda ejercer su obra con libertad y plenitud. Pero
no por eso se conforma con que la verdad, cuyo depésito
custodia, quede ausente, sin influir e iluminar los otros cen-
tros cuyo régimen prescinde mas o menos de la vigilancia
catdlica. Y precisamente vosotros, en quienes esa verdad
vive por la fe y obra por la caridad que se alegra del goce
de la verdad, tenéis que llevarla por doquier, lograr que en
todas partes resplandezca, y hacerla desear, amar y gozar.

Habria seguido don Angel procurando que la libertad
de ensefianza sea una realidad en el campo universitario
de acuerdo con lo afirmado por el Vaticano II que en la
Declaracién Gravissimum Educationis «proclama de nue-
vo del derecho de la Iglesia a establecer y dirigir libremen-
te escuelas de cualquier orden y grado, declarado ya en mu-
chisimos documentos del Magisterio». Teniendo en cuen-
ta, como se dice en este documento conciliar, que «el San-
to Concilio recomienda mucho que se promuevan Univer-
sidades y Facultades catdlicas convenientemente distribui-
das en todas las partes de la tierra, de suerte, sin embargo,
que no sobresalgan por su nimero, sino por su consagra-
cion a la ciencia, y que su acceso esté abierto a los alum-
nos de mayores esperanzas, aunque de escasa fortuna, prin-
cipalmente a los que provienen de las nuevas nacionali-
dades».

Habria seguido procurando ver convertida en realidad
aquella Universidad catélica cuya primera piedra creyé que
fuese el Centro de Estudios Universitarios que fundé en
Madrid el afio 1933, hoy convertido en Colegio Universi-
tario de San Pablo. Pero Universidad verdadera y auténti-
camente catélica. Universidad verdadera, que no se limite
a transmitir unos saberes superiores que se le dan hechos,
sino Universidad realmente creadora de ciencia, porque sin
investigacion y creacion cientifica no hay verdadera Uni-
versidad. Sin duda don Angel haria suya aquella afirma-
cién de Juan Pablo II dirigida al profesorado de la Uni-
versidad de Bolonia el 18 de octubre de 1982: «Se requiere
que los profesores mismos estén dedicados continuamente
a la investigacidn. Quien ensefia a los jovenes sin ser ya ca-
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paz de investigar es como quien pretende saciar la sed de
ellos sacando agua de un pantano en vez de sacarla de un
manantial». Procuraria que en la Universidad catélica por
¢l deseada se cuidase fundamentalmente la investigacion
conforme a lo observado por el Concilio Vaticano II en
la declaracién Gravissimum educationis: «Como las cien-
cias avanzan sobre todo por las investigaciones especiali-
zadas de mayor importancia cientifica, en las Universida-
des y Facultades catdlicas han de fomentarse al maximo
los Institutos cuya finalidad primaria sea la promocién de
la investigacion cientifica».

La investigacién ciertamente como tarea ineludible, pe-
ro también la ensefianza de los saberes superiores, como
labor ordinaria e indispensable a fin de preparar a los jé-
venes para el ejercicio de las profesiones de mas alto nivel,
sin olvidar que, como afirmaba el inolvidable cardenal Mer-
cier «existe una profesion distinta de la de médico, aboga-
do e ingeniero, y por cierto —segun frase del espiritual es-
critor francés Ernesto Lavisse— no muy sobrecargada: es
la profesion de hombre». Formar hombres, hombres ver-
daderamente integros fue una constante preocupacion de
don Angel Herrera y hacerlo conforme al pensamiento de
Pio XI en la enciclica Divini Illius Magistri, que tanto pro-
curd divulgar y aplicar don Angel: «el hombre sobrenatu-
ral, que piensa, juzga y obra constante y coherentemente
segun la recta razon iluminada por la luz sobrenatural de
los ejemplos y de la doctrina de Cristo». Universidad inte-
gralmente formadora del hombre y, por ello auténticamente
catOlica, para lo cual no bastaria que estuviese puesta ba-
jo la advocacion de San Pablo, sino que fiel a la afirma-
cion de Pio XI «no basta el solo hecho de que en ella se
dé instruccidn religiosa (frecuentemente con excesiva par-
simonia), para que una escuela resulte conforme a los de-
rechos de la Iglesia y digna de ser frecuentada por alum-
nos catdlicos. Para ello es necesario que toda la ensefianza
y toda la organizacion de la escuela: maestros, programas
y libros, en cada disciplina, estén inbuidos de espiritu cris-
tiano bajo la inspiracién y vigilancia materna de la Igle-
sia, de suerte que la religion sea verdaderamente fundamen-
to y corona de toda la instruccién en todos los grados, no
s6lo en el elemental, sino también en el medio y superior».

Entiendo que, conforme a todo esto, don Angel Herrera
propugnaria una Universidad en la que se cumplieran es-
tas tres finalidades: a) que la ensefianza de las ciencias pro-
fanas se inspirase y valorase conforme al pensamiento ca-
télico; b) que proporcionase al estudiante una formacién
intelectual en la que estuviesen perfectamente equilibradas
la cultura profana y la cultura religiosa; y c) que procurase
una formacién moral en perfecto equilibrio con la forma-
cién doctrinal, de modo que resultase una exacta coheren-
cia entre las ideas y la conducta, entre la fe y las obras.

En orden al primer punto don Angel trataria de dar
cumplimiento a. cuanto dispone el nuevo Cdédigo cand-
nico que, en su articulo 809, dispone que las Conferen-
cias episcopales cuiden de que en las Universidades catoli-
cas, respetando la autonomia cientifica «se investiguen y



ensefien las distintas disciplinas de acuerdo con la doctri-
na catolica».

Respecto al segundo punto, don Angel no trataria sino
de cumplir lo que Pio XII decia a los universitarios italia-
nos de Accion Catolica en el discurso antes citado: «Es ne-
cesario, ante todo, que en vuestra mente y en vuestra alma
no haya desequilibrios entre vuestra cultura religiosa y vuestra
cultura universitaria general y especial», siendo consecuente
con el deseo del Vaticano II en la declaracién ya citada:
que en las Universidades catdlicas donde no exista Facul-
tad de Teologia «haya un Instituto o cdtedra de la misma
en que se den lecciones acomodadas a los alumnos segla-
res» y observar lo dispuesto en el canon 811 del nuevo Cé-
digo candnico: que la autoridad eclesidstica competente ha
de procurar que «en las Universidades catélicas se erija una
Facultad, un instituto, o, al menos, una cdtedra de Teolo-
gia, en la que se den clases también a estudiantes laicos».

Trataria de este modo don Angel de poner remedio al la-
mento de Juan XXIII cuando en la enciclica Pacem in terris
hacia notar que en las naciones de tradicin cristiana se obser-
va con frecuencia un debilitamiento del estimulo y de la inspi-
racién cristiana, a pesar de que en las mismas intervienen per-
sonas que profesan esta fe y que, al menos en parte, ajustan
su vida al Evangelio», fendmenos que el Papa Juan creia ver
en la incoherencia entre la fe y la conducta, producida por una
deficiente formacidn en la moral y en la doctrina cristianas
al no dedicar «igual intensidad a la instruccidn religiosa y a
la instruccién profana; mientras que en ésta llegan a alcanzar
los grados superiores, en aquélla no pasan ordinariamente del
grado elemental. Es, por tanto, del todo indispensable que
la formacidn de la juventud sea integral, continua y peda-
gbgicamente adecuada, para que la cultura religiosa y la
formacién del sentido moral vayan a la par con el conoci-
miento cientifico y con el incesante progreso de la técnica».

Con relacion al tercer punto, don Angel volveria a inspirar-
se en las palabras de Pio XII a los universitarios italianos en
el discurso ya citado: «Debéis poseer 1o mismo una vida inte-
lectual que una vida moral interior de mayores. Son dos vidas
que forman una sola. Un verdadero docto, un maestro verda-
dero, un verdadero jurista o un verdadero clinico no podran
mantenerse segura y plenamente firmes en ¢l camino y en la
dignidad de su profesion, sin una fuerte vida interior, sin un
sentido delicado del deber, sin aquel vigor de las virtudes que
los cristianos encuentran en las fuentes mas fecundas e inago-
tables de todas las fuentes: los ejemplos y la gracia de nuestro
Sefior». Vendria don Angel a dar cumplimiento a lo que Pablo
VI sugeria en 1968 al Asistente eclesiastico general de la Uni-
versidad Catélica del Sagrado Corazén de Mildn cuando le
escribia: «Su elevada y santa mision... es hacer que la Univer-
sidad catolica, continde siendo efectivamente un centro espiri-
tual e intelectual de primer orden, una fragua de almas fuertes
y de mentes selectas, que con la conciencia de su vocacién ilu-
minada por las ensefianzas del Concilio Vaticano II, no sélo
sepan conducir la ardua y sufrida investigacién cientifica, que
tanto les honra, sino prepararse también para irradiar el men-
saje cristiano, sin adulterarlo, dondequiera que les reclamen

sus funciones en la cultura, en la escuela, en la profesién, en
la vida civica social y politica». Criterio ratificado en el vi-
gente Codigo candnico que en su canon 813 dispone que don-
de exista una Universidad catélica el Obispo diocesano ha de
procurar un intenso cuidado pastoral para los estudiantes, in-
cluso erigiendo una parroquia, o, al menos, mediante sacer-
dotes destinados establemente a esta tarea y cuidar de que en
las Universidades, incluso en las no catdlicas, haya centros uni-
versitarios cat6licos que proporcionen ayuda, sobre todo espi-
ritual, a la juventud. Centros entre los que podemos desta-
car los Colegios Mayores y las Residencias universitarias a
las que alude en su punto 10 la declaraciéon Gravissimum
educationis del Vaticano II, instituciones por las que don
Angel Herrera dio testimonio repetido de su interés y carifio.

Como sintesis de estas tres exigencias sobre la mision de
una Universidad verdaderamente catdlica podriamos adu-
cir este expansivo texto del Vaticano II, que sin duda algu-
na para don Angel Herrera constituiria una acuciante norma
de accion: «De esta manera puede lograrse una como pre-
sencia publica estable y universal del pensamiento cristia-
no en todo el afin de promover la cultura superior y los
alumnos de estos institutos pueden formarse como hom-
bres de auténtico prestigio por su doctrina, preparados para
desempeiiar las funciones mas importantes en la sociedad
y ser testigos de la fe en el mundo». No haria otra cosa
don Angel que continuar lo que fue preocupacién cons-
tante de su vida y de su apostolado.

Respecto al alumnado si don Angel nunca quiso una Uni-
versidad clasista ahora se sentiria estimulado por la reco-
mendacién del Vaticano II, que en la declaracion Gravis-
simun educationis pide que el acceso a las Universidades
catdlicas esté abierto a los alumnos de mayores esperan-
zas, aunque de escasa fortuna, principalmente a los que
provienen de las nuevas nacionalidades».

Creo haberle oido alguna vez a don Angel una frase pa-
recida a esta: «dadme periodistas catdlicos y os daré un
periddico catélico». En el orden universitario habria que
decir lo mismo: sin un profesorado catdlico en su doctrina
y en su vida no serd posible una Universidad verdadera-
mente catdlica. Esta exigencia la veria don Angel claramente
reforzada por lo dispuesto en el canon 810 del nuevo Cé-
digo candnico, que don Angel no llegd a ver promulgado:
«La autoridad competente segin los estatutos debe procu-
rar que, en las Universidades catdlicas, se nombren profe-
sores que destaquen no sélo por su idoneidad cientifica,
sino también por la rectitud de su doctrina e integridad de
vida; y cuando falten tales requisitos, sean removidos de
su cargo, observando el procedimiento previsto en los es-
tatutos». Porque es evidente que no sélo se ensefia con la
exposicion doctrinal, sino con el testimonio de una vida
coherente con la doctrina.

Todo esto es lo que creo fundadamente que llevaria a cabo
don Angel Herrera en servicio de la Universidad espaifiola
y que, por consiguiente, es lo que nos corresponde inten-
tar con todas nuestras fuerzas a nosotros que nos conside-
ramos sus discipulos y seguidores.
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Ayer y hoy

del papel del cristiano en Ia politica

El tema cuyo desarrollo me ha sido confiado puede en-
focarse desde dos angulos distintos: el histérico y el doc-
trinal. Mi exposicién pretende ser, principalmente, una sin-
tesis de la doctrina de la Iglesia. Por tanto, me fijaré espe-
cialmente en los documentos de los papas, del Concilio Va-
ticano 11, del Sinodo de los Obispos y de los episcopados.
Sin embargo también tendré en cuenta y haré algunas re-
ferencias a algunos autores (catélicos y protestantes) que
han influido en la elaboracién de la doctrina politica de
la Iglesia y en la accién politica de los cristianos. Por otra
parte, para situar en su contexto algunas de las posturas
y consignas de la Jerarquia eclesidstica, haré frecuentes re-
ferencias a situaciones o hechos histéricos.

Mi atencidn queda circunscrita al &mbito de los ultimos
ciento cincuenta afios. En el apartado II y I1I expondré muy
brevemente, desde un dngulo histérico-evolutivo, la forma-
cién de la doctrina politica de los cristianos, especialmen-
te en el periodo que va de Leén XIII hasta el Concilio Va-
ticano II. En el apartado IV intentaré ofrecer una sintesis
doctrinal de la postura de la Jerarquia (Concilio, Papas,
Episcopado) sobre el compromiso politico de los cristia-
nos; esta sintesis se refiere, sobre todo, a los veinte afios
que siguen a la clausura del Concilio Vaticano II. Final-
mente, en el apartado V apuntaré las nuevas perspectivas
que algunas corrientes teol6gicas abren a la doctrina poli-
tica de la Iglesia y al compromiso politico de los cristianos.

Prescindo, por consiguiente, de todo el largo periodo que
va desde la primitiva Iglesia hasta inmediatamente después
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de la Revolucion Francesa. Esto supone pasar de largo an-
te puntos tan interesantes y sugestivos como la politica del
Evangelio, de las cartas paulinas y de los padres, la praxis
de las primeras comunidades cristianas, el giro constanti-
niano, €l cesaropapismo y la teocracia, las Cruzadas y la
Inquisicion, el evangelismo medieval, el regalismo (con una
obligada referencia a Bossnet y al principio «cuius regio,
eius religio»), el demopapismo galicano engendrado por
la Revolucion, etc.

Confio que, a pesar de la rapidez con que —por falta
de tiempo— tendremos que exponer el tema, serd posible
darse cuenta de cémo, durante estos ciento cincuenta afios
de la prohibicidén o del temor a la militancia politica de los
catdlicos, se pasa a la llamada acuciante por parte del Con-
cilio, del Sinodo de Obispos y de muchisimas Conferen-

- cias Episcopales, a su participacién generosa en esa

actividad.

I.— Planteamiento del tema

Con la revolucion social y politica que se inicia en el si-
glo XVII y se consuma en la Revolucién Francesa, la anti-
gua concepcion cristiana de la politica recibe un golpe muy
duro y en gran parte se desmorona. La Iglesia, con los pa-
pas al frente, adopta una postura cerrada y defensiva ante
las nuevas corrientes y ante hechos histéricos ya irreversi-
bles.
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Las relaciones cordiales entre fe y politica, que habian
presidido los tiempos medievales, quedaron subitamente ro-
tas por la desconfianza, la enemistad y la persecucién. La
politica, de confesional pasé a ser independiente y, en mu-
chos casos, adversaria de la Iglesia. Por su parte, la Iglesia
—Ila Jerarquia, la teologia, 1a mayoria de los fieles— se re-
siste a aceptar los cambios introducidos por la Revolucién
a los que se ataca con teson y con dureza, y se pone abier-
tamente del lado de los que intentan restaurar el pasado
politico, econémico y social. Para ello se ayuda y se fo-
menta la unidad politica de los catdlicos, la cual se carac-
teriza por un marcado tinte conservador o reaccionario. Al
haber perdido buena parte de su influencia en la organiza-
cién de la estructura social, la Iglesia intenta mantenerla
en algunos espacios para convertirlos en contrafuegos de
las ofensivas revolucionarias del nuevo orden traido por el
liberalismo.

Hasta Le6n XIII no se intentara tender un puente con
el mundo moderno nacido de la Revolucion Francesa. En
este deseo de conectar con él, este papa empezd precisa-
mente por la politica y a ella dedicé la parte mds copiosa
de su abundante magisterio. En una época de insurreccio-
nes y atentados en que se ensafiaban los conjurados, lo pri-
mero que hizo fue atacar al anarquismo (Quod apostolici
munus, 1878) y esbozar una serie de puntos que seran de-
sarrollados y estudiados con mayor profundidad en docu-
mentos siguientes (origen divino del poder, soberania de
la autoridad politica y sus limites, exclusion del derecho
de insurreccion ante el poder constituido, etc.). Leida hoy,
esta enciclica parece intransigente en lo que conserva y ti-
mida en lo que consiente, parece mas escorada al pasado
que abierta al futuro. Pero este documento —lo mismo que
los siguientes, que ya resultan mas abiertos— hay que leerlo
en su contexto historico y en el ambiente en que fue escrito.

Inspirdndose en Santo Tomas, las enciclicas politicas de
Leon XIII trazan las lineas maestras de la doctrina mo-
derna de la Iglesia sobre la sociedad, la autoridad y los fi-
nes del Estado. Aunque ella nos resulta hoy bastante con-
servadora, no puede negarse que representa €l gran punto
de arranque de la moderna doctrina politica de la Iglesia,
sobre el origen del poder, los puntos fundamentales de la
politica cristiana, los deberes del ciudadano cristiano, la
naturaleza, ¢l objeto y la mision del Estado, etc. Esta doc-
trina es substancialmente vilida todavia en nuestros dias,
y en algunos puntos es muy valiente (v. gr. cuando desau-
toriza el integrismo espafiol («Cum multa», 1882) o cuan-
do impone el «ralliement» a los catdlicos franceses («Au
milieu», 1892).

Quien examina esta doctrina y las directrices que el Ma-
gisterio ha ido dando a los fieles a lo largo de estos afios,
descubre facilmente una evolucién muy notable. Uno pue-
de preguntarse: ;se trata, efectivamente, de cambios subs-
tanciales o cualitativos? ;Se trata mas bien de una evolu-
cién semejante a la que se da en el campo dogmatico y que
llamamos «evolucién homogénea del dogma»?

Evidentemente, en el ambito de la moral politica la evo-
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lucidn no se va a dar tan sistematizada como en ¢l dogma,
donde la Revelaciéon quedo cerrada con los apdstoles y, por
consiguiente, la evolucion no puede ser sino un ulterior de-
sarrollo y una ulterior explicacion de un patrimonio subs-
tancialmente inalterable. Sin embargo, también en este dm-
bito de la doctrina o moral politica tiene que haber un fun-
damento invariable. En el campo del dogma, la evolucion
supone un desarrollo deductivo de principios especulati-
vos. En el campo politico la evolucidn no se reduce a estos
procedimientos sino que es, sobre todo, la aplicacidén de
unos principios o normas absolutas a nuevas situaciones
sociales o politicas concretas y cambiantes.

La iglesia tiene conciencia de sus propias limitaciones
en doctrina politica. Cada vez es mds explicita en recono-
cerlas, precisamente porque se ha ido dando cuenta de la
complejidad de los problemas politicos y sociales, y de que
se trata de una esfera sobre la cual ella no tiene competen-
cia directa. Son bien elocuentes las palabras de Pablo VI:
«Frente a situaciones tan diversas nos es dificil pronunciar
una palabra Uinica como también proponer una solucién
con valor universal. No es este nuestro propésito ni tam-
poco nuestra mision. Corresponde a las comunidades cris-
tianas analizar con objetividad la situacién propia de su
pais...» (OA 4). La doctrina de la Iglesia universal se man-
tiene, por tanto, a nivel de principios.

Tanto en sus ensefianzas (doctrina y consignas practicas)
como en su vida la Iglesia armoniza realidades y situacio-
nes nuevas con las de antaiio, la tradicion con el progreso,
la fidelidad con la evolucidn. Este proceso, siempre en mo-
vimiento, es el resultado de muchos factores: profundiza-
ron de unos principios, aparicion de nuevas circunstancias
y de nuevos problemas, reflexion de los estudios, experien-
cias practicas por parte de los cristianos, iluminacién por
parte del Magisterio, progreso de la conciencia politica y
del sentido de responsabilidad de los ciudadanos, necesi-
dad de hacer frente a la influencia de las falsas ideologias
y de corregir afirmaciones tedricas o realizaciones practi-
cas de grupos cristianos, etc.

En los ultimos cien aiios la teoria y la practica se han
influido mutuamente de una forma muy patente. Las cir-
cunstancias historicas han obligado a profundizar la refle-
xidén cristiana a la luz de los datos de la Revelacién y con
la ayuda del discurso teoldgico. Pero el discurso teoldgico
ha ido afinando y adquiriendo realismo en contacto con
la realidad que analizaba.

El desarrollo de la doctrina politica de la Iglesia se efec-
tua de tres maneras:

a) Por explicacidn o aclaracion, adquiriendo o manifes-
tando una vision mads clara y justa de algunos puntos doc-
trinales. No se trata, pues, en este caso, de un progreso de
Ia doctrina en cuanto tal, sino del progreso del conocimien-
to que de ella se tiene o se da o, mejor dicho, de una con-
ciencia mas explicita. Por e¢jemplo, en el campo de la doc-
trina politica de la Iglesia, la enciclica Notre consolation



(3-V-1892) de Ledn XIII dirigida al episcopado galo cons-
tituye un comentario auténtico de su enciclica anterior Au
milieu (16-11-1892) en la que prescribe el «ralliement» a los
catdlicos franceses.

b) Por adaptacién, proponiendo diversas soluciones,
cuando éstas son exigidas por las circunstancias. Los prin-
cipios son mantenidos en pie, pero la evolucion y el cam-
bio de situaciones exige que se les aplique de distinta ma-
nera. Un ejemplo claro, en el campo politico, es el de las
enciclicas de Ledn XIII sobre la libertad (Immortale Dei
y Libertas): mantienen la condenacion de las libertades li-
berales efectuada por Pio IX (la tesis permanece la mis-
ma), pero toleran ciertas libertades necesarias en una si-
tuacidén dada (la hipdtesis) para evitar males mayores.

¢) Por conclusion, explotando la fecundidad de los prin-
cipios y deduciendo de ellos nuevas conclusiones tedricas
y practicas. Asi, por e¢jemplo, en las enciclicas Sapientiae
christianae (10-1-1890) y Au milieu (6-11-1892) Le6n XIII
deduce y sistematiza algunas conclusiones practicas deri-
vadas de las ensefianzas expuestas en las anteriores enci-
clicas, especialmente sobre la obediencia al Estado y la obli-
gacidn por parte de los catdlicos franceses de aceptar la
Republica («ralliement»).

De estas consideraciones sobre la evolucidn de la ense-
fianza politica de la Iglesia se desprenden tres conclusio-
nes importantes para la recta comprension de las encicli-
cas y de los demas documentos del Magisterio:

* Es necesario distinguir entre los principios que poseen
valor permanente y aquellas afirmaciones de caracter teo-
rico o practico que unicamente tienen un valor coyuntu-
ral. Si no se hace esta distincién incluso la lectura de las
grandes enciclicas politicas de Leon XIII crearan descon-
cierto.

* Frecuentemente las enciclicas u otros documentos del
Magisterio vienen a coronar y sancionar los resultados de
unos trabajos cientificos previos y de unos ensayos practi-
cos (v. gr. la Pacem in terris de Juan XXIII o el cap. IV
de la segunda parte de la constitucion Gaudium et spes,
etc.). O, por el contrario, a veces vienen a rechazar unas
teorias y unas experiencias en las que aquéllas se encarna-
ban (recordemos, por ejemplo, el caso de la enciclica No-
tre charge apostolique en que Pio X condena «Le sillon»).

* Las enciclicas y otros documentos similares son un
punto de llegada, pero, sobre todo, un punto de partida
para nuevos progresos doctrinales y para nuevas
aplicaciones.

El enrolamiento de los cristianos en la politica —me re-
fiero dnicamente a los laicos, a pesar de que citaré a mu-
chos clérigos— ha seguido un camino lento, largo, tenso
y erizado de dificultades, tanto en la vertiente de elabora-
cién doctrinal como en el de su praxis. En este largo cami-
no se han vivido momentos dificiles y desgarramientos in-
teriores, algunas figuras muy valiosas se rebelaron contra
la Iglesia (Lammenais, Romulo Murri, Montuclard, etc.),

ha habido condenas pontificias, desaparecieron obras car-
gadas de méritos (p. ej. «Le Sillon»), etc.

Pero no puede negarse que, gracias a los tanteos y es-
fuerzos de esta repetida «noche oscura», la doctrina poli-
tica de la Iglesia ha ido afirmédndose y el compromiso po-
litico de los cristianos ha ido haciéndose cada vez mas lu-
cido y general.

En todo este movimiento de avance lento y progresivo
hasta el Vaticano II, el Magisterio de la Iglesia —
especialmente el de los Papas— ha jugado un papel im-
portantisimo. No quiero decir con ello que hayan sido nor-
malmente ellos los pioneros que han abierto camino y em-
pujado a acciones de vanguardia. Mds bien el corpus com-
pleto de su doctrina y de sus consignas adolece de cierto
conservadurismo y temor ante el riesgo de los avances en
la doctrina y en la accién. Sin embargo, no puede negarse
el gran valor que, en su conjunto, han tenido estas inter-
venciones para garantizar la seguridad de los avances rea-
lizados. Usando una imagen vulgar, podriamos decir que
el Magisterio pontificio ha jugado un papel de «apisona-
dora». Los pioneros —en la doctrina y en la accion— iban
desbrozando el terreno y abriendo nuevos derroteros no
siempre exentos de temeridad y peligros. Luego venia la in-
tervencidn del Papa: con ocasion de unas ideas y actitudes
elaboraba sistemdticamente una doctrina con ayuda de la
Revelacidn y de la filosofia escolastica, corregia o puntua-
lizaba algunos aspectos técnicos o practicos, daba consig-
nas a los catolicos, etc. A partir de aquel momento, lo que
hasta entonces solo habian sido tanteos o eshozos de ca-
mino, con las intervenciones pontificias se convertia ya en
pista segura para todos los catélicos. El beneficio era mu-
tuo: con sus escritos y sus actividades los catélicos prepa-
raban el camino a las intervenciones pontificias; las inter-
venciones de los papas permitian a los pioneros seguir avan-
zando y desbrozando nuevos senderos sin necesidad de con-
tinuar defendiendo lo ya «oficialmente asumido».

No pocas de las intuiciones y de las ideas lanzadas por
algunos protagonistas del catolicismo liberal, de la demo-
cracia cristiana, de Le Sillon, etc., contenian buena simiente
de verdad y muchos gérmenes que, en buena parte, fueron
recogidos por el Concilio Vaticano II. Al no tenerse una
idea clara sobre la mision del laico en la Iglesia y en el mun-
do y sobre su autonomia en lo secular fue causa de que
brotaran muchas confusiones y tensiones.

Ii.— Ayer y hoy en la doctrina politica de la Iglesia

Mi exposicion no tiene como objetivo estudiar la natu-
raleza y el fin de la sociedad politica a la luz de la doctrina
de la Iglesia, sino el papel de los cristianos en el terreno
politico, ayudando a ver, de paso, la continuidad y los cam-
bios en las formulaciones vy en las consignas de la Jerar-
quia a los miembros del Pueblo de Dios.

Sin embargo, dado el nexo que hay entre ambos temas,
me permito enumerar algunas variaciones introducidas en
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la doctrina de la Iglesia sobre la naturaleza, autoridad y
fin de la sociedad politica. Como se ver4, se trata general-
mente de matices o de dar un mayor o menor realce a al-
gunos aspectos, 1o cual no quita que en algunos puntos el
cambio haya sido notable.

A) Muchos documentos eclesidsticos de los siglos XIX
y XX sobre la vida politica, en realidad sélo consideraban
la autoridad politica o centraban excesivamente el interés
sobre ella; parecia que el dnico problema era justificarla.
Por consiguiente se corria el riesgo de presentar toda la vi-
da politica como un sistema de relaciones de mando y de
obediencia, entendidas generalmente como factores exter-
nos. Incluso en la Pacem in terris, de Juan XXIII, se ha-
bla antes de la autoridad que de la comunidad y del bien
comun.

El texto conciliar (GS 74), antes de hablar de la autori-
dad politica, de su origen, de su €jercicio y de sus limites,
trata de la politica y del bien comiin. Este texto es tradi-
cional en cuanto a su doctrina pero nuevo en la manera
de plantearla.

Para la doctrina actual de la Iglesia, la autoridad no es
més que una funcién interna de la comunidad politica, de-
rivada de la necesidad de conseguir su finalidad, la reali-
zacién del bien comin. Dios otorga el poder a la comuni-
dad, la cual, a su vez, lo transmite a quienes designa como
sus detentores.

La Pacem in terris (46) y especialmente la Gaudium et
spes (74) matizan, mucho mds que Ledén XIII y los papas
que le sucedieron, la interpretacion del texto paulino «om-
nis potestas a Deo» (Rm 13, 1). Con ello limitan el alcance
de muchas tesis anteriores y amortiguan un tanto la aureola
que acompafiaba a la autoridad cuando era considerada
como el factor principal de la vida politica. Haciendo su-
va la doctrina de la Pacem in terris, el Concilio recuerda
que el origen transcendente del poder no se opone a la li-
bertad de los hombres en la determinacién de los regime-
nes politicos y en la eleccidon de los gobernantes (cfr. PT 52).

Ledn XIII (Au milieu des sollicitudes, 1892) distingue
entre poder y legislacion. Pedia respeto para el poder cons-
tituido pero lucha, con todos los medios legales y hones-
tos, contra los abusos de las leyes. Juan XXIII en la Pa-
cem in terris afirma que la autoridad humana sélo puede
obligar moralmente si est4 en relacién intrinseca con la
autoridad de Dios y es una participacién suya (PT 49). El
Concilio prefiere decir que el poder politico s6le puede obli-
gar moralmente cuando estd en relacién intrinseca con el
orden moral y explicitamente con el bien comuin.

B) El Concilio acepta de una manera mas clara que Pio
XI y muchisimo mds que Leén XIII el derecho a 1a resis-
tencia activa o pasiva contra los abusos del poder. Recoge
lo que varios tedlogos y filésofos catélicos (Santo Tomas,
F. Sudrez, S. Roberto Bellarmino, L. Lesio...) habian di-
cho en lo concerniente al problema del tiranicidio, pero
adaptdndolo a la situacidn actual en la que mas que tira-
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nos existen regimenes tiranicos. Esta doctrina de la resis-
tencia a los abusos del poder habia pasado a un segundo
plano en los 1iltimos siglos; incluso se la juzgaba peligro-
sa. Que yo sepa Pio XI (Firmissiman constantiam: AAS
29 (1937) 196) y Pablo VI (Populorum progressio 31:AAS
59 (1967) 202-203) la habian recogido en un breve parrafo.

C) En relacion con las diversas formas de gobierno la
ensefianza de la Iglesia, como se sabe, ha sostenido la tesis
de la indiferencia.

La doctrina de Ledn XIII fue un primer paso positivo
para orientar a muchos catélicos que, partiendo de la afir-
macién sobre el origen de la autoridad, hacian una deduc-
cion teolégica equivocada y creian que debian rechazar la
democracia. Pio XII, en 1944, dio un paso mas y se mani-
fest6 en favor de la democracia (Radiom. 24-X11-1944).
Aunque recordaba y mantenia algunas férmulas de Leén
XII1, sacadas de la Libertas, sobre la indiferencia de la Igle-
sia por las formas de poder, insistia sobre esta frase de su
antecesor: «No estd prohibido preferir gobiernos modera-
dos de forma popular, quedando a salvo la doctrina cato-
lica sobre el origen y el uso del poder publico».

Este ya era un pequefio avance por parte del Papado en
relacién con su postura de indiferencia absoluta ante los
regimenes politicos. Su conclusion es ésta: «la forma de-
mocratica de gobierno se presenta a muchos como un pos-
tulado natural impuesto por la misma razén». El Papa se
alinea entre los que asi piensan. Sin embargo no canoniza
ninguna forma concreta de democracia: sdlo excluye los re-
gimenes totalitarios y los absolutistas autoritarios.

El documento conciliar supera las todavia cautas expre-
siones de Pio XII, y mientras declara «inhumanas» todas
las formas totalitarias y dictatoriales de gobierno (75), ca-
lifica como «plenamente conforme a la naturaleza huma-
na» la exigencia de que las estructuras juridico-politicas
permitan a los ciudadanos y a los grupos sociales, contro-
lar y participar en la gestion de la cosa publica «sin ningu-
na discriminacién» (Ibidem). En base a estas premisas no
puede mantenerse la indiferencia ni siquiera ante las for-
mas de gobierno que, sin ser totalitarias, pecan de aboslu-
tistas, en cuanto cierran el acceso de las masas y de los gru-
pos a una efectiva participacion en el gobierno, vacian de
contenido los derechos fundamentales de la persona y, de
hecho, niegan al pueblo formas garantizadas de participa-
cién en el gobierno. Afirma, también, el Concilio que «la
determinacién de los regimenes politicos y la designacion
de los gobernantes son dejados a la libre decision de los
ciudadanos» (74,3). Es decir, se invoca, como exigencia uni-
versal, un Estado de derecho. Pide, ademas, «un orden ju-
ridico positivo que establezca la adecuada divisién de las
funciones institucionales de la autoridad politica» (n. 75).
El texto tiene en cuenta a la Pacem in terris de Juan XXIII.
Sin embargo, ni la enciclica (n. 68) ni la constitucién pas-
toral (n.75) exigen la independencia ni la separacién reci-
proca de los diversos poderes; es decir, no privilegia el sis-
tema americano frente al britanico o francés. Lo que si quie-



re subrayar es la moderacién del poder por la pluralidad
de poderes distintos. El texto latino de la PT no utiliza el
término «divisio» ni «separatio»; la Gaudium et spes si usa
la palabra «divisio». Sin embargo en el texto conciliar no
parece que quiera tomarse esta divisién de poderes exacta-
mente en el mismo sentido sociolégico de Montesquieu.

D) En cuanto a las relaciones entre la Iglesia y la socie-
dad politica, el Concilio sienta bien claramente que la pri-
mera tiene una mision de orden religioso y no politico y
que «no estd ligada a ningin sistema politico» (GS 76).
La doctrina de la Iglesia sobre la sociedad y el Estado no
puede armonizarse con todos los sistemas politicos (v. gr.,
las dictaduras) ni se siente en el mismo grado de indiferen-
cia ante todos los gobiernos y tampoco ante todos los
partidos.

La postura actual de la Iglesia en sus relaciones con el
Estado pueden sintetizarse en estos puntos: mutua inde-
pendencia y mutua autonomia en los planos que son pro-
pios de cada uno; esto no quiere decir separacién absoluta
como si nunca pudieran encontrarse; los concordatos son
una expresion, no la dnica ni siempre la mejor, de las rela-
ciones ente ambos; la Iglesia s6lo pide libertad, no quiere
el apoyo del Estado: «no pone su esperanza en los privile-
gios ofrecidos por el poder civil» (GS 76).

iComo saltarian de gozo aquellos catdlicos liberales fran-
ceses de mediados del siglo pasado que fueron condena-
dos precisamente por defender algunos de estos puntos asu-
midos por el Vaticano II!

Para el publico selecto que me escucha, conocedor de
las grandes tesis del «corpus politicum» de Ledn XIII, son
suficientes las ligeras referencias que he hecho para adver-
tir que, manteniéndose substancialmente igual Ia doctrina
politica de la Iglesia sobre la naturaleza y fin de la comu-
nidad politica y de sus relaciones con ella, la evolucién no
ha sido pequeiia. Cuando comparamos, por ejemplo, las
enciclicas de Leon XIII con la Constitucion Gaudium et
spes sentimos la misma impresion que cuando, ya adultos,
contemplamos una fotografia de nuestra nifiez: sabemos
que la persona es la misma, pero jcudntas diferencias hay
entre aquel nifio y este adulto!

III.— Factores doctrinales e histéricos en la maduraciéon
del compromiso politico de los cristianos

En cuanto a la doctrina sobre el papel de los cristianos
en el terreno politico, las variaciones desde Ledn XIII al
Concilio Vaticano II han sido mds llamativas. Hasta la se-
gunda guerra mundial, el pensamiento cristiano quedo bas-
tante sometido a un proceso de privatizacion de la fe, aun-
que hay que reconocer que ya desde Pio XI los papas alien-
tan a los catélicos a participar en politica a través de los
partidos.

Durante los pontificados de Pio IX, Leén XIII y Pio X
—aun prescindiendo del «non expedit» que sdlo afectaba

a los catolicos italianos— los intentos ae conap.. -

litico por parte de los catdlicos mds bien tropezaron con
dificultades y desconfianzas. Por otra parte, esta militan-
cia, aceptada o tolerada, se orientaba siempre a partidos
confesionalmente catolicos y la politica que fomentaba la
Jerarquia (comenzando por la Santa Sede) era la «politica
cristiana». Se estaba muy lejos de la autonomia y del plu-
ralismo reconocidos en la Gaudium et spes. Las actitudes
generales de la Jerarquia y de los fieles en el campo politi-
co eran, en sintesis, las siguientes:

— nostalgia de un pasado y repliegue defensivo ante el
espiritu nuevo traido por la Revolucién;

— actitud desconfiada y, en algunos casos, agresiva con-
tra las tendencias modernizadoras (democracia, republica,
separacion Iglesia-Estado, etc.);

— privatizacion de la fe;

— inexistencia o escasez de autonomia politica en los
laicos y confusionismo doctrinal en torno a ella;

— hincapié en la necesidad de una politica cristiana de-
fensora de la Iglesia;

— busqueda de forma de influencia indirecta por parte
de la Iglesia en la configuracion del Estado y de la socie-
dad (recordemos todo el contencioso entre Colonia y Ber-
lin sobre los sindicatos interconfesionales y la actitud de
Pio X en la enciclica I/ fermo proposito (1905));

— tendencia a la creacion de partidos confesionalmen-
te catolicos;

— oposicion o reservas por parte de la Jerarquia ante
la militancia politica de los catélicos.

Estas posturas o tendencias van evolucionando lenta y
progresivamente hasta llegar al Vaticano II.

Factores positivos de la evolucién

En la progresiva superacion de estas posturas y en la
constante maduracion de la doctrina de la Iglesia sobre el
compromiso politico de los catélicos en el periodo que va
de mediados del siglo pasado hasta el Concilio Vaticano
II, han influido distintos factores que clasifico en cinco
apartados distintos.

1) En el primer lugar hay que colocar a los papas que
con sus documentos magisteriales fueron elaborando len-
tamente la doctrina politica y progresando en la ilumina-
cién del compromiso politico de los catolicos. Nadie pue-
de dudar de la importancia extraordinaria que, en este cam-
po, tienen las enciclicas politicas de Leén XIII y las de los
papas que le suceden hasta llegar a la Pacem in terris de
Juan XXIII.

2) En segundo lugar, hay que citar a una serie de grupos
vy de movimientos intraeclesiales que con sus teorias, pro-
gramas y acciones han abierto cambios —algunas veces
arriesgados— sobre el papel de los cristianos en su com-
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promiso politico. Sélo cito unos cuantos ejemplos que juz-
g0 mds importantes tanto por sus aportaciones objetivas
como por el hecho de haber provocado la intervencién ma-
gisterial y disciplinar de la Jerarquia, con lo cual la doctri-
na de la Iglesia sobre el compromiso politico se ha ido
enriqueciendo.

a) El primer grupo que hay que citar es el de los catdli-
cos liberales, que tuvo en Francia su principal centro de
pensamiento y de accidn.

El punto discutido era la conducta a seguir por los caté-
licos en relacidn con las ideas y el programa propugnados
por la Revolucién Francesa. Mientras los conservadores
eran partidarios de las instituciones del pasado y se cerra-
ban totalmente a los aires traidos por la Revolucion, los
liberales aceptaban algunas de sus ideas y posturas e in-
cluso las miraban con simpatia. En consecuencia deseaban
la adaptacién de la Iglesia a las nuevas circunstancias a fin
de asegurar la paz que le era necesaria para el desarrollo
de la vida catoélica.

Los catdlicos liberales parten de la situacion concreta que
viven. Participan de la gran confianza en la libertad que
caracteriza el liberalismo; reconocen los inconvenientes que
puede traer la libertad pero subrayan sus ventajas que,
creen, son mayores. La libertad es un buen camino para
la fuerza intrinseca de la verdad. Por eso la Iglesia, posee-
dora de la verdad, no necesita més que la libertad para exis-
tir, desarrollarse e imponerse. Por eso su lema es «Dios y
libertad».

La Iglesia y el Estado son inseparables y deben estar uni-
dos como el cuerpo y el alma, pero esa unidn en la actuali-
dad es un puro ideal totalmente irrealizable. Mas todavia,
esta unién seria perjudicial. La proteccién del Estado es
hoy para la Iglesia una fuente de males, puesto que le pri-
va de su libertad y desprestigia al clero que aparece como
un instrumento al servicio del poder.

Por tanto, la férmula en que el catolicismo liberal con-
densa su pensamiento y su ideal es «la Iglesia libre en el
Estado libre», formula equidistante del liberalismo revo-
lucionario y del catolicismo conservador. Esta formula en-
cerraba las siguientes consecuencias pricticas: de una par-
te, el rechazo de la persecucidn de la Iglersia e igualmente
el rechazo de la proteccion estatal; de otra, la supresion del
presupuesto de culto y clero y la ruptura del Concordato.
En suma: la Iglesia catélica y su clero debian entrar en un
régimen de derecho comun, sin estar nunca sometida a ré-
gimen de excepcién ni en pro ni en contra.

En el campo social este grupo pedia una serie de liber-
tades: politica, civil, econdmica, de asociacién, de concien-
cia y de cultos, de prensa, de ensefianza, etc. Por otra par-
te no disimulaba sus preferencias por la Republica.

El catolicismo liberal francés vivid tres periodos facil-
mente separables.

El primer periodo (1830-1834) tiene como protagonista
a Lammenais y al periddico L/Avenir fundado por él. La
enciclica Mirari nos, de Gregorio XVI (15-VI1I-1832) con-
dené los principios propugnados por LAvenir y dos afios
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mas tarde aparecio la enciclica Singufari Vos (25-VI-1834)
en la que se condenaba la obra Paroles d’un croyant, del
sacerdote Lammenais, que posteriormente rompid con la
Iglesia.

El segundo periodo (1834-1864) tiene como protagonis-
tas a Lacordaire y a Montalembert y al diario Correspon-
dant. Reconocen las exageraciones y faltas de mesura que
motivaron su condenacion por parte de Gregorio XVI; di-
cen que el Papa condend libertades en sentido absoluto o
en el orden tedrico porque daban la impresién de que se
basaban en el indiferentismo; pero al mismo tiempo, afir-
man que no habian sido condenados en cuanto norma prac-
tica de conducta para la sociedad civil. Pio IX publicd la
enciclica Quanta cura y ¢l Syllabus (8-XI1-1864) condenan-
do las ideas liberales. Estos documentos fueron un golpe
terrible para el catolicismo liberal.

El tercer periodo empieza después de la aparicion del
Syllabus v tiene como protagonista principal a Mons. Du-
panloup, obispo de Orleans, que empuia la antorcha del
catolicismo liberal, y del cual dijo el Papa: «Han explica-
do y hecho comprender la enciclica (Quanta cura) como
era preciso fuera comprendida».

En 1878 muere Pio IX y también Dupauloup. Sube al
trono prontificio Ledn XIII, unas de cuyas preocupacio-
nes fundamentales fue la de pacificar los animos, sobre to-
do en Francia, y conseguir la unidad de los catdlicos. Leon
XIII mantiene en sus enciclicas la condenacion de las li-
bertades liberales. La tesis permanece la misma tanto en
la Immortale Dei como en la Libertas. Sin embargo, afir-
ma, la Iglesia no rechaza, cuando las circunstancias lo exi-
gen, la adaptacién a las necesidades de la hora presente.
La Iglesia sabe tolerar ciertas libertades, falsas en princi-
pio, pero necesarias en una situacion dada (hipdtesis) para
evitar males mayores.

De hecho, desde fines del siglo pasado, aquella lucha fue
perdiendo el ardor anterior. Las ideas del catolicismo libe-
ral —que contenian verdades innegables— no desaparecie-
ron sino que, por el contrario, fueron ganando terreno en
Francia y en Europa en general. Las circunstancias, a las
que hace referencia Leén XIII, se fueron universalizando
y con ello la aceptacion de aquellas ideas se fue generali-
zando y la Iglesia fue adaptdndose a esa hipdtesis en una
gran mayoria de los Estados.

b) La Democracia Cristiana. Esta expresion usada va-
rias veces durante los siglos XVII y XVIII, a fines del si-
glo pasado dio nombre a un vasto movimiento social que
se desarrolld en varios paises catdlicos bajo el aliento de
la Santa Sede. Indicaba la accion de los catolicos para ins-
taurar un nuevo orden social que pusiera fin a los males
del liberalismo pero sin caer en el colectivismo marxista.
Histéricamente la democracia cristiana aparece como el in-
tento de reconciliar el cristianismo con el mundo nuevo sur-
gido de la Revolucion Francesa y liberar a la Iglesia de su
compromiso con el Antiguo Régimen. Hay que buscar sus
raices en dos movimientos paralelos pero distintos, de me-



diados del siglo XIX: el catolicismo liberal y el catolicis-
mo social.

Desde el primer momento dentro de la democracia cris-
tiana hubo la inclinacién hacia la politica: se era conscien-
te de que los objetivos sociales no podian ser conseguidos
ni defendidos sin la conquista de los poderes piblicos a
base de la accién politica. Esta tendencia hacia la politica
fue una constante en la democracia cristiana de todos los
paises: en Bélgica el partido catdlico tuvo un éxito electo-
ral decisivo en 1884; en Alemania, el Zentrum planté cara
con éxito a Bismarck; en Francia, Albert de Mun —
estimulado por el ejemplo belga y alemdn— quiso fundar
también un partido catélico (1885) para defender eficaz-
mente la religion y llevar a cabo una buena accion social,
etc. Estos intentos —que mas adelante cristalizan en los
partidos politicos de la democracia toparon con la oposi-
cién del Vaticano, especialmente en Francia y en Italia.

Esta inclinacién hacia la politica creé dificultades con
la Santa Sede, especialmente en Italia donde, por una par-
te, estaba vigente el «non expedit» y, por otra, era motivo
de confusién entre la religion y la politica. En efecto, en
el seno de la democracia en Italia aparecieron dos postu-
ras interesantes para nuestro tema: a) la de Filippo Meda
que compagina la participacion politica de los catélicos en
los &mbitos autorizados por Leén XIII (es decir, alli don-
de el «non expedit» no prohibe presentarse como electores
y elegidos) y propone, para los niveles restantes, la substi-
tucion del principio «eletti, né elettori» por el de la «pre-
parazione nell’astenzione» de cara un futuro mas o menos
préximo; b) la de Romulo Murri, que queria convertir la
Democracia Cristiana en un movimiento politico auténo-
mo, al margen de la Jerarquia, a lo cual se oponia el
Vaticano.

En 19085, Luigi Sturzo defendi6 la creacion de un parti-
do nacional de catdlicos en Italia. Debia ser un partido no
clerical sino auténomo, no confesional sino aconfesional,
no conservador sino democratico. Debia superar el siste-
ma clérico-moderado que ponia a los catélicos, guiados por
el clero, al servicio de las fuerzas liberales conservadoras.

Con Benedicto XV llegd un clima mds favorable y asi,
en enero de 1919, el deseo de Don Sturzo cristalizé en el
Partido Popular Italiano con programa substancialmente
demdcrata cristiano y antecesor del Partido «Democrazia
Cristiana» actual. También en 1919 naci6 en Madrid el Gru-
po de Democracia Cristiana, politicamente flojo. Es, so-
bre todo, en tiempos de Pio XI cuando hay una gran flo-
racion de partidos politicos nacidos de la democracia cris-
tiana: el «Parti Démocrate Populaire», en Francia (1924)
del que derivé el MRP (Moviment Républicain Populaire)
(1943); la «Uni6 Democratica de Catalunya» (1931); 1a «Fa-
lange Nacional Chilena» (1938) que, desde la campaiia
de Eduardo Frey, ya en tiempos de Pio XII, cambid el
nombre por el de «Partido Demaécrata Cristiano» (1958).
También el Partido Popular Italiano, en 1941, dio paso
al «Partido Demdcrata Cristiano» formado con dirigen-
tes y militares del Partido anterior y con muchas perso-

nas procedentes de la Accidon Catolica. Todos estos par-
tidos —lo mismo que el Zentrum aleman, sucesor del
Katolische Fraktion y antecesor de la Unién (C.D.U.)—
fueron perseguidos y dispersados por los regimenes totali-
tarios, aunque, en general, salieron fortalecidos de la per-
secucion.

Todos los partidos demdcrata-cristianos tienen como
principios animadores: una referencia al Evangelio, un pro-
grama social inspirado en la doctrina social de la Iglesia,
una opcidn clara por la democracia, un deso de apoyarse
en ¢l pueblo. Con ¢l paso de los afios, estos partidos se han
ido inclinando por la desconfesionalidad (sin perder la ins-
piracién cristiana) y se han ido abriendo a otros cristianos
y aun a no creyentes (con tal de que acepten el pensamien-
to social demdcrata-cristiano) y a la colaboracién con otros
partidos y tendencias.

Rémulo Murri —considerado por la Democracia Cris-
tiana de Italia como uno de sus padres fundadores— fue,
como Lammenais en el catolicismo liberal, un «profeta re-
belde» aunque tuvo un mejor final que el clérigo francés:
suspendido «a divinis» y luego excomulgado por Pio X,
murioé reconciliado con la Iglesia en 1944,

¢) Le Sillon. Hay bastantes analogias entre el grupo jo-
ven de la Democracia Cristiana de Italia, capitaneada por
R. Murri, y el grupo de «Le Sillon» fundado por Marc Sag-
nier. Uno y otro grupo estdn formados por jévenes apos-
tdlicos llenos de ardor. Ambos grupos tienen la intuicion
de que para llevar a cabo una accién eficaz deben contar
con las instituciones politicas de su tiempo y de su pais.
Ambos grupos quieren arrancar las masas populares de las
manos socialistas, y optan claramente por las estructuras
democraticas. Ambos grupos se exponen también a los mis-
mos peligros: a confundir la religion y la politica, a llevar
a cabo una determinada politica en nombre del Evangelio,
a comprometer a la Iglesia en propagandas partidistas y
a sustraerse a su autoridad en materia doctrinal. Esto son,
por lo menos, las razones que movieron a Pio X a inte-
rrumpir la experiencia de Le Sillon en 1910,

Gracias a la personalidad extraordinaria de Marc Sag-
nier (fisico, voz, elocuencia, corazén, generosidad), Le Si-
llon fue un movimiento lleno de empuje y entusiasmo. Tu-
vo gran influencia en la juventud y en el clero joven. Su
doctrina es dificil de concretar. Al principio no fue o no
quiso ser un partido politico, sino el fermento cristiano den-
tro de la democracia.

Para Sagnier la voluntad de penetrar en la sociedad mo-
derna y de impregnar de catolicismo el mundo moderno
v la democracia exigen separarse de los partidos tradicio-
nalistas y asumir la Republica.

Marc Sagnier no queria comprometer la religién en las
querellas de los partidos. Por esto queria hacer politica a
secas, no politica cristiana. Como consecuencia de ello, no
quiso aliarse con otros catolicos (especialmente con la De-
mocracia Cristiana) para la defensa politica de los intere-
ses de la Iglesia.
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La Jerarquia (la Santa Sede y el Episcopado Francés),
al principio tan volcada en favor de Le Sillon, empez6 a
desconfiar y a poner reservas a sus métodos y a censurar
la confusion doctrinal que vivia el grupo. Los obispos mas
amigos opinaban que Le Sillon habia pasado a ser un gru-
po puramente politico, con lo cual dejaba de ser una orga-
nizacién catolica bajo el control de 1a Jerarquia. Los obis-
pos menos amigos le reprochaban que mezclaba lo que de-
bia quedar bien distinguido: la accion politica y la mistica
religiosa. Les parecié que, en cuanto politico, usaba de la
mistica religiosa y, en cuanto catdlico, imponia el régimen
republicano.

El 25 de agosto de 1910, Pio X publicé la enciclica No-
tre charge apostolique. El Papa rinde un testimonio de ad-
miracién a M. Sagnier y a sus compaiieros, pero, después
de examinar y desaprobar la triple emancipacion —politica,
econémica e intelectual— de Le Sillon, lo disuelve. Sag-
nier, a diferencia de Lammenais y de R. Murri, se someti6
de una manera extraordinariamente ejemplar.

Mirando esta condena con la perspectiva y los conoci-
mientos de hoy, nos parece 1o siguiente: Es cierto que las
ideas las proclamé Marc o las publicé Le Sillon. Pero la
sintesis de la enciclica jcomprendia correctamenie el pen-
samiento de Le Sillon? Es una condenacién rigurosa, en
la que parecen haber jugado un papel importante sus ene-
migos, las intrigas, las pasiones y los odios. Lo que Sag-
nier pretendia era liberar de trabas el catolicismo, cortar

“ sus amarras con la derecha e impedir que se replegara im-
pulsada por la amargura que sigue a la separacion de la
Iglesia del Estado. Resistir a la «razén de Iglesia» le pare-
cia servirla mejor a la larga. Entendia la fe no como una
barrera, sino como un impulso de simpatia. Es verdad, sin
embargo, que cae en cierto confusionismo por no haber
ideas claras sobre la autonomia de los laicos en lo temporal.

3) Ha habido también una serie de corrientes e ideolo-
gias, que obligando a intervenir a la Iglesia, de alguna ma-
nera han contribuido a afinar el papel politico de los cris-
tianos. Sélo cito cuatro ejemplos en los que intervino enér-
gicamente Pio XI:

— La condena de la «Action Frangaise» de Charles
Maurras, cuyos objetivos eran combatir todo régimen re-
publicano y restaurar la monarquia. Condenado por Pio
XI en diciembre de 1926, se sometié a la Iglesia en 1939.
Esta condena fue muy dolorosa y muy dificil de aceptar
por parte de muchos catdlicos: no todos tenian la clarivi-
dencia de J. Maritain que aceptd y se esforzé por hacer
ver a los demas las razones del Papa. Evidentemente «Ac-
tion Francaise» no fue condenada por su profesiéon mo-
narquica ni tampoco por sur colaboracidn politica con los
no creyentes, sino porque se servia de la Iglesia —reducida
a una institucién meramente humana al servicio de la
politica— y por la separacién que establecia entre la poli-
tica y la moral.

— La condena de los tres regimenes totalitarios de los

XXII

afios treinta: el fascismo (en la enciclica Non abbiamo bi-
sogno, de 1931), el nacionalismo (Mit brennender Sorge,
de 1937) y el comunismo ateo (Divini Redemptoris, de
1937).

4) Una serie de autores catélicos han influido muy posi-
tivamente en la elaboracidn de la doctrina sobre el com-
promiso politico de los cristianos. Solo resefiamos el nom-
bre de los mas ilustres recogiendo algunas de sus aporta-
ciones mas importantes.

a) J. Maritain. Afirma la primacia de lo espiritual sobre
lo temporal, salvaguardando al mismo tiempo la consis-
tencia propia de lo segundo. De la tradicion teolégica re-
coge la nocion de «poder indirecto» de la Jerarquia sobre
lo politico. Su conviccidn basica se reduce a estas cinco pro-
posiciones: no hay politica sin filosofia politica; no hay fi-
losofia politica sin filosofia cristiana; la filosofia cristiana
tiene resonancias culturales; la repercusion principal es la
persona; no hay contradiccion entre la verdad y la politi-
ca. La mejor sintesis de su pensamiento se encuentra en
su obra L’homme et I’Etat en el que habla de la comuni-
dad nacional como un hecho y de la sociedad politica co-
mo una tarea. El Estado es un 6rgano de una sociedad al
servicio del bien comiun. La autoridad es el derecho, €l po-
der es el medio. Propugna la distincion clara (no la sepa-
racidon absoluta) entre la Iglesia y el Estado.

El vocabulario de Maritain ha hecho fortuna. Sus tér-
minos y conceptos «temporal y espiritual», «sacral y pro-
fano», «pluralismo», «como cristiano, en tanto que cris-
tiano», han sido muy utilizados en la teologia del laicado
y, recogidos y elaborados posteriormente muchos de ellos
por Congar y Chenu, han sido asumidos por el Vaticano II.

b) Emmanuel Mounier. En él observamos un doble iti-
nerario: de la confesionalidad al pluralismo y de los espi-
ritual a lo politico.

Fue muy abierto y atrevido en la aceptacién de la cola-
boracién con los no cristianos y revolucionarios; no quie-
re saber nada del «cristianismo social» ni de la «democra-
cia cristiana»; se siente alérgico a los politicos clericales;
le irrita el ideal de conquista de la Accion Catdlica.

Mounier hace una aportacion digna de tenerse en cuen-
ta en vocabulario e ideas en relacion con la persona, el com-
promiso, el desorden establecido... Es enemigo de «encar-
nar la fe»; dice que lo que hay que hacer es «asumir el
mundo».

¢) Una serie de tedlogos que, avanzando por los cami-
nos iniciados por Maritain abogan por lo que se ha llama-
do la «participacion indirecta»: la Iglesia y el mundo son
dos realidades completas en si mismas, de orden distinto,
cada una de las cuales tiene fines y medios propios. La Igle-
sia, segun esta teoria tiene una doble relacién con el mun-
do: una directa (la evangelizacién) y otra indirecta (hacer
llegar la influencia cristiana a las estructuras humanas e
irradiarla sobre todas las obras de la civilizacién para orien-
tarlas segun Cristo).



Este esquema, recogido en la Gaudium et spes, fue ex-
puesto y defendido por Congar, Thils, Murray, Dawson,
etc. Sin embargo, coincidiendo ya con los afios del Conci-
lio, este esquema de los dos planos fue puesto en discu-
sién y empezo a contraponérsele el de la participacion in-
tegral inspirado en Teilhard de Chardin, continuado y pro-
fundizado por Chenu. Sobre la linea de Teilhard y Chenu,
pero desplazando el acento desde la ciencia y la técnica ha-
cia la politica, se han alineado varios tedlogos cafolicos y
protestantes, los cuales sientan este doble principio: a) la
suerte del mundo estd actualmente en manos de los politi-
cos; b) determinados sistemas politicos estan en favor del
hombre, de su realizacion, de su libertad y felicidad, mien-
tras otros estan en contra de €l. Asi las cosas, la Iglesia —
dicen estos autores— solo puede salvar a la humanidad y
realizar el Reino de Dios, lanzandose al campo politico.
Estos autores (entre los cuales estan Girardi, Alfaro, Al-
ves, Gonzdlez-Ruiz, etc.) ya empalman con la «teologia po-
litica» de la que hablaremos al final.

5) Entre los pensadores protestantes hay también algu-
nos que han influido de forma notable en el tema que nos
ocupa:

~— Paul Tillich. Denuncia el capitalismo y el marxismo.
Da un si rotundo a la lucha de clases. Barth le reprocha
el haber sometido el cristianismo al pensamiento humano.
Segun él hay que establecer un vinculo entre la revolucion
y la salvacién en Jesucrito. El proletariado lanza un desa-
fio a los cristianos; no sera posible hacerle frente sino me-
diante la creacion de grupos contestatarios en el seno de
la Iglesia.

— Karl Barth. Como Pio XII, estima que la mejor ma-
nera de vencer al marxismo es cambiar las estructuras de
la sociedad occidental.

Mientras Le6n XIII situaba a la Iglesia y el Estado co-
mo dos esferas distintas, aunque admitiendo la posibilidad
de interferencias, Barth sugiere mas bien Ia imagen de dos
circulos concéntricos. Para él, la Iglesia se incluye dentro
del Estado, y ambas realidades tienen como centro a Jesu-
cristo. Esto evidencia la condicién extranjera de la comu-
nidad cristiana, su libertad, su realizacion escatoldgica. Su-
giere, también, que el Estado es necesario, en un tiempo
de gracia y de tregua, como una disposicién constante de
la paciencia divina. El Estado queda fuera de la Iglesia pero
no al margen del reino de Dios.

La Comunidad cristiana ora por el Estado; se somete
a él, pero sin llegar nunca a esclavizarsele. No actua a la
luz de una filosofia sino del Evangelio. No reclama un es-
tatuto teocratico sino de libertad, al margen de toda poli-
tica clerical.

— Rodolfo Bultmann, segiin ¢l cual la Iglesia debe abs-
tenerse de dar orientaciones en materia politica: 1a Iglesia
debe proclamar la Palabra de Dios, no formular juicios so-
bre los acontecimientos histéricos.

— Dietrich Bonhoeffer, ahorcado por los nazis a los 39
afios, ocupa un lugar intermedio entre Barth y Bultmann.

Su amigo Bethge ha caracterizado los tres momentos de
sus 39 afios de vida en estas frases: «A sus 20 afios, dice
a los tedlogos: vuestro tema es la Iglesia; a los 30 dice a
la Iglesia: tu tema es el mundo; a los 40, dice al mundo:
tu tema es Dios». Nos interesa, sobre todo, el segundo pe-
riodo de su vida (en torno a los 30 aifios) cuando dedica
todos sus esfuerzos a impulsar a los cristianos a interesar-
se por el mundo.

IV. Sintesis doctrinal sobre el compromiso politico de los
cristianos

Llegados a este punto, podemos hacer una exposicién
sintética de la postura actual de la Jerarquia en relacion
con el papel del cristiano en la politica. Es un tema que
después del Vaticano II, ha sido objeto de gran atencién
por parte del episcopado de muchisimos paises, ademds de
haber sido estudiado por Pablo VI en su carta Octogesima
adveniens, con motivo del octogésimo aniversario de la en-
ciclica Rerum novarum (mayo de 1971), y por el Sinodo
de los Obispos en el documento La justicia en el mundo
(también del afio 1971).

Recogiendo y ordenando las aportaciones del magiste-
rio eclesial desde la Gaudium et spes hasta nuestros dias,
podria confeccionarse un grueso volumen que integrarian
estos capitulos: 1.— Naturaleza y funciones de los parti-
dos politicos; I1.— El ciudadano y los partidos politicos;
III.— Los partidos y las elecciones; IV.— Los partidos y
sus relaciones con los electores, los elegidos, los otros par-
tidos, los sindicatos, el Parlamento y el Gobierno, la Igle-
sia, los grupos de presién; V.— El cristiano ante los parti-
dos politicos.

Evidentemente, cada uno de estos capitulos abarcaria
muchos puntos de caracter sociolégico, politico y ético.

En la imposibilidad de sintetizar todos estos puntos, me
limitaré practicamente al tema que constituiria el dltimo
capitulo —el de mayor contenido moral— haciendo algun
recorrido esporadico a algin que otro punto de los demas
capitulos.

El deber de participar en la politica

La misidén propia del laico es ser Iglesia en el mun-
do (evangelizdndolo y animandolo cristianamente) y ser
voz interpretativa del mundo dentro de la Iglesia. Ade-
mas de la vocaciéon comiin a todo el Pueblo de Dios (san-
tidad, crecimiento de la Iglesia, etc.), el laico —incor-
porado a Cristo por el bautismo y participe de sus fun-
ciones sacerdotal, profética y real— tiene una vocacién
especifica y propia: tratar las cosas temporales y ordenar-
las segiin Dios v, de esta suerte, colaborar a la instaura-
¢ion o venida del Reino de Dios. En otras palabras, su vo-
cacidn es ser sal de la tierra en el campo de la cultura, fa-
milia, técnica, politica...:
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«... Los seglares deben asumir como tarea propia la
renovacion del orden temporal... A los seglares les co-
rresponde, con su libre iniciativa y sin esperar pasiva-
mente consignas y directrices, penetrar de espiritu cris-
tiano la mentalidad y las costumbres, la leyes y las es-
tructuras de la comunidad en que viven» (PP 8l).
«Nuevamente dirigimos a todos los cristianos, de ma-
nera apremiante, un llamamiento a la accién...» (OA
48). «No basta recordar los principios, afirmar las in-
tenciones, subrayar las injusticias clamorosas y profe-
rir denuncias proféticas: estas palabras no tendran peso
real, si no van acompafiadas en cada uno por una to-
ma de conciencia mds viva de su propia responsabili-
dad v de una accidén efectiva...» (Ibid.).

Estos principios tienen plena incidencia en el compro-
miso politico: «Los cristianos todos deben tener concien-
cia de la vocacion particular y propia que tienen en la co-
munidad politica; en virtud de esta vocacion estidn obliga-
dos a dar ejemplo de sentido de responsabilidad y de ser-
vicio al bien comiin» (GS 75).

El deber politico del cristiano brota de dos fuentes dis-
tintas: del hecho de ser hombre y del hecho de ser cristia-
no. Todo hombre, por serlo y por vivir en sociedad, no pue-
de desinteresarse de la organizacién politica de la ciudad
y tiene que perseguir el bien comun. Por ser cristiano, esta
obligacién se ve reforzada y urgida por nuevos elementos,
especialmente por el precepto de la caridad fraterna. La
Iglesia exhorta a participar en la accion politica y urge es-
ta participacién como un deber ciudadano y una exigen-
cia de la fe. Este deber de participar por el hecho de ser
miembro de la sociedad y de ser catdlico ya se encuentra
explicitamente recordado en la enciclica Immortale Dei, de
Leén XIII (21-VI-1878).

Existen dos niveles en la vida politica y en el compromi-
so de participacion politica.

a) Existe una Politica, en mayiscula y en este sentido
amplio. Esta persigue el bien comun a nivel nacional (e in-
ternacional). Determina los valores fundamentales de to-
da la comunidad, define los medios y la ética de las rela-
ciones sociales. En este sentido amplio, la politica es de la
competencia de todos los miembros de la sociedad e inte-
resa también a la Iglesia: «La Iglesia... siente como su de-
ber y derecho estar presente en este campo de la realidad:
porque el cristianismo debe evangelizar la totalidad de la
existencia humana, incluida la dimensién politica. Critica
por esto, a quienes tienden a reducir el espacio de la fe a
la vida personal o familiar, excluyendo el orden profesio-
nal, econdmico, social y politico; como si el pecaso, el amor,
la oracién y el perdén no tuviesen alli relevancia» (Puebla
515).

Descubriendo que la verdadera Politica es la que va orien-
tada hacia el bien comun de la sociedad, «los catdlicos em-
prenderan y cumplirdn uno de los mayores deberes cristia-
nos, porque cuanto mas vasto e importante es el campo
en €l que uno puede trabajar, mas importante es el deber.
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Y tal es el campo de la politica que mira los intereses de
la sociedad entera y que, bajo este aspecto, es el campo de
la mas vasta caridad, de la caridad politica, de la cual se
puede decir que ningiin otro le es superior salvo el de la
religién» (Pio XI, Aloc. a la Feder. Univers. ital., 18-XII-
1927). Esta busqueda del bien comun apunta a la consti-
tucién de un pueblo unido, al respeto de los derechos del
hombre y a la lucha contra la injusticia.

El gestor principal del bien comun es el Estado. Pero los
partidos y los ciudadanos pueden y deben colaborar a su
biisqueda y consecucién promoviendo, en la parte que les
corresponde, la concordia interior y la seguridad exterior
del Estado, la conciliacion entre la igualdad y la libertad
de los ciudadanos, entre la necesaria eficacia del gobierno
central y la legitima autonomia de los individuos, grupos
y nacionalidades, entre la soberania nacional y la convi-
vencia y la solidaridad internacional.

b) Hay también una politica de partido. La realizacion
concreta de las tareas politicas se efectiia normalmente a
través de los partidos politicos que se proponen alcanzar
y ejercer el poder politico para resolver los problemas eco-
némicos, politicos y sociales segiin sus propias ideologias
y programas. En la Gaudium et spes (n. 75) hay una frase
que reconoge a los partidos politicos (no sdlo a los parti-
dos cristianos o de inspiracidén cristiana) el derecho a exis-
tir y a tener una visidén propia del bien comin —que no
debe confundirse con los intereses del propio partido o de
una clase—, y a tratar de hacerlo prevalecer. Este recono-
cimiento, que yo sepa, constituye una novedad en relacién
con los documentos precedentes del magisterio eclesidsti-
co.

Este es el campo propio de los laicos. En él es posible
vivir la fe (o negarla). Ello se realiza con una presencia ac-
tiva que sea testimonio de madurez humana y cristiana,
y que se caracterice por su espiritu de servicio, por su com-
petencia y honestidad.

Sin embargo no todos los ciudadanos tienen que com-
prometerse politicamente de la misma manera. Nadie puede
excusarse de colaborar en la politica general del bien co-
mun (por lo menos con €l cumplimiento de las leyes jus-
tas, con el voto, etc.). Pero, en relacién con los partidos po-
liticos, no todos estdan obligados a militar activamente en
alguno ni siquiera a adherirse a él. Es de desear, sin em-
bargo, que todos los que descubran esta vinculacién como
un servicio util o necesario para el pais no duden en lievar
a la practica esa militancia o adhesién. Los catdlicos de-
ben asegurar una presencia activa, al lado de todos los hom-
bres de buena voluntad, en las primeras filas de la lucha
por la construccién politica de la sociedad en una toma
de posicién consciente, libre, generosa y responsable.

A este deber de participacidén en la politica responde el
deseo de participar en ella. La Iglesia tiene conciencia de
este deseo: «Con el desarrollo cultural, econdémico y so-
cial se consolida en la mayoria el deseo de participar mas
plenamente en la ordenacién de la comunidad politica» (GS
73), «en la vida y gestion de los asuntos publicos» (Ibid.).



Naturalmente, este deseo también se da en Espafia y tam-
bién aqui la Iglesia se ha apercibido de ello: «En la Espa-
fia de hoy la participacién en la vida politica y en las deci-
siones publicas es una aspiracion vivamente sentida por am-
plios sectores de la poblacion» (Orient. Crist. 1).

Este deseo no es un capricho sino que tiene su justifica-
cién a nivel personal y social. 4 nivel personal: «Como re-
gla general, podemos decir que la persona humana no se
desarrolla plenamente si no participa en serioc comprome-
tiéndose en tareas comunitarias que muy frecuentemente
serdn tareas politicas». «A escala de individuos no llega
a lograrse en plenitud la realizacion personal sin un com-
promiso con las propias responsabilidades en el seno de
la comunidad» (Orient. Crist. I). Se puede decir que un
ciudadano que no participa en tareas sociales «se va que-
dando progresivamente frustrado o disminuido» (1bid.). 4
nivel social: «La aspiracion fundamental de participar en
las tareas politicas radica en la exigencia de que sea el pue-
blo... quien decida sobre su destino» (Ibid.). En Politica,
como en todos los demds sectores de la vida, el hombre
de hoy aspira a ser duefio de su destino, a construirlo él
mismo y a no dejarselo imponer por otro desde fuera.

La historia contempordnea demuestra la necesidad de in-
tervencidn de los cristianos en la politica. Asi tuvo que re-
conocerlo la Santa Sede después de los resultados negati-
vos del «non expedit».

Autonomia responsable

¢Qué espacio de autonomia y de responsabilidad perso-
nal tiene el cristiano en las opciones politicas? La respués-
ta no puede deducirse de la historia ni de la experiencia
puesto que sus expresiones no han sido siempre claras ni
uniformes. La respuesta debemos buscarla en el magiste-
rio del Vaticano II (LG 31I; GS 42-43 y 78: AA 7, 13, 24)
en el cual estdn inspirados «La justicia en el mundo» del
Sinodo de los Obispos y los documentos de numerosas
Conferencias Episcopales. En todas estas manifestaciones
del magisterio eclesidstico aparece muy clara la preocupa-
cién de reconocer a los laicos una autonomia mds acerta-
da y mds amplia.

La actividad politica es competencia especifica —aunque
no exclusiva— de los laicos (LG 31; GS 73; AA 7: Pablo
VI, PP 81; Sinodo de los Obispos, Justicia en el mundo
15; varios documentos episcopales). Entre la esfera sagra-
da y la politica (parcela de la esfera temporal) no hay
dicotomia ni antagonismo. Sin embargo, para evitar
confusién y anbigiiedad, es muy conveniente, por no decir
necesario, mantener clara la distincion entre la misién
temporal de la comunidad civil y la misién sobrenatural
de la Iglesia, entre los derechos y deberes que correspon-
den a los fieles como miembros de la Iglesia y como miem-
bros de la sociedad divil, entre las acciones que los fieles
llevan a cabo —individualmente o en grupo— como ciu-
dadanos y las que realizan en nombre de Ia Iglesia en co-

munioén con los obispos (LG 17, 19-20, 24-29, 31; GS 42-43,
76; AA 7, 14).

Hecha esta advertencia, es facil descubrir en los docu-
mentos del Magisterio principios generales de actuacidn:
1) La Jerarquia (los obispos y los sacerdotes) tienen que
respetar la libertad de los laicos en sus compromisos tem-
porales y, por consiguiente , en sus opciones y compromi-
sos politicos (v. gr. Episcopado Espariol, Chileno, Francés,
Portugués, elc.). Este respeto debe alcanzar el ejercicio de
los derechos politicos de los laicos y sus opciones indivi-
duales, de grupo o de partido. 2) Los laicos tienen el dere-
cho y el deber de esforzarse por la edificacidén de una so-
ciedad civil conforme a la voluntad de Dios. Esto obliga
a obrar siempre «a la luz de la sabiduria cristiana» (GS
43), «de la conciencia cristiana» (GS 76), «del Evangelio»
(AA7) y «prestando una respetuosa atencion a la doctrina
del magisterio» (GS 43; Justicia en el mundo 15) ya que
la Jerarquia de la Iglesia tiene el derecho de dar «el juicio
moral» sobre cuestiones de orden temporal y por consi-
guiente politico «cuando esto venga exigido por los dere-
chos fundamentales de la persona y por la salvacion de las
almas» (GS 76; AA 24; Pablo VI, PP 81; CE Espariola,
Iglesia y comunidad politica 18). Tampoco en el campo po-
litico el cristiano tiene que decir las ensefianzas y directri-
ces de sus pastores, que le recuerdan la fuerza vinculante
de la fidelidad a Cristo y a su Evangelio y son, asi, una
valiosa ayuda moral y pastoral a su inteligencia y a su con-
ciencia. 3) Cuando un cristiano actia politicamente —en
su partido o fuera de él— no lo hace como delegado o re-
presentante de la Jerarquia ni de la Comunidad eclesial;
lo hace, por tanto, sin una relacién juridica particular con
ambos. Es él quien, en difinitiva, debe asumir la responsa-
bilidad de la eleccidn y de la decisidn porque este campo
le compete a él (cfr. CEE, Iglesia y politica, 19).

Teniendo en cuenta estos principios, es facil ver al laico
con la responsabilidad personal ante dos polos aparente-
mente contrapuestos: de una parte su autonomia y liber-
tad y, de otra, la exigencia de la comunidn jerarquica y del
respeto al Magisterio. La tension no puede resolverse ni con-
tra la fe, ni contra la Iglesia, ni contra la persona, sino gque
debe tender a establecer y mantener unos nexos entre su
vida politica y su fe, evitando una actividad politica al mar-
gen de la fe y una fe carente de influencia en su actividad
politica.

FEl cristiano, por tanto, en su actuacion politica, no se
desvincula de la Iglesia a la que de algiin modo compro-
mete ya que, a través de su presencia y testimonio perso-
nal, ¢l debe ser fermento vital en la historia y en la socie-
dad. Esta responsabilidad eclesial debe guiar al cristiano
y orientarlo a obrar en coherencia con las exigencias de la
fe y en comin con la comunidad de hermanos redimidos
por Cristo y vivificados por el Espiritu Santo (GS 43; LG
31y AA 7 y 13; Sinodo de Obis. Justicia en el mundo 15).

La legitima autonomia de que goza el laico en el campo
catdlico, reconocida por el Concilio y por los Episcopa-
dos de todo el mundo, ni esta exenta de riesgos ni es abso-
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luta en todas sus vertientes. Sefialemos unos escollos y al-
gunos limites que brotan de la ética.

— Dos escollos igualmente peligrosos para la fe y para
los derechos de la persona son: el neoclericalismo (defini-
do como interferencia clerical indebida en lo que corres-
ponde al laico) y el laicismo (que es la negacion de toda
relacién entre el orden temporal y el religioso, entre los lai-
cos y la Jerarquia a nivel de iluminacién magisterial).

— La autonomia de Ia politica no alcanza a la posibili-
dad de evadirse o de abstenerse de sus obligaciones mds
generales y acuciantes (deber de votar, de colaborar al bien
comun de la sociedad, de enrolarse en la accidn, etc). El
cristiano, por el hecho de ser miembro de una comunidad
politica —de haber nacido y vivir en su seno; de benefi-
ciarse constantemente de ella, etc.— debe corresponder a
sus beneficios y queda implicado en su edificacién, y aun
en la edificacién de la comunidad internacional (GS 75;
AA 7; Pablo VI, PP 82; OA 48-49; Justicia en el mundo
15; etc.), con la unica moneda valida de la colaboracion.
Es igualmente sujeto de derechos politicos reconocidos y
garantizados a todos los miembros de los Estados moder-
nos. Se ve todavia mads urgido a este deber por el «manda-
miento nuevo», que obliga al cristiano a trabajar en favor
de la justicia, de la libertad vy de la paz. Ser discriminado
o discriminarse en estos campos por motivos religiosos se-
ria una violacién intolerable de derechos comunes. (Esto
es lo que lamenta Juan Pablo I1 en la Redemptor hominis,
17).

La autonomia que propugna la Iglesia dispensa de mili-
tar en este o aquel partido. Pero no dispensa de compro-
meterse en la accién. Pablo VI en la Octogesima Adveniens
lo subraya claramente: «Que cada uno se examine para ver
lo que él ha hecho hasta aqui y lo que deberia hacer. No
basta recordar los principios...; estas palabras no tendrin
peso real, si no van acompaiiadas en cada uno por una to-
ma de conciencia mds viva de su propia responsabilidad
y de su accién efectiva» (n. 48).

— Esta autonomia tampoco autoriza al cristiano a pres-
cindir de cualquier referencia a la fe y a los principios de
la doctrina de la Iglesia que persiguen un ordenamiento
justo de la sociedad. La autonomia —consecuencia de la
distincidn necesaria entre fe y actividad politica— no tie-
ne que desembocar necesariamente en un dualismo inacep-
table; basta con vivir y poner en practica la autonomia se-
cular manteniendo la comunién eclesial. Hay muchos cris-
tianos que comprenden bien y saben vivir practicamente
la interaccién de su actividad politica y de su vida de fe.
En estos casos la fe inspira una conducta y un comporta-
miento que expresa su adhesién a Cristo y establece una
jerarquia de valores y unas prioridades en los objetivos, op-
ciones y proyectos a veces coincidentes con los de los no
creyentes: v. gr., el respeto a los demads, el «cuidado por
preservar los derechos de las minorias en el interés de una
nacion» (GS 73), el «respeto por aquellos que profesan una
opinién o religion diferentes» (Ibid.), una colaboracién «ca-
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paz de asegurar a todos los cuidadanos, y no sé6lo a algu-
nos privilegiados, el disfrute efectivo de los derechos inhe-
rentes a la persona» (Ibid.), etc.

En el esfuerzo para asegurar progresivamente la cohe-
rencia entre los postulados de la fe y las exigencias de la
politica, el cristiano tiene conciencia de la unidad del de-
signio divino y la vocacidn del hombre (no hay dos pro-
yectos sucesivos, uno de creacién y otro de redencion), e
intenta usar de la politica como un medio para participar
en el cumplimiento de la voluntad y la ordenacién divinas
y como una de las formulas mas elevadas de vivir la cari-
dad fraterna ya que «las grandes opciones de la caridad
colectiva se expresan en términos de decisiones politicas» .
(J.M. Doménach). Dicho con otras palabras, la autonomia
de la actividad politica no autoriza a ignorar o a querer
alterar el contenido ético del Evangelio, a descuidad los im-
perativos de la fe, a vivir en oposicidon substancial con la
Jerarquia de la Iglesia o a prescindir totalmente de ella, in-
cluso como punto de referencia.

Pluralidad legitima de opciones

La pluralidad estd intimamente vinculada con la auto-
nomia; es una de sus consecuencias. El pluralismo politi-
co es actualmente un hecho bien palpable en las democra-
cias de Occidente. Entendido en su sentido mds pleno y
auténtico, se opone al totalitarismo de Estado y de parti-
do, al absolutismo, al integrismo... Si este pluralismo pro-
cede del indiferentismo o induce a la irresponsabilidad o
a la inconsciencia, puede calificarse de escdndalo y desgra-
cia. Si es consecuencia de una autonomia consciente y de
una opcion responsable es un signo positivo de madurez.

Realizar la orientacién fundamental cristiana no lleva ne-
cesariamente a optar por una sola opinién o accidén, y mu-
cho menos por un monolitismo ideolégico. El pluralismo
no es necesariamente manifestacion o efecto de la insufi-
ciencia humana en la comprension de la verdad; muchas
veces es expresion de la multiple diversidad de los caris-
mas dados por el Espiritu Santo. Por otra parte, nadie esta
en posesion de la verdad plena; nadie dispone de un cono-
cimiento infalible, ni del ideal a perseguir en la situaciéon
de que partimos, ni de las posibilidades ni de los medios
mds adecuados (sistemas, estructuras, soluciones y férmulas
siempre tienen un valor relativo, especialmente en lo que
se refiere a métodos para promover los derechos humanos
y a formas de dirigir el poder de la comunidad). La plura-
lidad de opciones en este campo —como en otros— es la
expresion de una libertad que se encuentra flanqueada por
los limites de la inteligencia y de la voluntad humanas y
por las circunstancias de la vida. El drea del pluralismo,
con todo, no es angosta, monolitica, estatica, pero tampo-
co es ilimitada. Es un area de lo distinto sélo en lo opina-
ble y en el método, no en los contenidos substanciales. Es
un hueco que puede cubrirse, en parte, por los acuerdos
inevitables en el juego politico.



Como quiera que lo politico tiene por objeto la organi-
zacién y la gestién de la comunidad, damos por 16gico el
pluralismo. Ni siquiera ¢l magisterio tiene ninguna dificul-
tad en aceptar que «una misma fe cristiana pueda condu-
cir a acciones diversas» (GS 43; Pablo VI, PP 39; id., OA
50; etc.). La diversidad depende de la complejidad y varia-
bilidad de las situaciones, ademas de los contenidos de la
misma fe (GS 43; AA 7: Justicia en el mundo 15). Por eso
hemos de admitir que entre los cristianos —sin perjuicio
de la fe y de la caridad— haya divergencias politicas que
son licitas y normales y en muchos casos pueden aun ser
beneficiosas. La postura ante el mismo hecho del pluralis-
mo politico no es iinanime: unos lo rechazan por motivos
doctrinales o politicos; otros desconfian de él; otros, final-
mente, lo reivindican a pesar de reconocer sus limitacio-
nes e interrogantes. Respetamos el parecer y la parte de ra-
zén que asiste sin duda a los que se oponen y a los que
malfian de él. El reconocimiento del pluralismo politico
en las democracias modernas ha marcado un gran progre-
so en la convivencia en paz en el area de la politica. Tam-
bién, «gracias a €I, el Estado se ha desacralizado; el poder
ha renunciado para siempre a considerarse teocratico, la
sabiduria e infabilidad de los Gobiernos ha encontrado una
fuerte limitacion, la fe se ha liberado de encerrarse en un
régimen politico nunca criticado. El pluralismo equivale,
histéricamente, a la libertad y a la tolerancia» (J. Templier,
El pluralismo politico de los catdlicos franceses en el vol.
G. Matagrin, Politica, Iglesia y fe, Madrid 1972, p 189-190).

La Iglesia, después de pedir y recomendar que sus fieles
hagan una opcion compatible con la fe (crf. OA 26), reco-
noce la legitimidad del pluralismo e incluso lo propugna
como situacién mejor que el unipartidismo impuesto. El
Concilio ha tratado abiertamente este tema (GS 43). De su
4mbito se han ocupado diversos episcopados que han ido
enunciando las condiciones de su legitimidad y de su am-
plitud (;Qué diferencia de otros tiempos en los que la co-
munidad cristiana tenia que aceptar unos criterios practi-
cOs para vivir coherentemente su fe!).

Pero la determinacién politica no estd condicionada
tinicamente por la fe sino también por otros muchos
factores (econdmicos, familiares, ambientales, de clase...)
que estimulan a buscar férmulas m4s adecuadas y m4s rea-
listas.

Pablo VI se hace portavoz de la doctrina conciliar
(GS 43) sobre el pluralismo y dice asi: «La Iglesia invita
a todos los cristianos a una tarea noble de animacién y
de innovacién con el fin de hacer evolucionar las estruc-
turas para adaptarlas a las verdaderas necesidades ac-
tuales... Un examen leal de su comportamiento y de su rec-
titud sugerird a cada cual una actitud de caridad mds pro-
funda que, aun reconociendo las diferencias, no crea me-
nos en las posibilidades de convergencia y de unidad» (OA
50). Para un cristiano, esta posible pluralidad debe descar-
tar aquellas opciones que descansan sobre una concepcion
del hombre y de la sociedad incompatible con el pensamien-
to evangélico.

Discernimiento para hacer la opcién

El pluralismo conlleva actitudes definidas para el creyente
y recaba un discernimiento consecuente, cristiano y huma-
no. Una opcidn politica, evidentemente, no es la fe ni nor-
malmente dimana de ella, pero se contempla como una me-
diacién de la fe: la expresa, la actualiza y la verifica.

Ahora bien, las distintas opciones politicas de los ciu-
dadanos encuentran la posibilidad de agrupamiento en los
partidos. Cada persona, confrontando sus ideas, a veces
confusas y parciales, con los programas de los distintos par-
tidos, descubre realidades y perspectivas que se le escapa-
ban. Se le hace mds facil descubrir qué es lo que realmente
desea porque se ve obligado a hacer un examen y juicio
critico. Gracias al muestrario de partidos, se puede encon-
trar un grupo cuyo programa satisfaga suficientemente sus
aspiraciones y le permita hacer una opcion personal clara,
consciente y libre.

No todos los partidos presentan la misma identidad ni
persiguen los mismos objetivos. Son diferentes no sélo en
cuanto al hombre y a su ideologia, sino también en sus pro-
gramas, métodos y praxis politica. Son una realidad com-
pleja y se impone un examen de sus diferentes aspectos de-
bidamente sopesados en su conjunto. Por eso se hace ne-
cesario un discernimiento con el fin de evitar opciones pre-
cipitadas, unilaterales, equivocadas, como hace repetida re-
comencion el Magisterio de la Iglesia (OA 36).

La necesidad de este discernimiento afecta al cristiano
y a todo ciudadano honesto que quiera ser responsable de
sus propias decisiones y promotor de los derechos de la
libertad.

La variedad y complejidad de los movimientos histdri-
cos y de los partidos politicos, su dependencia de las doc-
trinas filosdéficas que los han inspirado, su praxis y los mo-
delos realizados o que prometen realizar constituyen un
campo abierto al andlisis y a la reflexion a la que se dedi-
can los expertos con métodos cientificos. Pero este ejerci-
cio de discernimiento tiene que hacerse extensivo —aunque
sOlo sea para tener un conocimiento suficiente— a todos
los ciudadanos.

Ademas del discernimiento natural, el cristiano necesita
el discernimiento sobrenatural que proviene del Espiritu.
La valoracién debe ser no sélo a nivel tedrico sino tam-
bién practico; a lo cual puede ayudarle la docilidad a las
ensefianzas de la Iglesia (OA 36; GS 76; Puebla 472-474).

En la eleccién de un partido —para militar en él o dar
el voto en su favor— conviene tener en cuenta diversos pun-
tos: su programa, la ideologia que lo anima; examinar los
movimientos histéricos en que esta ideolcgia ha cristaliza-
do (cfr. OA 26-36), las garantias de fiabilidad y de eficacia
que ofrece, las exigencias del bien comiin (que pueden re-
clamar el sacrificio de unas preferencias personales), la va-
loracién de los hombres que lo dirigen, no tanto para aden-
trarse en sus intenciones o investigar su vida privada, sino
mads bien para valorar sus obras y sus cualidades de diri-
gentes de partido y sus capacidades de agentes en la esfera
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politico social. En el examen de los programas siempre hay
== margen prudencial de contenido irreal o ficticio debi-
212 z .z debilidad, malicia, estrategia y falsas ilusiones de
1% ue hacen propaganda electoral en favor de su deter-
T..mado partido.

Respetando la autonomia de las realidades temporales
» de las leyes propias que las gobiernan, la fe no es neutral
frente a los sistemas politicos, los partidos y el modo de
organizar la sociedad. Lo juzga todo en relacion a la doc-
trina de Cristo sobre el hombre, y funda su juicio sobre
los principios evangélicos, sobre 1a Revelacidn divina y el
Magisterio de la Iglesia que es su custodio e intérprete (LG
14, 24; DV 7-10; DH 10; Juan Pablo II, RH 19). Asi, pe.,
la fe no puede tolerar situaciones —institucionalizadas o
no— de injusticia, sean las que fueren las razones aduci-

das para justificarlas; y empuja a los cristianos a:ser fer-.

mento de un mensaje y de una esperanza entre los hombres.

Por esto la concordancia programadtica de un partido con
las ensefianzas sociales de la Iglesia es, para un cristiano,
un buen criterio para decidir una posible opcidn a su fa-
vor. Y ya merece un principio de confianza aquel que fa-
vorece la vida fisica y espiritual de los ciudadanos (por su
lucha contra la ignorancia, la miseria, las criminaciones,
la coaccidn, el aborto; por su libertad religiosa, vocacio-
nal...). Por el contrario, presenta serias reservas el progra-
ma que no asegura ¢l respeto de los valores humanos y ¢ris-
tianos fundamentales. Entre los partidos que contradicen
la fe, los hay que la contradicen radicalmente», «institu-
cionalmente» y otros que la contradicen en «puntos subs-
tanciales».

— Contradicen radicalmente la fe los partidos que ha-
cen abierta profesién de ateismo o laicismo; los que no res-
petan los derechos fundamentales de la persona; los que
practican métodos violentos; los que no consienten el plu-
ralismo cultural, politico, econémico, sindical. A éstos, el
creyente no puede adherirse con su militancia, ni sostener-
los con su voto, la propaganda o la ayuda financiera, ni
aun cuando no se comparta su ideologia o se rechace par-
te de su praxis.

— También esta en radical contradiccidn con la fe aquel
partido que, si bien no hace profesién de ateismo o laicis-
mo y se muestra respetuoso con la religion y las institucio-
nes eclesidsticas, tiene como base una ideologia laicista o
racionalista, conculca los derechos humanos, niega el plu-
ralismo en distintos campos de la vida comunitaria, etc.
Cualquier adhesidon o apoyo seria un contrasentido.

— Hay otros partidos que contrastan con la fe en pun-
tos substanciales de su doctrina o de su praxis. Estos par-
tidos tienen como orientacidon de su accion la ideologia
igualmente laicista o racionalista. El proyecto de edificar
una sociedad democratica y progresista orientada al bie-
nestar material no es fuciciente para justificar el voto cris-
tiano a su favor.

— También contradicen la fe y la dignidad de la per-
sona en puntos substanciales aquellos partidos de ins-
piracién democrética que carecen de contenidos programa-
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ticos, de proyectos promocionales, o son abiertamente ino-
perantes.

El andlisis induce a concluir que es necesario ejercitar
el criterio de gradacién para hacer valoracion de los parti-
dos: en ellos no es todo negativo como tampoco es todo
positivo. La fe pide al creyente un examen atento de lo bue-
no y de lo malo (Juan XXIII, PT 54; Pablo VI, OA 30).

Si hay que elegir entre partidos que contrastan de algu-
na manera con la fe debe darse preferencia a aquel que en
todos sus elementos compagina mejor con €lla, con la dig-
nidad de la persona y con la escala jerarquica de los valo-
res humanos cristianamente entendidos. La preferencia de-
be ser reservada para aquel partido que no presente nin-
gun contraste con la fe y la dignidad de la persona.

«Ciertamente, al margen de los puntos manifiesta y di-
rectamente exigidos por el orden moral (cfr. GS 74) la fe
no determina de manera apodictica la actitud concreta que
ha de tomarse en funcién de situaciones singulares o de
los planes politicos... Todo cristiano, para sopesar sus de-
cisiones politicas, debe considerar no solamente los impe-
rativos inviolables de la moral fundamental, que todo hom-
bre y toda autoridad publica debe tener en cuenta, sino tam-
bién ciertos objetivos que son parte integrante del Evange-
lio 0 que son coherentes con él... Algunos ejemplos para
ilustrar: el cristiano ha de mirar su finalidad politica co-
mo un servicio a los hombres y una bisqueda exigente de
las condiciones sociales de su desarrollo en todos los as-
pectos... Servir al hombre significa considerar toda la dig-
nidad del ser humano comprendido en su integridad y
no reducido a una sola dimensién... Servir a la socie-
dad es promover esforzadamente la conciencia del bien
comun, el bien de todo el pueblo, de toda la nacion;
hacer que sean superados los egoismos de los individuos
y de los grupos; es evitar que sea sofocada la justa liber-
tad, evitar que nunca sea sacrificada la trascendencia de
la persona... De conformidad con el Sinodo de los Obis-
pos, el cristiano debe dedicar atencion privilegiada a la fa-
milia, ha de atender al deber primordial de salvaguardar
y promover los medios para la educaciéon moral y espiri-
tual... No ha de constrefiirse a los problemas de su medio
o de su pais, sino que ha de despertar la solidaridad con
los pueblos menos favorecidos, con las multitudes inmen-
sas de carentes de alimentacidn, de libertad... mantenien-
do —directa o indirectamente— oposicion a las guerras...;
y tomar4 en consideracién los esfuerzos para la reconcilia-
cidén y el progreso de la unidad...» (cfr. Juan Pablo 11, 4
los parlamentarios franceses, 3-111-1981; DC 1805 (7), p.
341-342).

A ello nos invitaba ya Pablo VI en la OA, cuando escri-
be: «... las organizaciones cristianas, bajo sus diversas for-
mas, tienen una responsabilidad de accion colectiva. Sin
substituir a las instituciones de la sociedad civil, tienen que
expresar a su manera y por encima de su particularidad
las exigencias concretas de la fe cristiana para una trans-
formacion justa y, por consiguiente, necesaria de la socie-
dad» (n. 51).



Las elecciones y el voto

La expresién de opiniones es una actividad politica pe-
ro, mientras la opinién no se convierta en mandato, sirve
de poco. De hecho, €l unico acto en el que la voluntad del
ciudadano tiene caracter de mandato es la emision del vo-
to, resultado al que llega después de haber sido sometido
a una serie de actos —y a veces de presiones— que lo pre-
paran y dan sentido.

Por esto el momento de poner en practica todo cuanto
acabamos de decir, son las elecciones. Todos sabemos que
para la inmensa mayoria de los ciudadanos ¢l voto es el
unico medio para ejercitar la actividad directamente poli-
tica en cuanto a decidir algo sobre la vida publica.

El voto constituye una forma elemental y privilegiada
de participacidn civica en la vida puiblica. Para todos aque-
llos que tienen capacidad legal, el ejercicio del voto debe
ser considerado obligatorio en conciencia, en la medida que
existe la capacidad de discernimiento y la libertad de esco-
ger. Este deber reviste una significacion particular en un
régimen verdaderamente democratico y puede ser un de-
ber grave cuando de la consulta electoral se derivan deci-
siones de importancia para la vida del pais.

El voto es un deber cuyo ejercicio exige responsabilidad,
informacidn y sentido critico. Debe efectuarse —como ya
hemos dicho— despues de un analisis serio sobre las ideo-
logias y los programas de los partidos, la personalidad y
las posibilidades de los candidatos, las circunstancias con-
cretas de la vida nacional.

El Estado debe garantizar a los ciudadanos una plena
libertad en el ejercicio de su derecho a votar. Toda presién
indebida y toda violacidn de la voluntad popular expresa-
da en las elecciones debe ser rechazada categdricamente por
exigencias de la ética més elemental. Votar es comprome-
terse; por consiguiente la posibilidad de elegir debe ser efec-
tiva y real. En ningiin momento la disciplina del partido
puede dispensar de obrar con responsabilidad personal. Na-
die debe olvidar que, a lo largo de las elecciones, en todos
los niveles y en todos los procedimientos, las leyes morales
deben ser observadas por todas las personas implicadas.
De lo contrario, las sospechas y tal vez la violencia hardn
acto de presencia.

Por su parte, la Iglesia, debe colaborar a despertar y a
formar la conciencia politica de las diversas capas de la po-
blacién y debe ayudarlas a reflexionar cristianamente so-
bre el compromiso politico para que el nimero mas am-
plio posible de ciudadanos puedan hacer un uso adecua-
do de sus derechos y cumplir con sus deberes civicos. A
ello pueden y deben participar los sacerdotes aunque abs-
teniéndose, por exigencias de orden pastoral, de actitudes
y actividades partidistas: el sacerdote no puede ser ni apa-
recer como hombre de un partido.

La Iglesia catoélica no tiene ningun partido propio ni apo-
ya a ninguno en particular. Salvo en situaciones extremas,
la Jerarquia no debe ni puede indicar a los fieles los pro-
gramas Yy los partidos que ellos deben votar o rechazar. Esta

funcién no cae dentro del campo de su competencia; en
caso de hacerlo, no respetaria la autonomia y la libertad
que predica. Evidentemente, tampoco ningun partido puede
legitimamente presentarse como defensor exclusivo o pri-
viiegiado de la doctrina de la Iglesia, ni de sus intereses,
ni reivindicar para si la exclusiva de la legitimidad evangé-
lica. Por eso el Episcopado Espaifiol record6é que «el cris-
tiano, al tratar de realizar su opcidn temporal de manera
coherente con su fe, habra de evitar tal opcion como ex-
presion unica de las ensefianzas de la Iglesia» (Iglesia y co-
munidad politica, 21). La Comisién Permanente reitero esta
afirmacidn: «Nadie debe pretender que su opcién es la tini-
ca valida segin el Evangelio». En el juego democratico de
los partidos, los catdlicos son libres de escoger sus opcio-
nes politicas sin mds limites que las exigencias de su fe y
los principios del Evangelio. Es una cuestion de coheren-
cia. La incompatibilidad puede provenir —como ya hemos
dicho antes— de los programas o de las ideologias que los
inspiran. En cada opcién politica concreta hay implicadas
tomas de posicion doctrinal que pueden ser o no compati-
bles con la fe cristiana. Por esta razén habrfa que tener en
cuenta —por lo menos como punto de referencia— las ob-
servaciones y comunicados del episcopado del pais a la hora
de hacer una opcidn responsable y de acuerdo con la pro-
pia fe. Cada uno votara por el partido y los candidatos que,
segln su conciencia, considere mas aptos para defender los
derechos fundamentales de la persona y para promover el
desarrollo de todos los ciudadanos, especialmente de los
mas pobres y necesitados, en la justicia, la libertad y la
solidaridad.

El juicio respecto al nivel y grado de ideologia inacepta-
ble presente en los diversos partidos corresponde al discer-
nimiento de las comunidades cristianas locales. Solo a es-
te nivel es posible valorar adecuadamente el alcance de la
distincidn de la Pacem in terris (n. 159) y de la Octogesi-
mo adveniens (nn. 22-35) entre ideologia e historia de los
movimientos, asi como la consiguiente posibilidad, conve-
niencia y obligatoriedad de colaboracién y alianza politi-
ca en orden a los objetivos buenos o reducibles al bien.

La mayor parte de los estudiosos de la moral social su-
brayan que la oposicién al integrismo partidista y al con-
fesionalismo en el plano politico representa un dato con-
ciliar irreversible. Sin embargo, no faltan impulsos en di-
recciones distintas (como por ejemplo en el movimiento Co-
munione e liberazione). Segun estas perspectivas, de la uni-
dad de la fe y de la pertenencia eclesial deberia derivar la
unidad de juicio y de accidn en el plano social-politico, en
cuanto que la Gaudium et spes (75) y la Octogesimo adve-
niens, al recalcar la necesidad de respetar la «legitima mul-
tiplicidad y discrepancia de las opiniones temporales» no
habian intentado canonizar la «didspora de los catolicos».
Segun ellos «donde existe una experiencia viva de Iglesia,
existe también una tensién continua hacia la unidad de jui-
cio», sin necesidad de que la Jerarquia unifique a los cato-
licos en torno a una linea politica (cosa inaceptable). La
comunidad cristiana, en algunos lugares, es capaz de recu-
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perar su identidad y de proyectarse en forma unitaria so-
bre el plano politico, con total autosuficiencia cultural y
CON un proyecto cristiano auténomo de sociedad. A no po-
cos esta postura les parecera coloreada de integrismo y mas
0 menos en oposicion con el legitimo pluralismo sancio-
nado por el Vaticano Il y con la legitima autonomia de la
esfera politica.

Algo distinta, y més conforme a la linea del Vaticano
parece la propuesta de algunos que sostienen la necesidad
de una «linea politica catdlico-democratica» repensada en
su fisonomia auténtica y con fuertes llamadas a los valo-
res morales, sin ideologismos cerrados puesto que no se
agota el destino del hombre en una realizacion histérica
definida, animada de una orgdnica y positiva concepcion
de la libertad, que se articula en el pluralismo y en la par-
ticipacion popular. Esta propuesta no tiene caricter inte-
grista ni confesional, y de alguna manera la encontramos
sugerida en la Carta de la Secretaria de Estado de Pablo
VI y la LX Semana Social de Francia, cuando aconseja
«descubrir... grandes ejes comunes para la practica politi-
ca de los cristianos con miras a unir energias en un esfuer-
zo colectivo mds eficaz» (DC 1937 p. 716).

La actividad politica y la vida de fe

Actualmente, en el plano de los principios, estda muy claro
que la actividad politica y la vida de fe no se identifican.
La actividad politica esta orientada a la creacién de un or-
den social, en la que interviene a gran escala la técnica de
los medios concretos; busca el mutuo reconocimiento y res-
peto de los hombres a pesar de sus diferencias, tensiones
y conflictos y les estimula a hacer uso de su libertad y dig-
nidad para perseguir un bien que de alguna manera sea co-
mun a todos; es, en definitiva, el conjunto de acciones que
tienen por objeto la conquista, el ejercicio y la conserva-
cién del poder.

En cambio, la fe se refiere a la aceptacion de Cristo re-
sucitado, a la instauracién de una relacién personal con él,
a la aceptacion de su mensaje que como respuesta a la lla-
mada del Padre que nos invita a reconocerle en Aquel que
ha enviado, nos conduce y une a Dios y a los hombres a
los que nos une por medio del amor fraterno.

Por consiguiente, la actividad politica y la vida de fe son
distintas, poseen su propio cardcter especifico y gozan de una
verdadera autonomia en sus relaciones. Hay que distinguir
Ia fe y la politica sin separarlas. Hay que unir la fe y la po-
litica sin confundirlas. Una conciencia cristiana no tiene que
coincidir necesariamente con una determinada conciencia
politica, ni un régimen de inspiracidn cristiana con un de-
terminado sistema de gobierno, ni una opcién de fe con
una accién politica. En otras palabras, un cristiano no es
necesariamente ni monarquico ni republicano, ni conser-
vador ni progresista, ni de derechas ni de izquierdas, ni tra-
dicionalista ni revolucionario; puede ser cualquiera de es-
tas cosas, salvando unos minimos indispensables.
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Sentada esta distincion entre la fe y la actividad politi-
ca, que jamas pueden identificarse —ya que hay gran dife-
rencia entre el proyecto politico y la salvacion de Jesucris-
to— hay que aceptar tanto la autonomia de la politica en
relacién con la fe, como la autonomia de la fe en relacién
con la politica. Antes hemos hablado de la autonomia de
la politica respecto a la fe: incluso cuando una decisién politica
se adopta dentro de un espiritu de fe, requiere unas infor-
maciones, unos métodos y unas competencias técnicas —
todo ello constituye un conjunto de elementos contingentes—
que escapan de su campo directo de influencia. Ahora hay
que dejar bien sentada la autonomia de la fe con relacién
a la politica: el proyecto politico jamds podra realizar to-
do lo que esperamos de la salvacion; entre las realizacio-
nes politicas y la realidad del Reino no hay identificaciéon
ni siquiera continuidad lineal, es decir, el advenimiento del
Reino no coincide necesariamente con el progreso conse-
guido con la actividad politica.

Consecuencia de lo que acabamos de afirmar es que el
cristiano debe rechazar toda politica que quiera ser una sal-
vacién y que se presente como un absoluto al que todo de-
ba subordinarse (ningiin poder politico puede exigir un com-
promiso incondicional de las conciencias). El cristiano no
debe identificarse jamds con un proyecto politico ni ence-
rrarse en él de suerte que llegue a ser el criterio mediante
el cual juzgue a todo lo restante. Todo al contrario, debe
relativizarlo para ponerlo en su debido lugar.

Como dice Pablo VI en el Octogesimo adveniens «la po-
litica es una manera exigente —pero no la inica— de vivir
el compromiso cristiano al servicio de los demds. Sin re-
solver, ciertamente, todos los problemas, ella se esfuerza
por aportar soluciones a las relaciones de los hombres en-
tre si. Una actitud totalizante que tendiera a hacer de ella
un absoluto, se convertiria en un grave peligro» (OA 46).

La politica debe mantenerse en su puesto y el cristiano
debe darle el valor que tiene sin sobrevalorarla. No todo
es politica. Ademas de la politica hay otros muchos valo-
res, algunos de ellos superiores a la misma politica. La po-
litica no puede satisfacer todas las aspiraciones del hom-
bre (amor, familia, cultura, religién...), ni agotar la gama
de relaciones sociales. Como dice Pablo VI, «su ambito amplio
y englobante no es exclusivo. Una actitud invasora que tendiera
a hacer de ella un absoluto, se convertiria en un grave peli-
gro» (OA 46).

La tentacion de hacer un absoluto de la politica nos asedia
constantemente.

Cuando se cae en esta tentacidn, el partido deja de ser
un medio y se convierte en un fin y el militante queda alie-
nado.

Por consiguiente hay que relativizar la accioén politica
para no convertirla en idolo. Sin negar la dimensién poli-
tica que presentan, en grados diversos, muchas esferas de
la existencia humana —también la fe—, hay que fijarse unos
limites: 1) la politica no puede substituir la iniciativa y las
aportaciones culturales, cientificas, técnicas de los grupos
intermedios de la sociedad civil, cuya autonomia relativa



debe ser reconocida y protegida; 2) En sus relaciones con
otras nacionalidades y Estados, la accion politica debe re-
conocer los limites que le vienen de su integracién en la
comunidad estatal e internacional; 3) Es preciso recono-
cer el cardcter ético —no solo técnico— de la accidén poli-
tica: a nivel de las personas que se consagran a ella (ho-
nestidad personal) v a nivel de la concepcién y gestion del
ejercicio del poder, el cual debe someterse a las normas morales
y excluir la manipulacién ideoldgica (especialmente a tra-
vés de los medios de comunicacion del Estado) y la mani-
pulacidn fisica (a través del aparato de seguridad estatal).
Es una tentacién permanente de todo poder independizante
del orden moral y abusar de su fuerza. Esta tentacidn se
agudiza en regimenes autoritarios por falta de estructuras
publicas que controlen las autoridades.

Hay que evitar ¢l riesgo de caer en el temporalismo y
en el crericalismo. En el plano practico, sobre todo en el
pasado, semejante peligro no ha sido evitado de manera
suficientemente satisfactoria por los cristianos. Y todavia
hoy, en los paises de cristiandades constituidas, existe el
riesgo del neo-temporalismo, sobre todo en las actitudes
integristas que mas o menos explicitamente tienden a afir-
mar que el Evangelio puede dar una respuesta a todos los
problemas de los hombres hasta los mds minimos detalles.
El paso del temporalismo al clericalismo es sumamente fécil.
La Gaudium et spes ha intentado reaccionar ante estas de-
generaciones. Secularidad, autonomia y didlogo consitu-
yen la respuesta oficial de la Iglesia a toda tendencia cleri-
cal, temporalista o integrista.

Por consiguiente, el cristiano debe sentirse empujado a
contestar todo orden politico que tienda a presentarse co-
mo definitivo. El que se mueve en el horizonte escatoldgi-
co del reino de Dios sabe que toda realizacién historica con-
creta, incluso la mas fascinante, es sélo parcial y provisio-
nal respecto al futuro.

Esta funcion critica, para ser eficaz debe institucionali-
zarse. Esto es lo que se realiza en la Iglesia «institucion de
la libertad critica de la fe» (Metz).

Siguiendo a Metz, estos son los elementos fundamenta-
les de una «opsicién creadora» de la iglesia frente al mundo:

1) Defensa de la persona contra toda manipulacion e ins-
trumentalizacién tecnoldgica.

2) Rechazo de cualquier ideologia totalizante y de todo
terrorismo intelectual.

3) Movilizacién de la fuerza critica del amor, superando
la relacion yo-ti, concentrandose en una dedicacién plena
a la justicia, a la libertad y a la paz para los demds.

Abhora seria interesante podernos detener suficientemente
en la exposicion de caminos que ofrece la Iglesia para su-
perar en grado aceptable las diferencias politicas entre cris-
tianos. El tiempo no da mas de si y tenemos que abstener-
nos de ello.

Para terminar este recorrido que acaba en el Vaticano
II enunciaremos las consignas generales que la Iglesia da
a los fieles que militan en partidos politicos. Son las siguientes:
edificacion de la comunidad eclesial y politica; servicio de

la caridad y solidaridad; educacidn civica y politica de los
ciudadanos, especialmente de los jovenes; estima del «arte
tan dificil, pero tan noble de la politica» (cfr. GS 75).

V. Después del Vaticanc II y mirando al futuro

No creamos que el compromiso politico de los cristia-
nos haya llegado a su punto final de madurez tedrico y prac-
tico. Ciertamente el capitulo IV de la segunda parte de la
Gaudium et spes, a pesar de sus limitaciones, en un punto
de llegada; pero es, sobre todo, un punto de partida para
nuevos avances, matizaciones y enriquecimientos en el plano
concreto de la accion y en el de la reflexidn teoldgica.

Precisamente algunas de las corrientes teoldgicas més sig-
nificativas y mds influyentes de nuestro tiempo son de marcada
carga politica, alguna incluso es conocida bajo la etiqueta
de «teologia politica». Su aparicién se debe principalmen-
te a la confluencia, por una parte, de las nuevas perspecti-
vas teoldgicas sobre las relaciones entre la Iglesia y el mundo,
abiertas por el Concilio Vaticano 1I y, por otra, de las si-
tuaciones opresivas que se dan en muchas naciones y de
las innumerables manifestaciones de protesta y rebelion contra
cualquier tipo de violencia. Estas corrientes de teologia politica
son politicas porque estudian esta realidad (sentido obje-
tivo) y porque la politica es el sujeto hermenéutico y el cri-
terio de comprension de la Palabra de Dios (sentido subjetivo).

Las tres corrientes mas conocidas de esta «teologia po-
litica» son la critica, la revolucionaria y la liberadora.

- A) La primera esta presentada, sobre todo, por La ciu-
dad secular de Harvey Cox, Teologia de la experanza de
Jiirgen Moltmann, Zeologia del mundo de Johannes B. Metz,
y Para una teologia evangélica de Jean M. Paupert. Esta
corriente, conocida generalmente bajo el titulo de «teolo-
gia politica» a secas, asigna a la Iglesia y a la teologia la
critica de las estructuras politicas vigentes cuando son in-
justas y opresivas, pero no considera que pueda proponer
un proyecto cristiano concreto para la solucidn de los pro-
blemas politicos.

Para Metz la teologia politica tiene dos objetivos esen-
ciales: a) corregir criticamente una tendencia extrema que
la teologia actual tiene a la privatizacidn; b) intentar una
formulacion del mensaje escatoldgico en el ambito y las
condiciones de la sociedad actual (7eologia del mundo, Sa-
lamanca 1970, p. 139).

En otras palabras, la teologia politica trata de aclarar,
repensandolas en profundidad, las relaciones entre religién
y sociedad, Iglesia y poder politico, fe escatolégica y pra-
xis social.

El primer cometido de esta teologia es interior a la in-
vestigacidn y consiste en el esfuerzo por superar una con-
cepcidn individualista y «privada» de la religién y de la fe.
Esta superacion se impone en el momento histérico actual
en el que la humanidad se siente capaz e invitada a cons-
truir un mundo mas justo. Si la dimensién «privada» de
la religién brindaba una respuesta satisfactoria al creyente
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de ayer que se movia, principalmente, en el &mbito de la
vida domeéstica, dicha respuesta ya no puede guiar la ac-
cion eficaz del hombre de hoy. Esta teologia intenta clari-
ficar las implicaciones «politicas» de la fe y las dimensio-
nes de la «caridad cristiana» que exige un compromiso se-
rio para construir una sociedad justa.

El segundo cometido es un esfuerzo de pensar la resu-
rreccion de Cristo como fuerza operante en la historia. El
mensaje escatoldgico del Evangelio anuncia el sentido ul-
timo de la historia de los hombres, que es el Reino de Dios
consumado (alli se dara fraternidad plena, amor sin egois-
mos, igualdad en el respeto de ia personalidad de cada uno,
justicia y paz). Pero el Reino de Dios esta ya presente en
la historia como fuerza de Cristo resucitado que da a la
humanidad posibilidad de realizar su propia plenitud. El
Reino sélo se realizafa plenamente en el futuro de Dios,
el creyente evitara identificar el Reino de Dios con una de-
terminada ideologia o con un determinado partido politi-
co (algo incompleto y provisional). Pero como por otra parte,
el Reino de Dios, mediante la resurreccion de Cristo, esta
ya operante en la historia, el creyente se haya obligado, en
nombre de la fe, a comprometerse todo entero para responder
concretamente a las esperanzas de los hombres de su tiem-
po y realizar los valores humanos auténticos que brotan
de la reflexién comunitaria.

La «teologia politicay intenta repensar las relaciones entre
religion y sociedad, entre Iglesia y poder, entre fe escatolo-
gica y praxis social. Estas realidades, que se confrontan dia-
lécticamente, ni se identifican ni estdan separadas, sino que
se unifican en la realidad unica del creyente comprometi-
do en el mundo.

Por consiguiente, no se trata de justificar un determina-
do compromiso politico en nombre de la fe, sino de refle-
xionar criticamente sobre las implicaciones sociales y po-
liticas de la fe cristiana y sobre la mision de la Iglesia en
el mundo.

B) La segunda corriente de «teologia politica» es la «teo-
logia de la revolucion». Los autores mas significativos y
conocidos son Ricard Schaull, Moltman, Arthur Rich y Jo-
seph Comblin. Ldgicamente, hay mucha diferencia entre
estos autores, pero coinciden en afirmar que las acciones
soteriolégicas de Dios son siempre y linicamente actos re-
volucionarios y que la Iglesia y la teologia pueden y deben
presentar un proyecto politico cristiano que no puede ser
otro que la revolucidn.

Para Schaull es necesario un cambio cualitativo en las
estructuras de la sociedad burguesa y este cambio sélo se
puede realizar mediante una revolucion. Para llevar a cabo
esta accion revolucionaria, el cristiano encuentra justificacion
e inspiracién en la propia fe puesto que los «simbolos y
las imagenes biblicas destacan la discontinuidad, la con-
dena, el fin del mundo y el surgir de algo absolutamente
nuevo». Para Schaull la revolucion es la expresion mas se-
gura de la autorrevelaciéon de Dios en la historia.

Hasta qué punto es sostenible la tesis central de la teo-
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logia de la revolucidn, que identifica la accién soteriologi-
ca de Dios con los movimientos revolucionarios y que afirma
que los hombres pueden llegar a ser participes de la salva-
cion solamente aliandose con las fuerzas revolucionarias
de su tiempo? Moltmann y Rich no comparten estas tesis.
Uno de los grandes defensores de la «teologia de la revolu-
cion» es el sacerdote catolico Joseph Comblin, con un vi-
goroso ensayo titulado Théologie de la practique
revolutionaire.

Para este autor, la praxis revolucionaria es «una accion
global sobre la sociedad que en poco tiempo logra modifi-
car el conjunto de las estructuras». Hay que ver en el hombre
a «aquel que transforma su ambiente natural y a la misma
sociedad, que se opone a lo que existe para hacer existir
algo nuevo, y todo ello para lograr que €l nuevo ambiente
le permita llegar a ser mas hombre. Brevemente, el hombre
busca la realizacién de si mismo no en la aceptacion del
presente, sino en su negacién y en su superacion, y todo
ello mediante una accidn transformadora del mundo exte-
rior». El hombre es por su naturaleza un «animal revolu-
cionario»; la Biblia, en todos sus libros, contiene podero-
so fermento revolucionario. Observa justamente que «hay
una concepceion cristiana de Ia revolucion» consistente «en
el movimiento de transformacién del hombre, y de la so-
ciedad por medio del hombre, que ha sido impulsado por
Cristo». Lo especifico de esta revolucion cristiana es el amor,
auténtico fermento revolucionario. En suma, 1o mas signi-
ficativo de Comblin es su tesis de que el cristianismo no
tiene nada que aprender del marxismo. El cristianismo tiene
su propia concepcion de la revolucién y posee fuerzas vi-
gorosamente revolucionarias, que no son menos eficaces
que las del marxismo y sus secuaces. Por tanto, es con la
praxis revolucionaria de Cristo y no con la de Marx, Le-
nin, Stalin, Mao... con la que los cristianos podran trans-
formar la sociedad injusta y convertiria en una sociedad
sana y pacifica, anticipacion imperfecta y lejana del Rei-
no de Dios.

C) La tercera corriente de la «teologia politica» es la «teo-
logia de la liberacidon», mucho mds conocida entre noso-
tros por haber sido elaborada por autores iberoamerica-
nos y por los dos documentos (1984 y 1986) de la Sagrada
Congregacion por la Doctrina de Ia Fe que se refieren a ella.

Los nombres de Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, Hugo
Hassman son conocidos en todo ¢l mundo. A ellos hay que
afiadir, entre otros muchos, J.L. Segundo, Porfirio Miran-
da. .M. Benino, J.B. Labanio, Segundo Galilea, J. Sobri-
no y, en otro nivel, a Eduardo Pironio y a Lopez Trujillo,
etc. A raiz de Medellin esta corriente de la teologia politi-
ca adquirid un gran empuje y no puede negarse que es la
que ha conseguido mds importancia, mas extensiéon y mas
influencia de todas las «teologias politicas».

Hace diez afios Congar formulaba dos advertencias a la
teologia de la liberacion: a) Sus fundamentos biblicos son
precarios y con frecuencia arbitrarios; b) Existe un peligro
grave de identificar la salvacion cristiana con las liberacio-



nes humanas. El afio 1984, la Congregacion para la Doc-
trina de la Fe llam¢ la atencién sobre algunos aspectos pe-
ligrosos o ambiguos de la teologia de la liberacién. Es de
esperar que, corregidos estos defectos, esta teologia tenga
mucho mds que decir a la sociedad cristiana de nuestro
tiempo.

Esta teologia tiene muchos méritos: haber restituido
a la liberacidn su puesto preeminente en la doctrina cris-
tiana; haber puesto de manifiesto la densidad histori-
ca, social y politica de la liberacion (afecta alma-cuer-
po, individuo-sociedad y es obra de la gracia y de la
accion humana); haber influido muy positivamente so-
bre los laicos, sacerdotes, religiosos y obispos en sus debe-
res sociales y politicos. Ademads de sus méritos en el pla-
no tedrico, los tedlogos de la liberacion tienen el mérico
de haber denunciado la injusticia, la violencia, la tortura,
la opresion, etc., es decir, todo aquello que degrada y de-
forma al hombre, dando con ello un testimonio visible y
eficaz de su fe —con obras— en Jesucristo Nuestro Sefior
y Salvador.

No cabe duda que esta iluminacion del compromiso socio-
politico de los miembros de la Iglesia a la luz de la fe cris-

tiana tendrd una gran influencia en el presente y en el 1u-
turo del compromiso politico de los cristianos.

Conclusion

Estas tres corrientes citadas dejan notar su influencia en
el discurso teologico de los ultimos afios sobre la naturale-
za y el alcance de la accion politica. También lo dejan sen-
tir de forma préctica en el compromiso politico de algu-
nos grupos cristianos. Probablemente, estas corrientes —y
otras que, sin duda— iran apareciendo, con sus aciertos,
ambigiiedades y errores ayudardn a madurar y precisar més
el papel que corresponde al cristiano en el compromiso
politico.

Es de desear que el Episcopado y la Santa Sede sepa-
mos mantener la serenidad y dar muestras de un discerni-
miento clarividente para separar con acierto el trigo de la
paja. Ojala la aceptacion de los aciertos y la correccion de
los errores de estas corrientes y de todas las que vayan apa-
reciendo se haga con menos traumas que en algunos casos
del pasado.
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27 noviembre 1987

La espiritualidad de Angel Herrera

(Por qué he escogido este tema? Por una razon practica
de oportuna coincidencia. Estoy estudiando la espirituali-
dad de don Angel, su magisterio de espiritu, con vistas a
un posible 0 més bien probable libro. Y creo no resulte inutil
anticipar, dentro de este ciclo que hoy termina, algunos de
los capitulos fundamentales, o al menos, mds caracteristi-
cos de ese magisterio.

Pero hay también motivos de fondo. Primer motivo: el
contribuir al dibujo completo de la figura de Angel He-
rrera. Este fue y quiso ser siempre, antes que nada y por
encima de todo, hombre de Dios. Tengo la sensacion de
que se centra demasiado la atencion en el Herrera politico,
periodista, socidlogo. Y se corre el riesgo de deformar, por
reduccidn unilateral o por insistencia excesiva, el perfil es-
piritual completo del cardenal. Al derivar y concentrar la
atencién sobre su espiritualidad, se aclara el subsuelo per-
manente sobre el que levantd la arquitectura de sus nume-
rosas actividades apostdlicas. Acogiéndome a la conocida
sentencia agustiniana, y acomodéndola al caso presente,
la verdad profunda, el centro vital, de Angel Herrera estu-
vieron situados siempre en la hondura interior de su espi-
ritu. Aqui se¢ asentaron sus raices profundas.

El segundo motivo es historico. La época que el carde-
nal vivié y ¢l contexto global de la misma, vienen dados
por la primera mitad del siglo XX con prolongancion en
el decenio de los sesenta. Hago esta precision cronoldgica,
porque me parece justo, y obligado por tanto, el que se rin-
da homenazije, el que agradezcamos y nos sintamos obliga-

José L. GUTIERREZ GARCIA

dos hacia esa Iglesia santa catdlica que vivié en Espaiia
a lo largo de esos seis decenios. Somos hijos legitimos y
herederos y beneficiarios agradecidos de ella. Iglesia hoy
no bien comprendida por algunos, denostada en ocasio-
nes, y convertida a veces en algo asi como pura prehistoria
de una pretendida Iglesia nueva. La Iglesia —en Espafia—
de la primera mitad del siglo XX no fue pobre, fue rica.
Limitada a fuer de humana, como la de ahora, pero por-
tadora de la gracia y del Espiritu y de no pocos dones de
santidad. En ella fueron abriéndose y alzandose los gér-
menes de desarrollo y renovacién que mas tarde se conver-
tirian en la cosecha granada del Vaticano II. En esa Iglesia
santa, Maestra y Madre, nos educamos y nos preparamos
para el presente, La espiritualidad que vivid y practico An-
gel Herrera, propia de esa época, ofrecid, por un lado, an-
ticipos de criterios que el Vaticano II sancionaria mas tar-
de, y, por otro, conservé y entregdé normas de validez per-
manente para los caminos del Espiritu, que sirvieron ayer
y siguen sirviendo hoy.

El tercer hecho que me ha movido a la referida eleccién
tematica se reduce pura y simplemente a la importancia su-
ma que en toda época tiene para la Iglesia, para su renova-
cion interior y para su accion en el mundo, esa compleja

Las referencias de pdginas, que van precedidas de la sigla DP remiten
ala Obra ANGEL HERRERA, DOCUMENTOS PASTORALES, Insti-
tuto Social Leon XIII, Madrid, 1955. Las referencias que van sélo con
numero, sin siglas, pertenecen al volumen de la BAC, OBRAS SELEC-
T7AS DE MONSENOR ANGEL HERRERA, BAC 233, Madrid, 1963.
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y maravillosa realidad que, con palabra consagrada al uso,
denominamos espiritualidad catdlica, entendida en toda su
extension, hondura y matices. La vida del espiritu, la san-
tidad de la vida es en la Igiesia la base de todo, el primer
presupuesto, el gran objetivo. El Concilio Vaticano II tuvo
como propdsito fundamental éste: recordar a todos los miem-
bros del Pueblo de Dios el llamamiento a la conversion del
corazén y la santidad. Esta es la magna premisa insusti-
tuible de todo el posterior desarrollo de la misién de la Iglesia
en el mundo. Sin santidad no hay evangelizacién fecunda.
Me he fijado en este sector determinante de la personali-
dad de Angel Herrera por otra razon que se une e identifica
con la anterior. Estamos embarcados en lo que Su Santidad
Juan Pablo II llama la reevangelizacién de Europa. También
de Espafia. Y a pesar de los efectos lamentables (que es algo
muy distinto de la secularidad bien entendida y aplicada), que
no podemos negar ni minusvalorar, sigue siendo la Iglesia ca-
tolica en Europa, y también por supuesto en Espaiia, la gran
institucién, «la institucién» por antonomasia, que puede y
debe sacar a Europa y también a Espafia de su actual maras-
mo; de frenar y cambiar el sentido descendente de su linea vi-
tal. Por eso, la espiritualidad catdlica tiene hoy valores de con-
signa urgente y universal. Es la tercera causa que me ha
movido a fijarme en la espiritualidad de Angel Herrera.
Su estudio nos puede ayudar sobremanera en esta coyuntura
comprometedora de la segunda evangelizacion de Europa.

Basten estas palabras para justificar la eleccidn del su-
jeto de mi exposicion.

No pretendo hacer una biografia espiritual de don An-
gel. Las bases para esa biografia las proporcionara quien
haga a fondo y ex profeso el estudio de la vida y obra del
Cardenal. Ojalé sea pronto y con acierto. Me limito a apuntar
algunas de las lineas fundamentales de la espiritualidad,
que trazé Angel Herrera en sus escritos y predicacion. Creo
que éste merece, con todo derecho, ocupar un puesto des-
tacado en el grupo de maestros del espiritu, de que ha dis-
frutado la Iglesia en nuestra Espafia contempordnea.

En su magisterio hay zonas no originales, recibidas, asi-
miladas y transmitidas fielmente a los hombres de su épo-
ca. En esas parcelas de su pensamiento, Angel Herrera es
portador del permanente magisterio catélico en materia de
espiritu. Santa Teresa de Jesus y San Ignacio de Loyola des-
tacan sobremanera en esa perspectiva. Y en el orden teold-
gico, San Agustin y Santo Tomds de Aquino.

Pero ofrecen también los escritos y sermones de don Angel
lineas y acentuaciones ténicas, en algunos casos notable-
mente intensas, que dan al conjunto de su magisterio un
tinte singular digno de subrayado y sobre todo de alertada
consideracion.

La primacia de la vida interior
La doctrina sobre el Maestro interior, titulo de la carta pas-
toral de junio de 1954, es tema que se reitera sin cesar en

los escritos de don Angel. Maestro ultimo y primero del
espiritu del hombre, no hay mds que uno: Cristo y el Espi-
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ritu Santo. Los demas maestros en la Iglesia lo son por par-
ticipacion y lo son en la medida en que participan y trans-
miten la voz de esa ensefianza interior, que tiene en la Es-
critura y en el magisterio vivo de la Iglesia su fiel contraste
(546-547). Magister vester unus est Christus.

Hablo Angel Herrera con insistencia calculada sobre el
mal del mundo moderno, que es la falta de vida interior (546),
la disipacion de los espiritus (754), el predominio de los
sentidos, el hedonismo consumista, la sed de dinero y como-
didades (DP 17), el retroceso hacia el paganismo y la barbarie
(DP 62), la falta de interioridad, que es el drama de la civili-
zacion y de la cultura actuales (DP 45). La terapéutica adecua-
da para esta enfermedad hoy general consiste en un tratamien-
to de recuperacion de la primacia de la vida interior, de la ora-
cién, de la contemplacién. Y en este tratamiento el gran
Maestro, en realidad el unico Maestro, es el Espiritu Santo,
el cual lleva al hombre a la perfeccion del afecto, perfeccion
que a su vez esclarece el recinto profundo de la conciencia, for-
talece la voluntad y capacita para comprender, y lo que es mas
importante, para recorrer las vias no pocas veces paraddjicas
y siempre sacrificadas, gozosamente sacrificadas, de la santi-
dad (621). La purificacién del corazdn, no la capacidad mera-
mente intelectual; el desprendimiento afectivo real y en ocasio-
nes efectivo; el espiritu de sacrificio y de servicio, y no el
egoismo manifiesto o enmascarado, roturan, explanan y acon-
dicionan el camino real de la santa cruz, por el que se sube
a la perfeccion. Esta purificacion del corazén no es posible,
cuando dominan en el hombre la avaricia, el afin de pla-
ceres, o el prurito de la gloria humana. Haciendo suyas las
palabras de Santa Teresa, Angel Herrera advierte que «el
punto de honra», «los dineros», «el placer» bloquean los

accesos a la vida interior, porque impurifican la voluntad
del hombre. No cesé de predicar «la influencia malsana
de las riquezas» (DP 36). Envilecen, obscurecen y ciegan
(629-630). En estas palabras del Cardenal Herrera parece
oirse un eco fiel de paginas graves de San Juan de la Cruz.

La oracién sincera, la contemplacién depurada, el rezo
humilde abren las puertas de la perfeccion que lleva al ejer-
cicio santo de la libertad, al sometimiento libre del hom-
bre a la verdad y consiguientemente a Dios (628-629.630).
Cita a este proposito don Angel las conocidas palabras de
Renan a proposito de nuestros espirituales del siglo XVI
y concluye: «Tanto mds libres somos, cuanto mas influi-
dos estamos por el Espiritu» (628).

El 21 de agosto de 1960 pronuncié don Angel, en la ca-
tedral de Malaga, una homilia sobre la soledad, que es, co-
mo pieza homilética, una obra arquitecténicamente per-
fecta, sugestiva en grado sumo por razén del tema, y ac-
tualisima para nosotros hoy.

Distingue ¢l entonces Obispo de Mdlaga entre soledad
exterior y soledad interior. La capital es la segunda. La pri-
mera es accidental, pero en determinadas ocasiones se ha-
ce del todo necesaria. El fin u objetivo de la soledad, con-
tinia don Angel, es la compaiiia, no el aislamiento. La
soledad no es fuga, sino acercamiento profundo. Por-
que el punto de encuentro de las dos soledades —la de den--



tro y la de fuera— es el encontrarse no a solas consigo mis-
mo, sino con Cristo y en Cristo con todos los hombres
(658-660).

A este gjercicio de la soledad todos estamos llamados.
A la interior, siempre. A la exterior, de cuando en cuando.
Sabiendo que para conservar perfectamente la soledad del
corazén con Dios es preciso retirarse, en circunstancias de-
terminadas y con amplitud que cada paso aconseje, a la
soledad exterior (660); (DP 45.53).

El orador sagrado da un paso mds en su exposicion. Al
ejercicio diario o frecuente de la soledad exterior estdn lla-
mados cuantos en la Iglesia, por una u otra razén, ocupan
puestos, o ejercen funciones de direccion y consejo, o tra-
bajan en el trafago cotidiano de la evangelizacion. M4s an,
debe afirmarse que cuantos trabajan como seglares en la
consagracién del mundo de Dios, también estdn necesita-
dos de este recurso. En una palabra, necesitan soledad y
oracién cuantos se dan al apostolado. Porque oracién y
apostolado son dos realidades que se complementan y la
soledad es requisito esencial para la oracion (633).

Con perspectiva histdrica reconoce don Angel «el pro-
greso inmenso» que desde el Vaticano I ha tenido en la Iglesia
el apostolado seglar, y apunta certeramente al impulso que
iba a darle el Vaticano II (634-635). Pues bien, antes y ahora,
ese apostolado seglar, si quiere realizar lo que la palabra
significa, esto es, contribuir a la difusién del Evangelio, ha
de apoyarse sin excusa en la contemplacidn, en la soledad,
en el espiritu de oracién. Los medios humanos son nece-
sarios, pero resultan insuficientes, porque la eficacia espe-
cifica del apostolado depende causalmente de la gracia. Solo
acrecentando en nosotros y, por tanto, también a nuestro
alrededor, Ia penetracion de Cristo y el concurso capital
del Espiritu Santo, estamos capacitados para la genuina accion
evangelizadora y para la genuina consecratio mundi Deo
(635). «La mayoria de los que aspiran a la perfeccion an-
dan en el camino espiritual diez pasos en lugar de andar
diez mil, como es voluntad de Dios. Y la razén es que prac-
ticamente prescinden de las inspiraciones del Espiritu Santo»
(DP 50). Para don Angel, como para dom Chautard, la con-
templacién es el alma de todo apostolado.

Permitaseme, en este punto, leer lo que serd una nota al
pie de pagina en el probable libro del que hablé al princi-
pio. Se trata de un juicio histérico que merece atencion:
habla Angel Herrera de «la vocacién especialisima de nuestra
raza»: «la santa tendencia del alma espafiola a la vida in-
terior» (722), la cual tuvo una de sus manifestaciones his-
téricas mas espléndidas en «los gigantes espirituales de aquella
fecundisima Espafia del siglo XVI» (720) y que, afiado yo,
ha tenido otra evidencia palpable en el poderoso empuje
apostdlico de las almas santas, no pocas de las cuales han
subido a los altares en época reciente, procedentes del si-
glo XIX y aun de nuestro siglo. Pues bien, y concluyo la
nota, Su Santidad Juan Pablo II, en 1982, aqui en Espa-
fia, reiter6 el mismo hecho y con palabras parecidas al pon-
derar «la fuerza moral, ... la continua referencia de los es-
paiioles al espiritu» y al afirmar la universalidad catdlica

de nuestros «grandes maestros espirituales» (del
XVI), «figuras gigantes en el campo de la espiritualidad».

Paso a una segunda caracteristica sobresaliente del ma-
gisterio espiritual de Angel Herrera, que, conexa con la an-
terior nota de Ia primacia de lo interior, deseo subrayar con
trazo ancho.

Angel Herrera fue uno de los hombres de nuestra Igle-
sia —hubo también otros, no debe olvidarse la pléyade de
pioneros que entonces surgid— que se anticiparon con in-
tuicion certera a la doctrina del Vaticano II v a los conte-
nidos de la Evangelii Nuntiandiy de la Catechesi tradendae.

Todos los catélicos somos sujetos activos, no meramen-
te pasivos, de la misién de la Iglesia. Esta tesis la afirmo
Angel Herrera a fines de los afios cincuenta y aun antes.

«La Iglesia moderna ha ensefiado a todos los seglares
que ellos son parte activa de la Iglesia y que todos ellos
deben ser también apdstoles» (634: 12.6.60). Mds atin, en-
sefid don Angel que «la Iglesia quiere que hoy los seglares
sean también predicadores» (641: 2.7.61). El sentido de es-
ta afirmacién ha sido recogido y expresado por el nuevo
Cddigo, en los canones 229 y 759. No sélo lo dicho. «El
fendmeno tal vez mas consolador de la Iglesia contempo-
ranea «ha sido y es» la participacion activa y real de los
seglares en el apostolado jerarquico» (809: 1.7.62). Es el
hecho denominado actualmente con la expresion «hora de
los laicos», cuyo sentido debe entenderse dentro de sus co-
rrectos limites.

Porque, y el comentario es mio, aungue con fundamen-
to en los textos de don Angel que analizo, la hora de los
laicos es suma, no es resta; adicion, no merma de las fun-
ciones que corresponden al sacerdote y a la jerarquia en
la evangelizacidon. Exaltar 1a hora de los laicos no equivale
ni puede equivaler a proclamar que ha pasado o que se ha
reducido la hora del sacerdote. Dios libre a su Iglesia de
esta funesta interpretacion. Se trata de una ayuda, de un
incremento, de un apoyo. Si hay hora de los laicos, es por-
que sigue sonando siempre la hora del presbitero y del obis-
po. Si los seglares se incorporan a la evangelizacion es por-
que los sacerdotes y los obispos viven consagrados por en-
tero a la misma. No se trata de acentuar la silaba laical,
para hacer perder a la silaba sacerdotal su acento tdnico
en la palabra total de la nueva evangelizacion. Entre otras
cosas, porque los seglares seguimos necesitando el conse-
jo y la ayuda de los ministerios sagrados, de la predica-
cion, del consejo y del ejemplo de los obispos y de los sa-
cerdotes. No es tiempo de substituciones o eliminaciones.
Es tiempo de integracién de las fuerzas del laicado en el
conjunto operativo misionero de la Iglesia.

Asi entendida Ia hora de los laicos, el tema del aposto-
lado seglar salta una y otra vez en los escritos de Angel
Herrera. Al hablar de la Iglesia como ejército organizado
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en orden de batalla, imagen castrense que tal vez puede no
resultar grata hoy a algunos, pero que tiene el indudable
aval de la inspiracion divina de la Biblia, recuerda el obis-
po de Mdlaga, en visperas ya del Vaticano II, que la evan-
gelizacion es deber no sélo de los obispos, sino de todos
los fieles y que hay que «despertar en la conciencia de los
seglares este deber del apostolado» (685). Recuerda a con-
tinuacién nuestro fundador y primer Presidente, adelan-
tdndose a la definicion conciliar de la Iglesia como Pue-
blo de Dios, que la Iglesia no esta constituida solamente
por la Jerarquia. Es también la Jerarquia. Pero también son
Iglesia los fieles, los cuales en el seno de aquélla no pue-
den permanecer en una actitud puramente pasiva y recep-
tora (692). Participan y activamente del ministerio apostd-
lico y en el mandato divino de la evangelizacién. ;Cémo?
Con la oracion, con la penitencia y los sacrificios de cada
dia, con el ejemplo de vida, y, nétenlo, con la misma pre-
dicacién (693).

Llega a reconocer don Angel que la incorporacién de
los seglares a las tareas de la predicacion —terreno labil,
delicado— es «absolutamente necesaria en los tiempos pre-
sentes para la Iglesia» (694). La Iglesia, explica, necesita
hoy que «los seglares se sientan movidos también por la
palabra de los propios seglares en los mismos templos»
(694). Predican al pueblo no s6lo en el hogar y en la profe-
sion, sino ademads, en ocasiones, por las iglesias y en los
campos (697).

He querido vincular esta doctrina sobre el apostolado
seglar con la primacia de lo interior que urgié Angel He-
rrera, porque considero ambos puntos de acusada actuali-
dad, particularmente en la sede de nuestra Asociacion.

Angel Herrera, repito, fue uno de los grandes adelanta-
dos y promotores del apostolado laical de la Iglesia en la
Espafia contemporanea. No fue el 1inico. Pero si uno de
los mayores promotores de esta providencial movilizacién
de los seglares. El magisterio herreriano, susceptible de ba-
jas coyunturales y momentdneas perplejidades, en cuanto
a su aplicacion activa, ofrece, sin embargo, capacidad y po-
tencia para nuevas resurrecciones prometedoras. Angel He-
rrera se alza asi como hito altisimo en el camino del mo-
derno apostolado de los seglares en nuestra Iglesia.

Pueblo y turba

Pero debo hacer una advertencia a este propésito, tomada
de los documentos escritos y hablados de don Angel. En-
tro con ello en el tercer momento de la exposicion. Esta
advertencia, que en el fondo supone una grave cautela, un
serio aviso, tiene aplicacion a los seglares en su apostola-
do, pero es extensible y necesariamente a todos cuantos de
una u otra maneras laboran en el campo de la evangeliza-
cién. Excusado es afiadir que en la hora de la segunda evan-
gelizacién de Europa y de Espaiia, tal cautela adquiere vi-
sos de preocupante actualidad.

Me estoy refiriendo a la doctrina de Angel Herrera so-
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bre la turba y el pueblo. Es una de sus constantes més re-
petidas en orden a aclarar las vias correctas del espiritu.
Pagina importante, esencial, v por lo mismo ineludible de
su magisterio.

Distingue, en efecto, don Angel entre pueblo y turba (638,
642, 658, 716). Lo hace a veces dentro de un planteamien-
to de alta consideracidn politica, con clara ascendencia cla-
sica (Santo Tomas, San Isidoro, Cicerdn, Aristoteles). Pue-
blo es la multitud organizada, concertada, juridicamente
unida y moralmente ordenada. Turba es, por el contrario, -
la multitud desordenada, desconcertada, dividida, desor-
ganizada moral y juridicamente (638). El pueblo es orden.
La turba, desorden. La paz consistente es privilegio del pue-
blo. Donde hay turba no hay paz social, aunque puede dar-
se un aparente orden, impuesto por la fuerza. Con un pue-
blo, concluye don Angel, se puede conseguir mucho: Con
la turba «poco o nada se puede hacer» (642). «Sobre un
pueblo desmoralizado, nada sélido puede edificarse» (DP
180).

Situé el tema don Angel también en el terreno eclesial.
La Iglesia es Pueblo de Dios, no es turba (716). Supone
una eleccién divina gratuita, no merecida; una organiza-
cidn, cuyas lineas fundamentales son de derecho divino;
una unidad profunda que se concilia con la pluralidad de
culturas; dispone de un codigo de vida que no muere, ¢l
Evangelio; tiene como mandato una tarea que no perece
con el paso del tiempo, la evangelizacidn; y vive, por ulti-
mo, con vistas a un destino escatoldgico, supratemporal.

Sin embargo, en el elemento humano que forma la Igle-
sia (no es de angeles, es de hombres), puede darse y se da
en ocasiones la turba; el desorden, las reticencias o las re-
beldias frente al principio de autoridad, la infidelidad, el
pecado, las cesiones al espiritu del mundo turban a la Igle-
sia. En la medida en que este cupo de desérdenes eventua-
les penetre en la vida temporal de la Iglesia, se producen
efectos mayores 0 menores de turbacién. Lo advirtié San
Agustin: también en la Iglesia se da la falsia. Todo estado
de vida se halla en ella expuesto a tal riesgo (660). Lo reco-
gi6 San Ignacio en la Meditacién de las Dos Banderas.

El andlisis de don Angel desciende también —tercer
momento— al ambito personal de la turba. Cuando los
cristianos, como personas individuales, viven en gracia, se
apartan de la turba. Cuando pecan o decaen en el espiritu
se convierten en lo que Herrera Oria llama «el hombre-
turba», es decir, el aima desordenada y rebelde a Dios.

Y narra, para explicarlo, un hecho histdrico concreto, en
el que ve, como dramatizada, esta distincion entre pueblo
y turba. Es la historia recogida en la homilia pronunciada
en Malaga —1962— con motivo del cuarto centenario de
la reforma del Carmelo.

Tres personajes aparecen en ese drama. Primero, un per-
sonaje colectivo, el pueblo de Avila, que se alza desorde-
nado frente a la iniciativa fundacional de la Madre Teresa
de Jesis. Se integran en ese pueblo, espiritual y fisicamen:
te alborotado, ciertos religiosos, no pocas religiosas, los re-
gidores, gentes acomodadas y buena parte del pueblo lla



no. En una palabra, la opinién publica de Avila, el mun-
do, aunque fuese un mundo de creyentes. Era la turba.

En contraste con ese alboroto, se yergue la personalidad
indeformable de San Pedro de Alcantara, encarnacion del
buen espiritu, ejemplo de rendimiento al orden sobrenatu-
ral, arquetipo de la criteriologia practica de la santidad.
Comprende perfectamente la iniciativa teresiana, la aprucba
y la estimula. Nada hay en éi de turba. Es alma-lampara.

Y quedan —en tercer— algunas figuras que, integradas
primero en la turba de la protesta, abren después los ojos
y comprenden el misterio. Don Angel propuso como ejem-
plo de este tercer elemento del cuadro al dominico Pedro
Ibafiez. Contrario, en un principio, a la fundacion de San
José, recapacita y se rinde después al carisma teresiano. Del
desorden pasa al orden. El don de consejo se levantd una
vez mds contra el juicio prudencial meramente humano,
que esta en la base de las incomprensiones de lo divino,
en las que con frecuencia cae el espiritu «turbado» de la
mediocridad (720).

Me parece que no ha perdido vigencia este punto de doc-
trina, tan insistentemente expuesto por el Cardenal Herre-
ra Oria. Lo tiene y acentuado, porque también hoy en el
seno de la Iglesia y sobre todo dentro de cada uno, el crite-
rio de la turba cae sobre nosotros con la fuerza inusitada
que le proporcionan no pocos elementos de la actual co-
yuntura de crisis. El spiritus vertiginis del que hablo a este
propdsito Pablo VI, sigue golpeando recio los muros de
la Iglesia y adentrandose por los entresijos del alma. No
me alargo mds en este punto, porque el tiempo apremia
y he de reducir el desarrollo de la materia.

No pasmo, accion

En algunos de los guiones homiléticos que don Angel,
ya obispo de Madlaga, redact6 para la obra monumental en

diez voliimenes, La Palabra de Cristo, habla de un estado

negativo de espiritu, que él denominé «pasmo» y frente
al cual hay que movilizar el oportuno recetario de la medi-
cina espiritual.

Incluye dentro de ese término «pasmo» una compleja,
pero definida psicologia de desaliento, decaimiento, inac-
cién e incluso abandono, a la que tendemos los catélicos,
cuando cae sobre nosotros un cimulo, previsto o inespe-
rado, de dificultades que nos parece insuperable. Es el mo-
mento en el que surgen las expresiones consuetas del que
liamé Pio XII «desaliento de los buenos». «Nada puede
hacerse». «Todo estd perdido». «Ya vendran otros tiempos».
Y, entretanto, se desiste de todo. Y el catdlico se refugia
en el hogar, en su conciencia y en el reducido circulo de
su profesion. El campo queda asi a merced de las manio-
bras del adversario.

Angel Herrera se enfrenta con esta postura a la que cali-
fica de tentacion. Nada de «pasmo». Hay que actuar. Es
necesario moverse. Se impone la movilizacidn de los espi-
ritus. Todo, menos quedarse de brazos cruzados. Y habla-

ba convencido, porque habia vivido en varias y no leves
ocasiones esta experiencia. En él se cumplié el aforismo
consagrado por la historia de que en materia de espiritu,
tanto se sabe cuanto se practica. Angel Herrera, ante la ten-
tacion del desaliento, advirtié mas de una vez y con ener-
gia inusitada que los caminos sobrenaturales son, con su-
ma frecuencia, contrarios a la mirada alicorta de la pru-
dencia humana (816). Y que las decisiones que deben to-
marse en épocas de decadencia no han de sujetarse al cua-
dro de datos puramente exteriores y a su evaluacién mera-
mente humana. El don de consejo echa por tierra no po-
cos dictados de la humana sabiduria (720). Por ello, recuer-
da don Angel, la audacia es, en ocasiones, la perfeccién
suprema de la prudencia. Los caminos sobrenaturales son
muchas veces contrarios a la prudencia humana (816.720).
«Pecad de imprudentes, si la caridad os impulsa» (599).
Exhortacién de Angel Herrera que tiene evidentes resonan-
cias de Teresa de Jests.

Oracién y contemplacidn, si. Nada de turba en ¢l alma.
Y por ello nada de cesion a la psicologia enfermiza del pas-
mo paralizante. Hay que lanzarse a la accién. Tiene este
criterio de la espiritualidad herreriana valor de consigna
urgente también en esta hora de la nueva evangelizacion
de Espafia.

La recristianizacion, escribia don Angel, no puede se-
guir procedimientos distintos de los que se emplearon pa-
ra la cristianizacion (746). La renovacion en la fe y desde
la fe, la reevangelizacion es la primera necesidad del mun-
do moderno (751). La Iglesia, y sobre todo el mundo con-
tempordneo, necesitan almas-lampara que iluminen las ti-
nieblas circundantes de la pagania actual (746), que luz-
can y ardan y enciendan y calienten con audacia y fortale-
za, con capacidad de iniciativas y entusiasmo integrador.
Almas-lamparas que sean al mismo tiempo almas-fortaleza.

La virtud de la fortaleza es la que hoy se necesita. Na-
tural y sobrenaturalmente. A este propésito de la for-
taleza, Angel Herrera acudio a la fuente de la devocidn,
a la Virgen Maria. Con este punto voy a terminar la ex-
posicion.

Maria, Madre de Dios y Madre de la Iglesia

En la espiritualidad de Angel Herrera, Maria ocupé el
puesto que ella, la Madre de Dios y Madre de la Iglesia,
tiene en el misterio de la salvacidén. Y no fue parco en el
desarrollo de este capitulo fundamental de la espirituali-
dad catolica. La doctrina espiritual de Angel Herrera fue,
en efecto, eminentemente mariana.

No tenia yo, hace unos meses, idea, ni aproximada si-
quiera, de la atencién que don Angel, sacerdote y obispo,
habia dedicado a la Virgen en su ministerio de predicador.
Sabia, si, su profunda devocion mariana. Y al comprobar
no hace mucho el nimero, extension y calidad de los do-
cumentos que al tema consagrd, he visto que ellos darian
ocasion no para un nuevo capitulo, sino para todo un tra-
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tado, y, por cierto, amplio de su espiritualidad. Angel He-
rrera fue hombre mariano por excelencia.

Vuelvo a decir que no me detengo en los aspectos perso-
nales de su devocion a Maria. Me fijo solamente en lo que
ensefié y predicé: su doctrina escrita y hablada. La carta
pastoral A7io Mariano de 1954; la homilia de octubre de
1951 sobre la persecucion atea y el mensaje de Fitima; la
exhortacidn pastoral de 1953 para la Campaiia del Santo
Rosario; y no pocas homilias dominicales (Leccion de las
bodas de Cana; Maria, madre del cristiano; Maria, la mu-
jer fuerte) son indice elocuente de la constante atencidn que
el obispo de Malaga dedicé a la figura de Maria.

Me parece oportuno simbolizar este aspecto capital de
la espiritualidad de don Angel en una practica de predica-
cion que ejercid a lo largo de todo su pontificado en M-
laga. Se trata del sermén —solemne— que pronunciaba to-
dos los Sabados Santos en la catedral, para dar publica y
devotamente el Pésame a la Virgen en su soledad de Ma-
dre Dolorsa. Parece como si hubiera heredado el carisma
mariano de Fr. Luis de Granada o de San Juan de Avila
en las provincias de Andalucia, las cuales con razon se glo-
rian de ser tierra de Maria Santisima y de venerarla muy
especialmente en su advocacion del maximo dolor, en el
triduo de la Semana Santa.

Don Angel acentué sobremanera en la persona de la Ma-
dre de Dios su funcién como omnipotencia suplicante (570
ss). Todopoderosa no como atributo infinito imposible en
una mera criatura, sino como atributo recibido, por gra-
tuita concesion de la Trinidad a la Madre inmaculada del
Verbo encarnado. La omnipotencia de la suplica, de la in-
tercesion, de la mediacién, de la mirada de una Madre tni-
ca, excepcional y suprema.

A este proposito cabe traer a colacion la figura de la Rei-
na Madre en el reino de David, a la que aludio el angel
en el anuncio de la Encarnacién: «EI Sefior Dios le dara
el trono de David su padre, y reinard sobre la casa de Ja-
cob eternamente y su reino no tendrd fin» (Lc. 1,32).

En el que podriamos llamar derecho constitucional da-
vidico, esto es, en las instituciones politicas del reino de
David, la Reina-Madre ocupaba un puesto oficial recono-
cido en el protocolo y en el organigrama del gobierno y
de la administracién. No asi la Reina-esposa, que carecia
de toda significacion institucional. La Reina-Madre era la
gebird.

En los dos capitulos primeros del primer libro de los Re-
yes tenemos un caso historico concreto que confirma lo di-
cho: el caso de Betsabé, esposa de David y madre de Sa-
lomén. El capitulo primero la presenta como esposa del
rey poeta: «Entré Betsabé adonde el Rey en su trono...
Betsabé se incliné y prosterné ante el Rey» (1 Reg. 1,15).
En cambio, en el capitulo segundo, reina ya Salomon.
Ha muerto David. Betsabé es la gebird, la Reina-Madre.
En— tra en la sala del trono a ver a su hijo Salomén.
La situacion cambia. «Llegdse Betsabé al rey Salomdn...
y el monarca se levantd, fue a su encuentro, se inclind
ante ella y sentdse en el solio, haciendo poner otro si—
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tial para la Madre del rey, la cual se sentd a su derecha»
(1 Reg. 2,19).

Betsabé no gobierna, no decide, no tiene los poderes que
son prerrogativa exclusiva del rey. Pero Betsabé, madre, in-
tercede, pide, suplica, ruega, mira a su hijo en favor del
pueblo. «Dijo Betsabé: Voy a pedirte una cosa insignifi-
cante, no me la niegues. Contestole el rey: Pide, madre mia,
pues no te he de rechazar» (1 Reg. 2,20).

Esta es la omnipotencia suplicante de Maria que Angel
Herrera tantas veces predicé. Maria, dechado de todas las
virtudes, es la gran gebird del nuevo y definitivo Reino de

. Dios, la Reina Madre que intercede en favor del pueblo.

He de resumir lo que queda, aunque dificilmente podré
velar la carga emocional con que don Angel exponia el
tema. '

Veia él realizadas ejemplarmente y soberanamente en la
Virgen las grandes binas o binomios de la espiritualidad
catodlica, esto es, la combinaciéon armoniosa, perfecta, de
virtudes aparentemente contrarias —via del contraste—; y
la concatenacion necesaria, la simbiosis plena de elemen-
tos complementarios de la vida espiritual -——via
convergencia—. Al primer género de binas pertenecen la
audacia y la prudencia (599.720), la fortaleza y la dulzura
(701). Al segundo tipo, los binomios de la humildad y obe-
diencia (653), y de la oracién y soledad (DP, 43-44). «Ma-
ria, es el dechado mas perfecto de las mas arduas virtu-
des» (DP, 9). «El altisimo ejemplo de nuestra Madre vale
mads para ordenar la vida de familia que todas las frias nor-
mas morales o que todos los preceptos juridicos de la tie-
rra» (DP, 13).

Don Angel prestd atencidn significativa y obediente al
mensaje de Fatima. Mostraba con ello su finisima capaci-
dad de discernimiento acertado. Y cifrd ese mensaje, sin
aspavientos mojigatos, en la llamada universal al cumpli-
miento sacrificado de los deberes de cada dia. Advirtio en
esta linea que «la devocion a Maria del mundo moderno
es tierna y confiada, mas no floja ni facil. Es vigorosa y
dificil. Va acompafiada de sacrificio auténtico. Un sacrifi-
cio tan arduo como razonable: el dificil cumplimiento de.
cotidiano deber» (DP, 135). «La verdadera devocién a la
Virgen esta en el cumplimiento de los propios deberes» (DP,
19). El gran camino de la santidad es el de la vida ordina-
ria, el de la monotonia terrible de lo diario.

iCuéntas veces insistié don Angel en la necesidad urgente
de la virtud de la fortaleza, frente a la tentacién de lo que
¢l denominaba un cristianismo facil, diluido y con tenden-
cia a las cesiones indebidas! (DP 28,64). Pues bien, Maria
es la mujer fuerte por antonomasia. Arquetipo supremo,
después de su divino Hijo, para el cristiano en las horas
de la cruz (699-700). Y con toque de psicologia cristiana
depurada, comentaba don Angel, ante este modelo tinico
de mujer, que en todas las épocas del cristianismo es la mu-
jer cristiana en el hogar la que sabe prolongar, a costa de
sacrificios muchas veces inadvertidos, ese modelo femeni-
no de fortaleza. Para don Angel, la esposa, la madre, la



mujer consagrada son modelos asequibles, cercanos y hu-
mildes de auténtica y fecunda fortaleza cristiana (701). No
sé si los varones llegamos a tanto. Don Angel nada dijo
por escrito a este respecto.

Como conocedor de las almas, como experto en los ve-
ricuetos del espiritu, como guia seguro de la religiosidad
popular, don Angel no se limit6 en sus ensefianzas a la men-
cion de los grandes criterios. En materia de devocidn a Ma-
ria también descendid a los consejos practicos. Urgié en
todo momento el rezo del Santo Rosario, ejercicio que con-
sideraba pieza clave en la necesaria renovacion de la Igle-
sia; fomentaba la practica de la visita domiciliaria de la ima-
gen de Nuestra Sefiora (DP, 142); y urgia a las familias a
que mantuvieran en los hogares la presencia y el culto de
las imdgenes de la Virgen.

Y tras estos consejos practicos, a los que afiadia el rezo
periodico del Angelus y de la Salve, consejos que tal vez
podrian parecer a los no avisados puras menudencias, An-
gel Herrera levantaba el vuelo y situdndose en la altura de
las grandes perspectivas del presente y del futuro inmedia-
to, amonestaba con graves palabras sobre la significacién
Unica, decisiva, que la genuina devocién a Maria tiene en
la lucha contemporanea de la Iglesia. Recordaba, en efec-
to, cOmo ésta sufre hoy el embate del oleaje exterior que
se rebela contra todo lo divino, y también el desconcierto
que dentro de aquélla causan quienes no saben o no quie-
ren vivir a la luz depurada del Espiritu. Hay en los docu-
mentos que estoy resumiendo, ciertos anticipos nada am-
biguos de situaciones que se producirian posteriormente
en la Iglesia.

No entro ahora a dilucidar si ante estos panoramas ex-
tensos se sintié don Angel propenso al pesimismo o al op-
timismo. En otra sede y ocasién intentaré aclarar algo de
esta duda. Pero si pueden afirmarse dos cosas. Una, que
el paso de los afios y la creciente cercania a la aduana que

tras la muerte abre las puertas de la vida, tienen la curiosa
propiedad de que sin eliminar los golpes de la preocupa-
cidn, se experimente también la seguridad que da la con-
ciencia del poder irrefragable de Dios y de su Iglesia. Se
puede afiadir, como segunda afirmacion, y con pleno fun-
damento textual que don Angel se sintié preocupado por
el giro decadente que venia registrando la civilizacién oc-
cidental. Y que ante ese giro, sefialé a Maria, Madre de
Dios y de los hombres, como clave decisiva para hacer frente
al riesgo que en la actualidad corre la fe y con ésta la pro-
pia humanidad.

No sé si don Angel se hallaba en €l aula conciliar en aque-
lla sesion memorable del 21 de noviembre de 1964, cuando
Pablo VI proclamé motu proprio, y a peticion de no po-
cos Padres conciliares, a Maria santisima como «Madre de
la Iglesia, esto es, Madre de todo el Pueblo de Dios, tanto
de los fieles como de los Pastores». Sé que algunos de los
obispos asistentes no ocultaron su desagrado. He oido y
leido que otros se levantaron y se marcharon de la Basilica
Vaticana. Estoy seguro que don Angel, si asistid, cerraria
los ojos, miraria interiormente a la Virgen y se sentiria col-
mado de felicidad. Pedro, una vez mas, habia hablado y
en su voz resonaba la voz unanime y multisecular de todo
el Pueblo de Dios.

Maria, y concluyo, ocupaba y ocupa en la espirituali-
dad que nos ha legado el cardenal Herrera Oria el puesto
unico, supereminente, que el sentido catdlico de nuestro
pueblo, de nuestros tedlogos y de nuestros santos le atri-
buyo siempre: el de estar junto a su Hijo crucificado, a su
derecha, en las horas del Calvario, como Reina-Madre do-
lorosa, vy el de estar para siempre en la gloria, asunta en
cuerpo y alma, junto a su Hijo resucitado, glorioso, como
Reina-Madre de la esperanza, de la intercesidon eficaz y del
amor misericordioso.

Cierro con estas palabras el intento de sintesis que co-
mo anticipo de algo mas extenso he procurado desarrollar,
dentro de mis pobres posibilidades, ante ustedes. Como cie-
rre del ciclo que a don Angel ha dedicado con agradeci-
miento y acierto la Asociacién Catolica de Propagandis-
tas, por él fundada.
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18 diciembre 1987

Don Angel Herrera
y Ia Asociacion Catolica

de Propagandistas

Por razones obvias, en este uliimo acto he querido
que estuvieran presentes los dos ex presidentes, D.
Francisco Guijarro y D. Abelardo Algora. Su intensa
relacion con la Asociaciéon permite que puedan dar
a conocer aspectos interesantes para completar este
conocimiento que todos deseamos del Cardenal He-
rrera.

Por otra parte, es esta una introduccion a la Fiesta
de la Navidad; por tanto, un acto de confraterniza-
cion. Y, ademds, es un acto que aprovechamos para
imponer las insignias a los propagandistas que llevan
cincuenta afios en la Asociaciéon. Es decir, son fechas
realmente de consideracion, que nos advierten de lo
que significa la Asociacion, de la dedicacion de algu-
nas personas y del agradecimiento que les debemos,
ya que con su esfuerzo ha sido posible esta obra de
continuidad.

Intervencion de Don Francisco Guijarro Arrizabalaga

Cuando Alfonso Ibdriez de Aldecoa me llamo para que
interviniese en este acto, me alegré muchisimo porque se
me brindaba la ocasion de unir mi voz a otras voces que
quieren rendir homenaje a D. Angel en su centenario. Y
también porque me daba ocasion de testificar lo que el con-

Francisco GUIJARRO
~Abelara’o ALGORA
Alfonso IBANEZ DE ALDECOA

tacto con los propagandistas ha supuesto en mi vida. Yo
diria, adelantando alguna idea, que esto ha sido mi vida
y sigue siendo mi vida, porque estoy condicionado por tan-
tos afios de contacto con la Asociacion, pero sobre todo
por los propagandistas.

A estas alturas de este ciclo, yo creo que ya se ha dicho
todo. Entre que todos sabéis todo y aqui se ha dicho todo,
pues ya no sé exactamente qué es lo que podemos decir
las tres personas que restamos. Por supuesto, Alfonso puede
hablar del futuro, Abelardo Algora y yo nos vamos a ver
en una gran dificulted para poder deciros algo que no
sepdis...

He decidido, pues, coger la cosa por donde mds quema-
ba, y me he planteado dos problemas que me ha suscitado
la lectura de este libro, que os recomiendo a todos, y que
es una especie de novela Agatha Christie, porgue a traves
de muchas personas se trata de averiguar de una menera
casi policiaca el personaje.

Naturalmente, José Maria Escudero ha puesto al prin-
cipio el final de la novela, con lo cual resulta que queda
bastante descubierto. Pero hay un par de cosas en algunas
intervenciones que me ha parecido mejor el tomarlas de
frente y hablar de ellas. Son la dificultad, para el que llega
a la Asociacion, de entender a la Asociacion y a los pro-
pagandistas.

Y otro problema que se plantea en algunas de estas in-
tervenciones es el distanciamiento, por lo menos aparente,
de D. Angel en los ultimos afios.
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Estos son los puntos que me parecen mds interesantes.

En el libro hay una intervencion muy divertida de Leo-
poldo Calvo Sotelo. Juan Durdn, cuenta Calvo Sotelo, hoy
embajador en Oslo, que por razon de vecindad fue el pri-
mer amigo que tuve en Madrid, me propuso que fuese a
escucharle porque iba a hablar sobre Balmes en la A.C. de
P Yo no habia oido nunca ese nombre. ;Qué es esa Aso-
ciacion?, le pregunté. Pues verds... y empezo a explicdr-
melo...

Por supuesto, lo de Balmes era una tapadera. Las con-
vocatorias eran para espigar en Balmes, los temas todos
eran balmesianos, pero luego de todo lo que se habla era
de la politica contempordnea, del régimen fraaquista, de
la Falange, de las relaciones con la Iglesia, de la Democra-
cia Cristiana...

Cuando Federico me propuso que me hiciera de la Aso-
clacién, no quise —ariadia Calvo Sotelo—. Si se trata de
hablar de politica, pues voy; si se trata de hablar de Bal-
mes, pues voy también; si es para hacer Ejercicios Espiri-
tuales, pues digo lo mismo, pero por lo que no paso es pa-
ra que se nos llame para hablar de politica y luego resulta
que acabamos en una homilia.

D. Angel acaba de llegar a Mdlaga y le interesa hablar
con gente joven —decia Federico Silva—. Nos convencié
de que D. Angel no podia iniciar su episcopado sin oir-
nos. D. Angel insistia en el «apartamiento» previo, tanto
que recuerdo perfectamente el texto latino. Repito que D.
Angel insistia en el apartamiento de la multitud. Pues bien,
Yyo me decia, «hemos venido aqui con la idea de que iba-
mos a encontrarnos con un hombre politico que después
se hizo sacerdote, y al que se le ha hecho Obispo, pero que
va a hablarnos de politica», y lo que encontiré es un hom-
bre que lo primero que nos dice es que huyamos de la mul-
titud, para ser antes que nada cristianos. Esa fue la gran
sorpresa que se me grabo profundamente, porque eran tan
contraria a lo que yo esperaba. Creo que fue una impre-
sidn mezcla de sensacion y admiracion.

Mi problema fue exactamente el contrario. Yo vine a Ma-
drid desde el Centro de San Sebastidn donde venia de Se-
cretario General de una Asociacion Apostdlica, y me en-
contré una Asociacion que vivia por la politica. Era lo mis-
mo pero al revés.

JQué era la Asociacion para los propagandistas y para
D. Angel? Conviene distinguir claramente la Asociacion
de los propagandistas. Creo que lo que le interesaba a
D. Angel eran los propagandistas. Lo que quedaba en se-
gundo plano es lo que llamamos la Asociacion, que es una
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mediacion juridica, que es una reunion de personas. En
todo caso, formaba parte la Asociacion y formaban parte
los propagandistas de una especie de sistema global de ideas
y proyectos. Y empleo la palabra sistema con todo el al-
cance de teoria general de sistemas.

Yo creo que D. Angel se movia en un sistema de ideas
Y proyectos que viene a ser siempre el mismo, desde el prin-
cipio hasta el final. Y que, simplificdndolo muchisimao, ven-
dria a ser esto: vivimos en un pais que es rico en virtudes
Jamiliares, que es pobre en virtudes sociales, virtudes pro-
Jesionales, virtudes socio-econdomicas, con un bajo nivel
de cultura religiosa, incluso en el sector eclesidstico. En es-
te clero ocurren cosas tremendas en algunas ocasiones. No
se produce la proyeccion social del Evangelio que deman-
dan las Enciclinas y tienen olvidadas las masas trabajado-
ras. Es pais escaso en instituciones intermedias.

cCudl es la pregunta en este entorno que da D. Angel?
La respuesta busca alcanzar objetivos que remedien esa
situacion.

Objetivos buscados desde la accion politica, desde la
Iglesia. Pero para hacer esto habia que fabricar otros ca-
tolicos que los que existian, hablando deprisa y llanamen-
te. Y hay que formar «minorias» de catdlicos para la ac-
cion; yo no sé€ si hoy se diria «cuadros». Lideres catdlicos
para la accion, que fueran la levadura en este pais para la
promocion de la justicia social en la conquista de los tra-
bajadores, para la defensa y promocion de la cultura reli-
giosa, para la defensa y proyeccion del Evangelio, para la
defensa de la creacion de instituciones sociales —interme-
dias, libres, plurales, creativas—, para la consecucion y ges-
tion de una politica de convivencia que sirviera a todos.
Ya sé que hay muchos mds matices, pero esto creo que
puede servir como esquemad.

Todas estas minorias, todos estos cuadros, ;donde de-
ben actuar? Deben actuar en todos los campos, principal-
mente los de trascendencia piblica o los de mds formacion
de minorias. Yo creo que se trata de formar como perso-
nas a los que estdn destinados a la formacion de minorias
en cascada: una minoria forma otra minoria. Pueden ac-
tuar individualmente o pueden actuar a través de institu-
ciones que potencien la accion individual, y que unas son
las que crean y otras son las que apoyan. Porque muchisi-
mas de las acciones en tiempo de D. Angel no han sido
instituciones creadas, ni por los propagandistas ni por la
Asociacion, sino que han sido apoyadas generosamente,
desprendidamente.

Este es el sistema que mds o menos he disefiado, y que
con correcciones historicas de matiz puede ser vilido para
todos los afios transcurridos desde el principio hasta el mo-
mento actual.

Las instituciones de formacion estdn en funcion de los



objetivos generales especificos... Estdn siempre mirando a
{a transformacion cultural desde la proyeccidn social del
Evangelio. Cuando llega el momento dan prioridad a los
problemas urgentes de defensa de la Iglesia en todos los
sentidos: institucionales, eclesiales y en defensa de la so-
ciedad —cuando hay que defender también a la sociedad—.
Hay que tener en cuenta el marco de los ultimos 150 afios,
no podemos movernos sin pisar el suelo de una realidad
historica que viene de muy arrds.

Esto empieza a explicar por qué sucesivamente D. An-
gel suscita muchas instituciones de por vida. La A.C. de
P, es la primera Institucion, en la cual yo creo que lo fun-
damental es el momento inicial en la mente del P. Ayala.
D. Angel va sucesivamente creando instituciones de for-
macion, ya no solo de seglares genéricos: la Escuela de Pe-
riodismo, para los periodistas; el 1.C.O, para los trabaja-
dores; la Casa de los Sacerdotes, la Escuela Rural de Md-
laga. Mds tarde, el Leon XIII, la Escuela de Ciudadania
Cristiana, en la que ya va elevando el nivel, y la Funda-
cion Pablo VI con todos sus Colegios Mayores Universi-
tarios. Pero todo es lo mismo en progresion.

Las Instituciones que crea, o que apoya para la accidn,
son de muy distinta naturaleza juridica —y subrayo lo de
muy distinta naturaleza juridica porque creo que es intere-
sante decir que los vinculos de relacion son en cada mo-
mento, los vinculos juridicos de relacion de las personas
que trabajan en cada institucion mds adecuados a esa
institucion—. De manera que la Editorial Catolica es una
S.A., la Confederacion Nacioral de Sindicatos Agricolas
era una confederacion correspondiente, la Accion Catdli-
ca pues era la que se constituyd fuertemente en toda su ex-
tension de apostolado seglar, la CEDA era un partido po-
litico, etc... El que llega y entra en todo este sistema por
un partido politico, por ejemplo,’ pues naturalmente, dice:
«Yo lo que voy es a la politica». El que llega y entra por
el lado de EDICA lo hace por razones periodisticas. To-
dos entran con el mismo despiste. Y depende por ddénde
haya entrado y en qué momento ha cogido el tren. Porque
no es igual coger el tren en el afio nueve, que en el veintio-
cho o treinta, que cogerlo en el treinta y uno o treinta y
dos, o en el cuarenta y cinco, que cogerlo ahora. El que
llega se equivoca o se desorienta. Primero por el tren y por
el vagon, luego por la estacion.

Es curioso que en esta preocupacion de la formacion,
a medida que va pasando el tiempo, D. Angel va elevando
el liston de exigencia. La verdad es que empieza en unos
Circulos de Estudio. Al principio se habla de Asociacion,
pero la Asociacion se hizo después. La verdad es que al
Jin acaba pidiendo a los alumnos de la Escuela de Ciuda-
dania Cristiana dos carreras y que vayan los domingos. Y
no les pide que sean cardenales porque no se lo pide. Pero
pide algo que puede parecer que es para super-hombres.
Lo que pasaba es que él tenia un modelo. ;Cudl era ese
modelo? Pues el modelo era él. Estaba absolutamente con-
vencido que el modelo era él: «Lo que yo he logrado que
{o logre otro, no es nada de super-hombre, no es nada fue-

ra del alcance de los demds. Es lo que yo he hecho. Ha si-
do mi desarrollo personal, desde unos planteamientos, des-
de una vision religiosa del mundo profano. Es lo que les
pido. Es lo que se puede alcanzar».

Dentro de este sistema ;qué pieza es la Asociacion? No-
sotros solemos decir —y yo lo he dicho mds de una vez—
que es la Institucion Madre. Yo creo que eso no es asi, por-
que a D. Angel lo que le encantaba eran los propagandis-
tas, y le daba lo mismo cudl era el vinculo o la relacion
juridica que existia entre los propagandistas. Creo que pa-
ra él era tan accidental como las formas de gobierno.

Yo creo que en lo que D. Angel confiaba era en la co-
munion de ideales y de espiritu. Y en lo humano, en la ad-
hesion seducida de sus propuestas a su persona. Para mi
era una especie de relacion caballeresca. Me parece que es-
taba cerca del rey Arturo y los Caballeros de la Tabla Re-
donda. El y sus caballeros se lanzaban a las aventuras de
la mano de Nuestro Sefior y Maria Santisima. Y no hay
que forzar mds la vinculacion de sistemas juridicos de coac-
cion institucional, porque no los necesitaba, porque no creo
que creyese demasiado en ellos.

En este punito hay un pdrrafo, preciso, de Sdnchez de Mu-
nidin —que no fue su caballero sino su escudero—: «;De
donde proviene el subyugante interés humano de la vida
de Angel Herrera, aun siendo tan callada y rigurosa? Pues
creo que de su entrafia épica, de su dramatismo. Pero solo
es épica la accion hazafiosa, aquélla que merece se conta-
da, la que, ademds de tener un interés curioso en las ta-
blas, tiene un interés épico o narrativo. Angel Herrera des-
cubrio con instinto intelectual y moral el inmenso interés
épico de la vida humana, tanto en la orbita intelectual co-
mo en la colectiva. Y en presencia de ese enorme interés
no se resignaba a ser un espectador sino un luchador, un
miembro de la mesnada de los catdlicos seglares —y em-
plea la palabra mesnada sin darse cuenta—. Fue durante
muchos arios el protagonista. Salto a la arena en época de
confusion y desconocimiento por su intrepidez de atleta.
Su vida ha sido épica, por eso ha sido interesante. La pug-
na contra la pereza del discurrir y la pereza del realizar;

" la pugna contra el individualismo andrquico; la pugna por

sustituir la mentalidad sofiadora por la despierta; la pug-
na por subordinar los vinculos de una simpatia y el com-
padierismo a los del tiempo y deber moral; la pugna contra
el énfasis y la fanfarroneria; la pugna por servir con pure-
za y desinterés a los intereses de la Iglesia y de la Patria,
sin mezclar tan santos intereses con los intereses propios;
la pugna porque la fe de Cristo acomparie la justicia y la
caridad de Cristo; la pugna, en suma, con nuestras tenden-
cias inferiores y el expoleo de todo lo no cristiano. Es un
subyugante interés el de la historia, el de la historia viva
que tenemos a la vista y en la que mds o menos todos par-
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ticipamos. En ella se juega constantemente el fruto de la
Redencion de Cristo y la Salvacion de muchas vidas hu-
manas. El que entra en ella tiende a participar con Cristo
en la pugna mds caballerosa y fascinadora, y su hazafia es
mds que las de los héroes mitoidgicos. Herrera vivio pene-
trado siendo seglar de este entusiasmo. Sabe que la histo-
ria humana es un drama épico en tres jornadas. La prime-
ra, amar a Cristo; la segunda, la Encarnacién con la Re-
dencion de Cristo; y la tercera, de nosotros con Cristo hasta
el desenlace. Si por faustismos se entiende el constante afin
supremo de superacion, Angel Herrera ha sido entre noso-
tros un Fausto cristiano, pero con faustismo piadoso, hu-
milde, ungido por las tres virtudes teologales: Fe, Esperanza
y Caridad.»

¢Y el distanciamiento de D. Angel? Yo diria que, mds
que el distanciamiento de D. Angel de la Asociacion, se
daban los distanciamientos de D. Angel de todo aquello
que él habia creado. D. Angel es un hombre que tiene pri-
sa de hacer, porque para desarrollar en una corta vida to-
do su sistema necesita poner en marcha muchas respues-
tas sociales y muchos proyectos de futuro...

Necesitaban buscar muchas respuestas sociales, montar
muchos proyectos de futuro, sin lesionar a mucha gente.
Formar a todos los ejecutores para que puedan tener suce-
sores, para que se pueda asumir con responsabilidad pro-
pia aquello que él habia hecho. En este momento es cuan-
do se monta toda la escalada de cuadros que van finalmente
a una Asociacion.

Cuando inicia cada proyecto, él es el productor, realiza-
dor, el guinista y el director de la pelicula. No le gusta ser
el protagonisia. Los demds son actores, segiin el guion, aun-
que muchas veces les deja una cierta libertad, como la que
se deja a los intérpretes en la miisica aleatoria o en los tea-
tros de vanguardia en que intervienen los actores como a
ellos les parece. '

Pero en cuanto confia en sus colaboradores, les deja pa-
ra que asuman su propia responsabilidad. Soélo vuelve de
bombero cuando hay ur: incendio, cuando hay un riesgo
catastrofico.

A través de este itinerario han entrado en la Historia de
Espafia D. Angel y los Propagandistas, que son la Obra
de D. Angel: nosotros, con base de seguridad, no con base
de humildad. Ahora empieza a estar en la Historia, no en
la Historia, sino en los libros de Historia. No solamente
en los que escriben los afines, sino también en los de los
no afines. No sé si alguno de vosotros habrd tenido la oca-
sién de acercarse a la Historia de Espafia contada por Ra-
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mon Menéndez Pidal. Su ultimo tomo lo dedica al Si-
glo XX. Lo escribe Turion de Lara, ya sabemos desde qué
perspectiva lo escribe. Hay pdginas y pdginas sobre la A.C.
de P, sobre la Confederacion. El gran esquema que va de-
Jando subyacente es que en Esparia, en este Siglo, hubao tres
Suerzas: Pablo Iglesias y los Socialistas, Giner de los Rios
y la Institucion y Angel Herrera y los Propagandistas. Es-
to empiezu a ser asumido en los libros de Historia. Dicen
que formaban parte del bloque histérico de poder domi-
nante, y que por tanto la Asociacion estaba apuntalando
ese bloque historico. Hay quince pdginas, y eso ha entra-
dou en la Historia. Y cuantos mds trabajos como este libro
publiquen, irdn situando las cosas en su punto.

Fernando Martin Sdnchez racionalizé mucho los esque-
mas de accion de D. Angel y los clared con aquellas lumi-
nosas metdforas que todos recordamos. Desde ellas, todos
los que fuimos llegando después fuimos incorporando las
mismas cosas a nuestra Asociacion. Y yo garantizo y testi-
monio que las aplico en mi vida diaria, desde siempre, co-
mo una forma instintiva de comportamienio...

La Obra fundamental de D. Angel somos nosotros, sois
los que estdis aqui. Yo le he propuesto a José Maria Gar-
cla Escudero otro libro que se titule: «LOS PROPAGAN-
DISTAS».

Intervenciéon de Don Albelardo Algora

Yo también me pregunté qué debia decir esta noche, por-
que se han dicho muchas cosas, se han dado unas confe-
rencias muy completas... Yo serta incapaz de hacer una co-
sa igual.

Voy a comenzar con una recomendacion que yo lei re-
cientemente del dia en que se celebraron lus bodas de oro
de EDICA. Era un 26 de junio de 1963, cuando Herrera
pronunciaba un discurso en el que decia: «Me aconseja-
ron que ro fuera muy largo y que no me excitara». Pues
bien, yo me aplico el cuento y vamos a ver si el texto no
es muy largo.

Yo no tuve ocasion de conocer mucho a Arigel Herrera,
aunque tuve ocasiones muy gratas de poder charlar con
él y poder conocerlo. A través de la época de Federico Sil-
va, participé en alguna medida en esa Escuela de Ciuda-
dania y tuve una reunion, que yo recuerdo siempre y que
nos llevo a todo tipo de jovenes a Alfonso X1, al periodi-
co. Alli nos puso en un gran circulo. Hablamos de lo que
sentiamos, de lo que desedbamos, de lo que aspirdbamos,
lo que veiamos de la situacion politica, etc. Estuve en esos
Ejercicios Espirituales de Mdlaga y fue con un sentido muy
apostdlico, donde Leopoldo aspiraba a ser Presidente del
Consejo de Ministros... Recuerdo que fueron unos Ejerci-



cios buenos, donde él intervino verdaderamente pocas ve-
ces. Asistia a todas las comidas con nosotros, comimos las
mantecadas y demds, porque era la época de las Navida-
des. Debta ser primeros de enero, y nos obsequid con to-
dos los regalos que le habian hecho, y creo que nos lo co-
mimos todo. Y sobre todo lo que yo saqué de aquella reu-
nion que esta idea que ha flotado siempre: si quieres hacer
algo como apdstol, primero sitiiate en la vida, formate, y
luego serds capaz de hacer mucho mds. Recuerdo de aque-
las reuniones que todos los jovenes anddbamos deseosos
de montar muchas cosas. Recuerdo que José Maria Ruiz
Gallardon, recientemente fallecido, queria montar una Em-
presa Cinematogrdfica. «Mira, —le dijo Herrera—, lo que
tienes que hacer es terminar la carrera, o si lu tienes termi-
nada, situate en la vida, estudia, coldcate en un puesto, y
cuando todos estéis situados, los esfuerzos serdn mucho
mejores. Fue una de esas impresiones que te quedan. Es-
tuve en algunos Retiros de él, lo visité luego, cuando ya
era Presidente de la Asociacion; al final, le acomparié cuan-
do le enterraron en Mdlaga. Como véis son referencias pe-
queiias, escasas, no fueron muy profundas. Tengo la suer-
te de que el hijo de Antonio Alvarez Robles me haya rega-
lado un tomo con los Boletines del afio 1929 al 1940, y pa-
ra mi ha sido un regalo maravilloso. A través de la vida
de los Boletines he pensado ofreceros una serie de flashes
de impresiones de un hombre de mi generacion... Yo apa-
reci aqui cuando vine destinado a Madrid. Conoct a los
Jovenes a los cuales les llevdbamos algunos arios, unos seis
o siele afios, y pensé que mi puesto estaba mds con estos
Jjovenes que en los Circulos Generales. Fui un enlace un
POco raro, porque era un sefior que venia de hacer la gue-
rra. Intervine en la guerra y ellos no habian hecho la gue-
rra. Pero me sentia mds joven que las generaciones anie-
riores. Fui un poco enlace de todos ellos, Circulo de Jove-
nes que dirigia Federico Silva y que llevé a su totalidad Fer-
nando Martin Sdnchez y un hombre muy benemerito, D.
Andrés Avelino, sacerdote, hombre decisivo en la forma de
orientar nuestra \{ida. Fue un Circulo de Jovenes donde yo
me senti propagandista, donde yo empecé a saber lo que
era la Asociacion. Permitidme que dé algunos nombres.
Formaban parte de él: Calvo Sotelo, Mufioz Campos, Re-
guera, Ruiz Navarro, Alvarez de Miranda, Helecto Garcia
Tejedor, Ruiz Gallarddn, Puente Ojea, hoy Embajador en
Roma; Pérez Calderon, Juan Durdn, embajador, creo que
estd hoy en Paris; Rafael Alcald, Simdn Ramiro, €tc... Hom-
bres que luego han dado un gran juego. Mds tarde se in-
corporaron hombres como Oreja, Lavilla, Osorio, Carri-
les, Cavero, Alzaga... De toda la historia de la Ascciacion,
esas fases de aportacion de propagandistas a la tarea espa-
Aola fueron muy importantes.

Dejando estos predmbulos, yo me pregunto, ;como vela-

mos 0 como veo yo a Angel Herrera? Lo veo bastante difi-
cil. Angel Herrera era una especie de una gran figura, pero
alejada. Nuestro hombre cercano era Martin Sdnchez. Con
él habldbamos, él era quien nos prohibia leer a Maritain.
Angel Herrera era el hombre, el que fue presidente, era el
gran creador, el maestro. Pero ;cémo lo veiamos en aspec-
tos mds concretos, por ejemplo en el mundo de la politi-
ca? Angel Herrerg intervino como hombre mds bien de Es-
tado, como hombre pensador profundo. Es un hombre que
a la politica aportd unos grandes principios, que yo creo
que han impregnado la politica espafiola respecto a la con-
vivencia; él supo superar aquella crisis de los mondrquicos
que hubo en la Asociacion; el principio de posibilismo; el
principio de saber enfrentarse con las situaciones dificiles,
como la que tuvo en el periodico; el gran respeto que tuvo
siempre por el poder constituido.

Tengo la idea cluve de que €l influyd decisivamente en
nuestra generacion, y oriento la vida espafiola hacia unos
principios y una forma dentro de la vida politica espafiola
que, creo, han dejado secuelas. No logro evitar la guerra
civil, aunque se lo propuso en gran medida. En este senti-
do quiero recordar —como cosa anecddtica— una de las
visitas que le hice en la que surgio el tema politico. Y fue
curioso, porque fue un hombre que orientaba la vida es-
pariola a la salida del régimen —todavia estdbamos en la
época del régimen de Franco—. El crefa en la necesidad
de que hubiera un Centro Izquierda. Esto es algo que a mi
siempre se me quedo grabado. Aconsejaba que la salida
del régimen tendria que ser hicia un Centro muy progresi-
vo, como muy a la izquierda, con un sentido, con un con-
tenido social muy amplio.

Sin embargo, asi como veo a Herrera en este sentido de
pensador politico, como hombre politico fue bastante de-
sastroso y lo debo decir con toda sinceridad. Puede que
los demds oyentes se escandalicen. Pero creo yo que como
politico no fue bueno. Yo creo que los hombres de pensa-
miento profundo son personalmente malos politicos. Los
casos de Ramon y Cajal y otros muchos son ejemplos evi-
dentes: cuando llegan a la lucha politica diaria, con todas
sus zancadillas y sus cosas, se ven perdidos.

Creo que hizo muy bien en volver otra vez a su casa,
y volver otra vez & hacer la labor que hizo. Incluso su im-
piicacion en Accicn Nacional —a la que he hecho referen-
cia Paco Guijarro con anterioridad—, creo que fue una im-
plicacion para la Asociacion que no fue buena. El dice, y
se dice, y yo también lo he leido en nuestros Boletines, que
fueron ordenes del Vaticano. Es decir, que la Asociacion
salio a la palestra cont Accion Nacional porque se lo orde-
naron de alguna forima desde Roma.

cComo lo veo como periodista? Personalmente, lo veo
como un gran periodista: moderno, capaz de sacar el pri-

XLVII



mer periddico con categoria europea, «EL DEBATE». El
mismo dice, y lo he leido en esos Boletines, que e! éxito
de la Editorial Catdlica es ser fiel a unos criterios seria-
mente estudiados y a unas normas de conducta escrupulo-
samente seguidas. Es decir, siempre al periodista se le de-
be exigir que tenga unas convicciones profundas ¥ que és-
tas sean lealmente servidas. No voy a entrar en el tema de
la Editorial Catdlica, porque lo conocéis mds que yo. Aun-
que se le puede poner algiin pero. No termind de saber en-
Jfocarla para sus sucesores, porque sus sucesores no han sa-
bido 0 no hemos sabido heredarla. Es decir, que el hecho
de que la Editorial Catdlica se nos haya ido dz las manos
es algo de lo que tenemos que arrenpentirnos profunda-
mente...

Otro aspecto de Angel Herrera, es como creador de Ins-
tituciones. Fue un hombre capaz de pasar en seguida de
la idea a la accion. No se queda con su propia idea, pasa-
ba a la accion. El decia que las Instituciones debian mar-
char por su propia cuenta. Y las Instituciones son todas
éstas que estdn en la mente de todos: la A.C. de P, la Con-
Jederacion Nacional Catdlica Agraria, la Escuela de Pro-
pagandistas Obreros, el Instituto Social Obrero, el Centro
de Instituciones Sociales de Oviedo, que dirigio y fundé
Alvarez Gendin, ya desaparecido; la Escuela Social de Va-
lencia, el Centro de Estudios Universitarios de Madrid, el
Centro de Estudios Superiores de Valencia.

Y entre ellos, porque me afecta hoy dia de una manera
mds directa, quiero hacer una cierta referencia al CEU. El
Centro de Estudios Universitarios es una Institucion que
nace en la época de Angel Herrera. Pero yo dirta que nac?
con tardanza. Es decir, a los veinticuatro afios de haberse
JSundado la Asociacidon aparece el Centro de Estudios Uni-
versitarios. ;Por qué ocurrid esto asi? Pues no era por fal-
ta de deseo de que hubiera pensadores catdlicos. El mis-
mo dice, o se dice, en la XIX Asamblea de! afio 1932: «La
Asociacion organizard estudios filosdficos —fue cuando
se crea el CEU— por medio de cursos, conferencias, etc.,
que empezardn a tener lugar por via de ensayo, en el pro-
ximo curso en Madrid». Y Herrera habia dicho: «Mi pen-
samiento era que la preparacion filosdfica sirviese al fun-
damento de la teologia social. Pero luego, la realidad es
que hasta que en esta Asamblea General no se acuerda la
Fundacion del CEU, y hasta el afio 33, es decir, veinticin-
co afios después de creada la Asociacion, no se funda el
CEU. El CEU se funda, como sabéis, con cdtedras supe-
riores. Tenia por objeto proporcionar a un grupo selecto
de estudiosos, que piensan consagrarse a la ensefianza o
al desarrollo de las labores de investigacion, de direccion
u organizacion de obras de accion catolica social-politica,
los drganos de fundamento doctrinales. Se crea también
la Facultad de Derecho. El 1 de enero de 1934, segiin las
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notas cle estos Boletines, se dan setenta y tres clases sema-
nales a setenta y cinco alumnos. El 15 de abril de 1934, Ma-
riano Sebastidn, en un informe que hace ante la Asamblea
General, dice que «se nota en los alumnos falta de iniciati-
va, que hace que se trabaje menos gratamente que con el
L.8.Cl». Llegan con lumentable faita de formacicn religio-
sa. s decir, que los males son de siempre. En la Memoria
del 1939 al 1940, se dice que la Seccion de Derecho tiene
cudarenta y nueve alumnos en primero y ochentay ocho en
segundo. Y se proyecta en esa época la creacion de una Es-
citela de Formacion Bancaria —debieron entender que era
un campo interesante; a mi me ha dejado perplejo—. Se
dan también cursos publicos por el P. Usureda, por Euge-
nio D’Ors, etc. Y se crean las cdtedras del Cardenal Go-
md, que eran ocho cdtedras de Curso Superior Religioso,
con cuatro cursos con dos cdtedras cada uno. En la de los
alumnos, seria cbligatorio para los del CEU, habia volun-
tarios y ademds becarios.

Finalmente, aparte de esto, en el mundo de la ensefian-
za surge y estd latente la creacién de la Universidad, pero
me parece que aqui faltd brio. Es decir, asi como para la
creacion de la Editorial Catdlica hay que reconocer que se
emplearon todos aquellos propagandistas con Angel He-
rrera a la cabeza, en el mundo de la ensefianza todo estd
pendiente. Se piensa, se dice, pero no arranca. Esto va len-
to, se sueria con una Universidad Catdlica. Herrera dice:
«Hablé en el aiio 1935 con el Pepa, quien me alentd a ha-
cer la Universidad Catdlica, o que debia hacerlo modesta-
mente». En el afio 1935, en Toledo, vuelve otra vez a ha-
blar de la necesidad de una Universidad Catdlica. Martin
Sdnchez diria en 1940. «Una Universidad Catdlica es un
derecho de le Iglesia, el problema de la validez, el proble-
ma de los titulos, etc». Hay interés, pero jse tomd en se-
rio?, ;se pusieron los medios? Otras Instituciones han sa-
cado sus Universidades en épocas posteriores, y son de unos
tiempos después de esta época.

Me gustaria tener, aunque me digdis que soy un poco
triunfalista, la alegria que podia tener Angel Herrera cuan-
do supiera que en estas fechas andamos en el CEU —Co-
legio Universitario San Pablo, Luis Vives, San Pablo de Va-
lencia, Abad Oliba, Centro Asociado de la UNED en Bar-
celona, Instituto de Estudios Superiores de Barcelona, de
Madrid, de Valencia y los Colegios de Enserianza Media—
en 878 profesores universitarios, 13.501 estudiantes univer-
sitarios y 7.385 estudiantes de Ensefianza Media. Yo creo
que para D. Angel hubiera sido una gran alegria ver como
fa podido desarrollarse en épocas posteriores.

Otro aspecto de D. Angel seria como apostol social. Fue
un hombre con una enorme influencia, y dentro de ello,
sefialaria yo el aspecto de su influencia como laico. Quie-
ro recordar la famosa anécdota del Cardenal Ghaske que



recoge en su libro: le preguntaba un cateciimeno a un sa-
cerdote, ;y yo para ser catdlico qué tengo que hacer? Pero,
jtonto!, te pones de rodillas ante el altar, luego te sientas
en esa mesa, frente al pulpito y a escuchar. Y afiadia Ghas-
ke: «;Y sdlo le queda meter la mano en el bolsillo para en-
tregar la limosna!». Desde esta postura en Angel Herrera
se produce un cambio profundo. Herrera da pasos de gi-
gante, si bien siempre muy sometido a la subordinacion
de la Jerarquia...

Si queréis hablaré de la relacion de Herrera con la Aso-
ciacion. Lo ha dicho y recogido de cierta manera Paco Gui-
Jarro. Creo que Herrera dejo huérfana a la Asociacion.
Cuando yo era Presidente, le iba con mis problemas a la
Asociacion; pensaba encontrar en él al Presidente eterno
Y perpetuo. Pero no me hacia caso, él iba a lo suyo. Yo le
iba con mis problemas: «Cardenal, mire usted, queriamos
montar esto asi, hacer esto asi...». «;Qué interesante? Lo
ayudardn ahora mucho. Es usted un buen hombre, un buen
chico... Lo importante, lo que tenemos entre manos dentro
de la Iglesia es que estamos tratando de ver la formu-
la econdmica para defendernos». «;Habria propagandis-
tas que me hicieran esto?» . «Mire usted, habrd propagan-
distas pero yo le vengo con lo mio». Yo me encontraba des-
valido. El mismo fue perdiendo cierto interés por la Aso-
ciacion. En 1936 aparecen ciertas desesperanzas con moti-
vo de su despedida. Cuando se despide de la A.C. de P,
ésta no es una obra madura ni consolidada. Hace falta mds
comprension por parte de los propagandistas para que pre-
valezca sobre cualquier otro interés. Hacia falta mds cari-
dad entre los dirigentes de las obras, mds caridad en tratar
al compariero, mayor union entre las diversas obras, mds
vida sobrenatural. Incluso aconsejaba dos medidas: reor-
ganizar y podar la Asociacion y mucha serenidad en la admi-
sion. Ademds, la lejania, como dije anteriormente, era ca-
si total. ;Dejo de querer a la Asociacion o considerd acabada
su mision? El, en su discurso que pronuncio a la muerte del
P. Angel Ayala, el 22 de febrero de 1960, la estimd como un
espiritu: «Un espiritu que ha encarnado en las mds variadas
Instituciones publicas. Se hard gloriosa su historia, si con-
serva creciente e intensifica su vida espiritual». Por lo cual,
daba estas consignas: «abnegacion, no buscar el propio pro-
vecho, espiritu de union, un solo pensar, obrar y querer...».

Mis palabras finales tienen que ser para reconocer la grande-
za de este hombre, que era verdaderamente un gigante. Y di-
go estas palabras para que me entienda la gente joven. Angel
Herrera fue un monstruo en la época del apostolado, aun-
que tuvo sus vacilaciones. Esto engrandece su figura al ver
que era un ser humano. Y con este recuerdo parag su me-
moria y para su grandeza me despido. Muchas gracias.

Intervencién del actual Presidente de la A. C. de P.,
Don Alfonso Ibianez de Aldecoa

Después de haber oido el ciclo de conferencias del Car-
denal y ahora las intervenciones de Guijarro y de Abelar-

do Algora, es dificil tratar de decir algo que fuera a signi-
Jicar alguna novedad. Pero no se trata de esto, y no voy
a enfozar el tema con objeto de aportar datos nuevos so-
bre el Cardenal, porque todos estin ahi, y tampoco con
objeto de hacer juicio de vailor sobre el Cardenal. Yo, al
Cardenal no le conocr'y no tengo una referencia directa de
él. Yo me incorporé a la Asociacion cuando él era ya Car-
denal y ya estaba alejado de la Asociacion. Mi relacion con
el Cardenal es de tipo intuitivo y emocional. En el despa-
cho de la Asociacion tengo entre otros retratos dos foto-
grafias del Cardenal, una de seglar y otra ya de Obispo.
Hay algo que me pregunto con muchisima frecuencia, ;qué
es lo que hubiera hecho el Cardenal en tal o cual circuns-
tancia?, ;qué es lo que pensaria Herrera en esta ocasion?,
Jpor qué tenemos que recurrir @ Herrera? Herrera es una
figura irrepetible en la Asociacion. ;Y por qué es irrepeti-
ble? Pues, por varias circunstancias. Primero, porque estd
en el momento fundacional de la Asociacion; al fin al ca-
bo, sclo fueron 18 personas las que estuvieron en ese mo-
mento y una de ellas fue Herrera. Segundo, porque fuz un
Presidente con un mandato de 25 afios, y ademds un man-
dato donde se hizo una obra ingente. Fue una época for-
midable en la que se promovid, se secundd, se colabord de

~ alguna forma en las obras. Esto le da un cardcter que es

muy dificil que se pueda repetir. En tercer lugar, porque
es un seglar que ingresa en la Asociacidn y es el punto de
partida para toda una vida dedicada al servicio de la Iglesia.

Ingresa de seglar, de joven, de veintidos arios, es Abo-
gado del Estado. Tenia —lo recordaba Abelardo— para de-
dicarse al apostolado un cierto carisma y habia que tener
la vida resuelta, para no tener preocupaciones, y ademds,
Sigue una trayectoria en donde estd presidido por una as-
piracion. A mi me recuerda mucho, en algunas cosas, a la
Madre Teresa de Calcuta. Porque es curioso, leyendo a He-
rrera, porque hay que leerle muchisimo, por efjemplo el Prin-
cipio de Santidad, considera que la vocacion de santidad
no es un privilegio. Es decir, que la santidad es una mi-
sidn, una vocacion en la que estamos llamados todos los
cristianos. El sentia, desde luego, una vida plenamente es-
piritual. Se va .1 Friburgo en 1925 para cursar los estudios
de Sacerdote, es ordenado Didcono Presbitero en el 40; Obis-
po, en el 47, y en el 65, Cardenal, hasta su fallecimiento
el 28 de julio de 1968.

De forma que para él lu Asociacion fue un camino, un
terreno de cultivo para su destino.

Y también es irrepetible porque Herrera ha dejado ur.
testimonio muy valioso para la Asociucion. Yo creo que
el futuro de la Asociacion estd pendiente, estd vinculado
al testamento que nos dejo —comprendo a Paco Guijarro,
que decia que le interesaban mds los propagandistas que
la Asociacion—. Creo que el legado que nos ha dejado Herrera
para el futuro de la Asociacion es realmente imporiante.
Y eso es en lo Unico que yo quisiera penetrar algo.
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Es muy dificil hablar de Herrera porque se le conoc? muy
poco, como es dificil hablar de la A.C. de P. porque tam-

bién se la conoce poco. La cauda se halla quizd en que no .

hay estudios de profundidad ni scbre Herrera ni sobre la
A.C. de P. Garcia Escudero estd insistiendo reiteracdamen-
te sobre la necesidad de una biografia, donde por fin po-
damos conocerle en su verdadera trascendencia. Lo mis-
mo ocurre desde un punto historico con la Asociacion. Hay
cosas parciales, pero no se ha hecho todavia un estudio pro-
Jundo, completo, de lo que ha representado la Ascciacion
a través de las distintas épocas. Pero aungue fuese una historia
Dparcial, falta una historia parcial de la Asociacion. Esa pa-
radoja que recordo Paco Guijarro, que quien se acerca a
la Asociacion no la comprende, pues es verdad. Habrlia,
por tanto, que encontrar las claves de lo que 1a Asociacion
ha sido, es y puede ser en el futuro. '

Para ver el legado que nos ha podido dejar Herrera, y
no me he fijado en cinco momentos que, me parece, han
sido los mds importantes en relacion con la Asociacion.
Porgque no voy a hablar de otros aspectos de Herrera en
relacion con las Instituciones o con la significacicn de He-
rrera como eclesidstico, o como Obispo o como Cuardenal,
Estos momentos que dan ciertas claves son, primero, el mo-
mento de la fundacion de la Asociacion; segundo, la etapa
en que ejerce la presidencia; tercero, el momento en que
se despide de la Asociacion; luego ya, la época en la que
actiia en el ministerio sacerdotul; y la ultima, aunque no
es la ultima en el tiempo, pero para mi muy significativa,
es la vuelta a la Asociacion en el funeral del P. Ayala, el
20 de febrero de 1960. Se celebre el acto en el mismo lugar
en donde habia recibido la impaosicion de insignias, y don-
de habia tomado él la Presider.cia de la Asociacion.

Cuando toma posesion de la Presidencia y se hace la pri-
mera imposicion de insignias, ocurren dos circunstancias
importantes. Primero, una oblacion solemne que da He-
rrera; y, por otra parte, por primera vez, la Oracion de la
Asociacion. Esto es importante porque marca cud! ha si-
do el pensamiento profundo de partida. manifiesta una firme
voluntad y determinacion deliberada de consagrarse a la
propaganda catolica.

Quiero hacer una referencia que ya apunto Francisco Gui-
Jarro, y es que el lenguaje es un tema muy importante para
la comprension de Herrera. Hoy dia habria que traducir
las palabras que él ha utilizado a unos significados mds
actuales.

Firme voluntad y determinacion deliberada de consagrarse
a la propaganda. Esto es una constante en Herrera. Lo di-
ce cuando se funda la Asociacion y pemanentemente lo va
diciendo, y da un significado trascendental al apostolado.
Tiene una version del laico adelantdndose 50 afios al plan-
teamiento del laico en la Iglesia. Es decir, ha sido una an-
ticipacion, y fue Herrera quien nizo entrar al catolicismo
en la modernidad.

En la oracion hay unas frases que realmente yo creo que
marcan..., pedir a la Santisima Virgen vida sobrenatural,
Esto ya serd una constante permanente en él. «1.o sobre-

natural» es el movil de la propaganda. Hay que estar muy
al tanto de cudles son las intenciones de los actos que rea-
lizamos, sobre todo cuando tengamos que hacer apostola-
do. «Sobrenatural» es el fruto de nuestro trabajo, que no
es por nuestro propio esfuerzo sino que es el poder que
se nos da... Luego, la pureza de costumbres y la abnega-
cidn y el optimismo. La palabra optimismo es fundamen-
tal en el lenguaje de Herrera.

En la etapa de su presidencia ocurren muchas cosas, pe-
ro hay algunos datos que me parece que son bastante cla-
ves. En 1910 empieza a reconocer la dificultad que hay pa-
ra encontrar unidad en los catdlicos y la Asociacion es un
instrumento para encontrar esa unidad. Esta es también
una clave que no le abandonard jamds. Su mision es la unidad
de los catolicos, porque los catdlicos estdn muy desunidos
y no se hace la labor de proyeccion social ni politica que
se podria hacer.

Subraya la ausencia de elementos directores. En 1921 ya
se lamenta de que no hay personas en el campo del apos-
tolado y en el campo del catolicismo, realmente prepara-
das para abordar las tareas de direccion. Y aqui ya vienen
todas las obras que inicia para la formacion, que también
serd obra constante dentro de su mision.

Promocion de la Accion Catdlica, con lo cual da un sentido
clarisimo a la Asociacion: el ser una Institucion de accion
catdlica. Considera incluso que era la primera Institucion
de Accion moderna que hubo en Esparia.

Vinculacidn a la Iglesia. Esto no lo ha perdido. Lo ha
mantenido constantemente. En 1932 se plantea un proble-
ma nuevo. Herrera estaba pensando ya en dar otra orien-
tacion a su vida... Cuando realmente él penso en realizar
los estudios de sacerdocio. Se plantea entonces que la Aso-
ciacion no debe depender de una persona, y aqui ya da la
entrada a la reforma en el Consejo Nacional. Intenta men-
talizar a los propagandistas que el futuro de la Asociacion
no puede depender de uno mismo. Las circunstancias le habian
llevado a este criterio. Asi lo manifesté Martin Sdnchez cuando
toma posesion en 1935, cuando advierte que es imposible
encontrar una cabeza que pueda heredar la corona que ha
dejado Herrera en toda su plenitud. Es decir, hay que ir
dividiendo sectores, adjudicando responsabilidades, etc.

EI problema de la unién de los catdlicos ha sido tam-
bién un tema importante. En 1910 forma la «Liga Catdli-
ca». Se dedico muy profundamente a esta liga de catdli-
cos, que no era un partido politico, pero si queria ser una
fuerza politica de proyeccion en la vida social. Entonces
se le ocurre que, como no hay unidad en los catolicos, hay



que dirigirse al Papa Pio X. Y el Papa, a través del carde-
nal del Val, escribe una carta que es un catalogo de princi-
pios politicos. Voy a leer algunos: «A la Iglesia no se le
debe confundir con partido politico alguno. Se puede per-
tenecer a cualquier partido siempre que éste no sea con-
trario a la Iglesia. No se debe considerar mal catdlico al
que pertenece a un partido licivo. Hay que conservar inte-
gra la libertad de accion para oponerse a disposiciones
contrarias.

Es licito a los catdlicos organizarse, aun fuera de los par-
tidos, e invocar la colaboracicn de todos, con tal que no
se excluya a aquellos que no se hayan adherido». Como
se ve, son lineas muy claras.

Cuando llega ya el momento de despedirse, de dejar la
Asociacidn, se celebra una reunion que es de una gran sig-
nificacion. Porque en un discurso que da a 30 propagan-
distas que constituian la Seccién de San Pablo, se dirige
a ellos y les expone sus ideas sobre su posicion. No es lo
mismo como una persona ve una Institucion cuando in-
gresa en ella y la funda o cuando estd en ella actuando en
Dlenitud, que cuando la deja. Sabemos que deja la Aso-
ciacion, no porque no podia ser Presidente, porque los Es-
tatutos en aquella época permitia la reeleccion. Tampoco
porque estuviera disconforme con los propagandistas. Si-
no, sencillamente, como una actuacion voluntaria: no era
abandonar la Asociacion, sino sencillamente combiar de
vida, cambiar de plano, de terreno; pasaba del apostolado
de seglar al apostolado del ministerio sacerdotal. Aqui, en
esta actuacion, es cuando dice unas palabras que ha recor-
dado Abelardo Algora. Aqur es donde empiezan las lamen-
taciones. Podemos considerar lamentaciones a la vision de
una persona que realmente quiere a una Institucion, pero
esto no es obstdculo para dejar de ver los defectos que aquélla
pueda tener.

Ya habia dicho que la Asociacion debia estar presidida
por el espiritu sobrenatural. Esto lo dird constantemente,
desde todos los puntos de vista. Por eso Herrera tenia una
gran confianza en la Asociacicn, y plena esperanza en el
porvenir dentro de la Asociacion.

Viene luego la época en que Herrera deja la Asocia-
cion. Hemos coido palabras como si abandonase a la Aso-
ciacion, como si ya no se preocupase de la Asociacion.
Yo no me atrevo a hacer valoraciones porque no estoy
por él momento capacitado para hacer un juicio de va-
lor sobre la situacion. Pero, por lo que yo he podido re-
coger, no es lo mismo mirar la Asociacion como presi-
dente de la misma 0 como propagandista en activo de la
misma, que como desde fuera de ella, con una mision dis-
tinta en la Iglesia. Es decir, una misién distinta tiene que
tenér una vision mucho mds amplia, y lo que antes era una
atraccion y una dedicacion muy concreta y particular, ahora

se entiende desde una vision global de todo el problema
del apostolado.

Parece logico que no pueda tener esa dedicacion que habia
tenido antes. Pero, independientemente de la dedicacion,
lo que si se advierte es que tiene un gran carifio por la Aso-
ciacion. En los datos que yo he podido ver, veo que hay
una gran preocupacion por la Asociacion, aunque de un
cardcter distinto. N es esa preocupacion tan particular por
el problema concreto, sino dentro de una mision global.
Y esta vision institucional ya empieza a verla cuando en
el afio 34 ya estaba decidido a dejar la Asociacion. Dice
entonces que la Asociacion Nacional de Propagandistas puede
tener una mision providencial, en cuanto que es una Insti-
tucion de minorias selectas y «puede contribuir a que vi-
van unidos los hombres llamados a los destinos mds influ-
yentes de la vida espariola». Esta era una vision que conti-
nuard después en toda su proyecciiin eclesial.

En 1934 tiene un acto en donde empieza a recordar el
origen de la Asociacion, y tiene unas palabras que son im-
paortantes. Dice: «Para ingresar en el Asociacion se selec-
cionaba en base a tres elementos: actitud, talento y espiri-
tu». Se referia a la actitud oratoria, pero hoy dia habria
que traducirlo por comunicacion, por claridad de exposi-
cion, por claridad de la escritura. Es decir, para transmitir
un mensaje como es debido, hoy dia hay nuevos medios,
nuevas técnicas...

Mds tarde insiste en que hay que infundir mds espiritu
en la raiz, mds vida sobrenatural, mds ansia de apostola-
do, mds amor al sacrificio, mds oracion, mds caridad, y da
un consejo: «No ensanchéis demasiado el grupo; pocos,
escogidos y auténticos, minorias direcforas con espiritu so-
brenatural». Sin espiritu sobrenatural considera que la se-
leccion no se puede hacer...

Quiero recoger, por fin, algo de lo que dice en la oracion
Jfiinebre en el funeral por el P. Ayala: es un verdadero legado
para la Asociacion. «Es dificil definir la Asociacion, es una
Institucion singular. No creo que tenga pareja en ninguna otra
nacion... El fin de la Asaciacion es la propaganda en el campo
social y politico». La Asociacion no ha sido, no es ni puede
ser un partido politico. Si tuviera tentaciones de serlo dejaria
de ser tal Asociacion. La Asociacion (Zatdlica de Propagan-
distas, en el momento que acepte un proyecto politico concreto
y que intervenga directamente en politica, deja de ser tal
Asociacion, se convierte en un representante de la politi-
ca. Es una Instituc:on defensora siempre de los derechos
de la Iglesia, fidelisima a la orientacion jerdrquica...

Y terminaba con una frase que deja a la Asociacion con
una gran esperanza: «Ha sido el instrumento mds eficaz
del pensamiento pontificio». Luego, resulta que se ha re-
conocido por grandes personalidades de la Iglesia.

Todo lo expuesto es una vision personal, Ya he dicho que
no queria hacer un juicio de valor sobre el Cardenal, sino
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solamente expresar que tenemos aqui un gran legado,
con unas lineas muy clares. Creo que hay que pensar
y reflexionar sobre ellas. Tienen la misma validez hoy
dia gue la que tuvieran en 1909, cuando se fundo la
Asociacion. Habrd que hacer las adaptaciones corres-
pondientes a los distintos problemas que tiene la socie-
dad hoy dia. Los problemas hoy son muy distintos: des-
de la responsabilidad que se otorga hoy dia al cristia-
no como laico dentro de la mision de la Iglesia, en un
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contexto en el que vivimos que no es aquél. Un contex-
to donde Ia realidad es muy desfavorable a la fe —supon-
go que nu es contraria a la fe—. Esto exige mds imagi-
nacion y esfuerzo.. Yo no sé, pero me pregunto: ;qué
es lo que Herrera pudiera decir ahora a los propagan-
distas? Pues, probablemente, que para todo lo que esta-
mos viviendo y lo que tenemos que vivir y lo que tenemos
que hacer y podemos hacer, probablemente, 10 que se ne-
cesita es mds oracién.



