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1 En algin momento y con fundadas razones,
cuando se me invit6 a participar en este ciclo de con-
ferencias para conmemorar los setenta y cinco afios de
la Asociacion Catélica de Propagandistas, consideré
si, desde una perspectiva histdrica, se podria hablar
con propiedad de la presencia y de la incidencia de un
catolicismo liberal en el dltimo siglo de la vida espano-
la.

Mi acercamiento al tema debe ser, por oficio, el del
historiador. Ese punto de observacién o esa deforma-
cién profesional me lleva, para comenzar, a dos refe-
rencias histOricas: una, mediata, la vispera de la Res-
tauracion mondrquica de 1875, aquella etapa en que
se gesta, con no pocas anomalias y traumas, la Espana
de nuestro tiempo; otra, mds inmediata, incluso re-
cuerdo personal, el homenaje que, en el paraninfo de
la Facultad de Filosofia y Letras de la actual Universi-
dad Complutense se le rindiera a la memoria de don
José Ortega y Gasset a los pocos dias de su muerte.

Se centra la primera en el texto del llamado «mani-
fiesto de Sandhurst», redactado por Canovas y firma-
do por el que pronto iba a ser Alfonso XII, sintesis y
ejemplo del pragmatismo y del buen sentido politico
que hizo viable aquella dificil operacién (1). Sorpresa
y escandalo fue para muchos aquella simbiosis-de ca-
tolicismo y liberalismo que se aunaban en la presenta-
cion del principe Alfonso ante los espanoles: «Ni de-
jaré de ser buen espanol, ni, como mis antepasados,
buen catdlico, ni como hombre del siglo, verdadera-
mente liberal». Un periédico, EI Gobierno, pedia una
aclaracion urgente: «Que se publique para que sepa-
mos cémo puede conciliarse aquello de catdlico como
mis mayores, que es la intolerancia religiosa, y lo de
liberal como hijo del siglo, que es la antitesis del Sy-
llabus». Y un personaje de Galdds resumia asi la es-
tridente amalgama: «;Liberal y catdlico? Pero si el
Papa ha dicho que el liberalismo es pecado! Como no
sea que el principe Alfonso haya descubierto el secre-
to de introducir el alma de Pio IX en el cuerpo de Es-
partero...!».

La segunda referencia es personal y es el recuerdo
de un acto, que sin duda se puede calificar de hito en
el proceso de oposicién universitaria al régimen del
general Franco. Fue —lo hemos indicado— durante el
homenaje que la Universidad de Madrid tributé a Or-
tega y Gasset en el paraninfo de la Facultad de Letras,
de la que €l fuera catedratico. Recuerdo en la presi-
dencia al ministro de Educacién Joaquin Ruiz Jimé-
nez, al Rector de la Universidad, Pedro Lain Entral-

(1) Cfr. Manuel Espadas Burgos, Alfonso XII y los origenes
de la Restauracion, Madrid, C.S.1.C., 1975.

go, al decano, el catedratico de Arte Francisco Javier
Sanchez Cantén; con ellos, el Dr. Marafidn, el profe-
sor Emilio Garcia Gémez y un compafiero de Facul-
tad, de la seccion de Filosofia, luego catedritico de
Instituto y, por desgracia, ya fallecido, Lucio Garcia
Ortega, que tributd, en nombre de los estudiantes, el
homenaje al maestro desaparecido.

No me referiré a los discursos que alli se pronuncia-
ron, todos con un mensaje de conciliacidn, sino a las
palabras con que se inici6 uno de los pdrrafos de su in-
tervencion: «Yo, que soy hombre liberal...», afirma-
cién que luego matizé sibilinamente con un «en el sen-
tido en que a Jesucristo llamamos liberalisimo serior».
Aquella afirmacién de liberalismo en la Espana de
1955 provocé uno de los aplausos mas densos, esten-
téreos y mantenidos que he escuchado en mi vida.

2 Cuando desde la investigacién histdrica se ha
observado el fenémeno del catolicismo liberal o del li-
beralismo catélico, se ha hecho desde la perspectiva y
con la metodologia de la historia de las ideologias.
Creo que también es preciso hacerlo desde el dngulo
de la historia de las mentalidades, como una de las
mentalidades del mundo contemporaneo.

No es, por cierto, necesario detenernos en la defini-
cién de esta reciente dimensién historiografica, hoy
universalmente aceptada y utilizada, aunque en Espa-
fa todavia poco cultivada. Robert Mandrou la define
como «una historia de visiones del mundo» (2), como
dirian los alemanes, una Weltanschauungsgeschichte.
Quizd —podriamos precisar mas— una historia de ac-
titudes, de comportamientos, de representaciones co-
lectivas inconscientes. Mucho se ha escrito también
sobre los perfiles y las zonas de conflicto entre ideolo-
gias y mentalidades. Para unos intérpretes, las menta-
lidades se inscriben en el campo de las ideologias;
para otros, las ideologias no son mas que un aspecto o
un nivel del campo de las mentalidades. Asi parece
que el concepto de mentalidad se presenta como mas
amplio que el de ideologia: integra lo que no esté for-
mulado, lo que queda como escondido en el nivel de
las motivaciones inconscientes (3).

De esta escasa atencién a la historia de las mentali-
dades en nuestro pais, sobre todo de la mentalidad re-
ligiosa en nuestra reciente historia, e intentando res-
ponderse a la pregunta de cuél es y ha sido el talante
religioso de los espafioles, escribia José Andrés Galle-
go: «La historia de las mentalidades y de la cultura sa-
bia y popular, de la sociedad y de la economia, plan-
tean en la Iglesia una problemdtica rica y compleja
que, en nuestra historiografia, permanece prdctica-
mente inédita» (4).

(2) Citr. Philippe Ariés, L’ historie des mentalités, en La nouve-
lle Histoire, Paris, CEPL, 1978, pp. 402-423.

(3) Cfr. Michel Vovelle, Ideologies et mentalités, Paris, Fran-
¢ois Maspero/Fondations, 1982.

(4) José Andrés Gallego, La politica religiosa en Espafa
(1889-1913), Madrid, Editora Nacional, 1975, p. 509.



Al estudiar los origenes de 1a aemocracia crisilana
en Espana, Javier Tusell sitia asi al catolicismo libe-
ral: «El catolicismo liberal es, no propiamente una
ideologia, o una columna vertebral en la historia de las
ideas politicas a nivel universal, pero si, por lo menos,
una corriente de ideas que tuvo una cierta consistencia
teorica. Corriente de ideas que, en Francia, donde pa-
rece haber sido especialmente significativa, se identifi-
€O con una cierta actitud moderada, orleanista y que, si
bien aceptaba los mecanismos politicos del régimen re-
volucionario liberal, sin embargo estaba muy lejos de
tener, en la mayor parte de los casos, un contenido de
transformacion social» (5).

Creo que la definicion del catolicismo liberal debe
partir de la del propio talante de lo liberal, de lo que
le diferencia del talante conservador. Se ha tenido
como propio de lo conservador el miedo a lo nuevo,
simplemente por el hecho de ser nuevo, el temor a
cuanto signifique transito o transformacion, mientras
que la actitud liberal es abierta, dispuesta al cambio.
El conservador suele ser hombre instalado —o aferra-
do— en la verdad, a veces, en su verdad, tranquilo en
su seguridad. El liberal es hombre buscador de la ver-
dad, situado conscientemente en el riesgo de la pre-
gunta y de la duda. Lo conservador y lo liberal son
formas de ser, son mentalidades. Gregorio Maraiién
lo veia asi: «El liberalismo es una conducta y por lo
tanto es mucho mds que una politica. Y como tal con-
ducta, no quiere profesiones de fe, sino ejercerla de un
modo natural, sin exhibirla ni ostentarla. Se debe ser li-
beral sin darse cuenta, como se es limpio» (6).

En cualquier caso, hay que hacer varias precisiones:
En primer lugar, que el catolicismo liberal no es una
pura y simple derivacion de una ideologia mas am-
plia, de una fuente vinica, en este caso, el liberalismo.
En segundo lugar, que es una ideologia con fisuras in-
ternas y, con frecuencia, con patentes incoherencias.
En tercer lugar, que crece y se implanta en la misma
medida y al mismo ritmo que lo hace el integrismo y,
por ello, a veces se la ha tenido como simple respuesta
al integrismo.

3 En una de las escasas aproximaciones de la his-
toriografia espanola al tema, el profesor José Antonio
Maravall sitda las primeras manifestaciones de aque-
lla actitud en la secuela de la Revolucion Francesa, en
la gran crisis que vive Espaiia en los comienzos del
XIX: «Desde que empieza el siglo, entre aquellas va-
rias posturas ideoldgicas que, ante las nuevas circuns-
tancias; se esfuerzan en fundir con un cuerpo de creen-
cias heredadas del pasado, las novedades introducidas
por el pensamiento revolucionario, es posible definir

(5) Javier Tusell, Origenes de la democracia cristiana en Espa-
fia, en Aproximacion a la Historia social de la Iglesia espariola con-
tempordnea, El Escorial, Bib. «La ciudad de Dios», 1978, p. 142,

(6) Gregorio Maraiién, Ensayos liberales, Madrid, Espasa Cal-
pe, Col. Austral, 1946, p. 9.

una tinea a la que muy aaecuduamente se ie pucde uar
el nombre de catolicismo liberal» (7). Y desde esa afir-
macion, sigue a lo largo de todo el siglo XIX las te-
nues manifestaciones de esos catélicos que «desde las
Cortes de Cddiz en adelante, pensaron que precisamen-
te en tanto que tales, en virtud de la inspiracion eristia-
na de su actuacion, estaban obligados a defender la li-
bertad politica, tinico régimen de respeto a la persona»
(8).

Vamos a dejar sentada esa leve y poco influyente
presencia de un catolicismo liberal en la Espafia del
XIX, manifiesta en algin hito simbdlico como la tra-
duccién de las obras de Lamennais, el origen cristiano
que se le quiere dar al partido progresista o la cone-
xi6n entre el partido demdcrata y «la recta doctrina
catdlica» que tan clara afirmaba Ordax Avecilla, uno
de los fundadores del partido, para situarnos histéri-
camente al comienzo de nuestro siglo, en una Espana
«sin pulso» por el desastre del 98 —semejante al 1870
francés que conmovid la conciencia francesa y, desde
luego, la vivencia de su catolicismo—, en auge la po-
lémica clericalismo-anticlericalismo, durante el breve
gobierno del general Azcarraga (diciembre de 1900-
febrero 1901), atizados ademads los dnimos por el es-
treno de la Electra de don Benito Pérez Galdds que,
anos después, veia asi la dramadtica situacion: «...No
se trata ya solo de defender los principios democriti-
cos, base de las sociedades modernas, sino de salvarlos
del horroroso diluvio reaccionario y clerical que arre-
cia furiosamente cada dia y acabard por ahogarnos a
todos y arrasar derechos, hogares y personas. Debe-
mos comprometernos a no ceder en la campana hasta
que sea un hecho la liberacion de las conciencias, hasta
que el odioso fariseismo renuncie a fiscalizar nuestro
pensamiento... Queremos, en fin, que desaparezca el
bdrbaro aforismo contenido en cuatro fatidicas pala-
bras: el liberalismo es pecado» (9).

Se cité ayer, en la conferencia de Juan Maria La-
boa, el libro del candnigo Sardé y Salvany El liberalis-
mo es pecado que tanta difusion y ediciones tuvo. En
1907 se publicaba otro libro, menos conocido, dirigido
al polémico tema de las asociaciones religiosas, pro-
blema que durante varios afios se mantuvo tenso en
las Cortes, en la prensa, en los pulpitos y, en general,
en la opinidn catdlica cuando, tras la llegada a Espafia
de miembros de diversas congregaciones, casi todas
de origen o fundacidn francesa, expulsadas por la po-
litica anticlerical de la III Republica, se planteaba el
problema de su asentamiento en Espana a través del
Concordato de 1851 o aplicando la restrictiva ley de
Asociaciones de 1887. Su autor era el jesuita Antonio
Viladevall y su titulo La voluntad nacional enfrente
del jacobinismo afrancesado de Romanones y Canale-

(7) José Antonio Maravall, Sobre origenes y sentido del catoli-
cismo liberal en Espana, en Homenaje a Aranguren, Madrid, Re-
vista de Occidente, 1972, p. 229.

(8) Ibid., p. 256.

(9) Discurso de D. Benito Pérez Galdds en Santander, nov.
1908, cit. en Salvador de Madariaga, Pérez Galdés. Biografia San-
tanderina, Santander, 1979, t. II, p. 223.



jas (10). Quiza uno de los aspectos mas valiosos del li-
bro fuera la publicacién de las pastorales de los obis-
pos espaioles con respecto al polémico tema de la ley
de Asociaciones, situando alguna de ellas la cuestién
religiosa como una cortina de humo que distraia la
atencion publica de los dramdticos momentos que es-
taba pasando Espana desde la crisis del 98. La pasto-
ral colectiva del episcopado de Burgos, dirigida al
presidente del Gobierno clamaba: «El pueblo estd ahi-
to de libertades y hambriento de pan: quiere pan y
tranquilidad para curar las heridas que le produjeron
los recientes desastres coloniales, ocasionados princi-
palmente por los que pretenden distraer con supuestos
problemas y cuestiones religiosas la actuacion publica,
a fin de que no se fije en la magnitud y responsabilidad
de aquella inmensa catdstrofe nacional». Junto a las
pastorales se reproducen también en estas paginas no-
tas de la prensa y telegramas enviados desde distintas
didcesis con duros ataques a la ley, como el del carde-
nal Sancha que, después de calificarla de «inductiva al
cisma, opresora y afrancesada», terminaba animando
a «hacerla astillas, dentro de los medios legales».

El centro de toda la polémica y el objetivo de todas
las airadas criticas era un politico catélico y de talante
liberal, hombre de conciliacion que buscaba solucio-
nes viables y realistas a las relaciones entre la Iglesiay
el Estado, don José Canalejas. Heredero del 68 y dis-
cipulo del krausismo, profesaba Canalejas una actitud
anticlerical que siempre distinguié de cualquier postu-
ra antirreligiosa. Siempre se tuvo por un catdlico sin-
cero: «No existe problema religioso en Espana,... lo
que hay es un problema clerical, un problema de ab-
sorcion de la vida del Estado, de la vida laica, por los
elementos clericales». Hombre dispuesto a gobernar,
su proyecto de impedir la inscripcién de nuevas con-
gregaciones religiosas —conocido vulgarmente como
ley del candado— en tanto no se promulgase una nue-
va ley de Asociaciones habia despertado la apasiona-
da enemiga de la derecha mas clerical, de grandes sec-
tores del clero y hasta de la propia curia romana.
«Hoy —ha escrito Carlos Seco Serrano— en pleno
despliegue y vigencia de las doctrinas del Concilio Va-
ticano 11, hallamos toda la orientacion canalejista mu-
cho mds acorde con la Iglesia renovada que las histéri-
cas reacciones del catolicismo de cruzada alzado en
1912 contra un politico tan sinceramente creyente»

(11).

4 Otro obligado hito histérico, la desgarradura
que durante los anos de la primera Guerra Mundial se
produjo en la opinién espafiola, muy especialmente

(10) Antonio Viladevall, La voluntad nacional enfrente del ja-
cobinismo afrancesado de Romanones y Canalejas, Barcelona,
Gustavo Gili, 1907.

(11) Carlos Seco Serrano, Alfonso XII1 y la crisis de la Restau-
racién, Barcelona, Ariel, 1969, p. §9.

en el seno de la catdlica, tema que he abordado en mi
estudio sobre La Iglesia espariola y la primera Guerra
Mundial (12), aproximacion a un tema mas amplio y
con débil presencia en la historiografia espafola como
es el de la incidencia de la Gran Guerra en la econo-
mia, la politica, la sociedad y la cultura de la Espana
de 1914 a 1918. Por lo que hace a esa mayoritaria opi-
nién catdlica confusa por la marcha del conflicto y, en
concreto, por acontecimientos tan dramaticos como la
entrada de las tropas alemanas, con su secuela de des-
truccién, en una nacién de mayoria catélica como
Bélgica, se pudo llegar —y de hecho se llegé— a la
simplista identificacién de catolicismo intransigente
con germanofilia y de catolicismo liberal con aliadofi-
lia, las dos actitudes que, de cara a la valoracién de la
guerra, asumieron enfrentados més politizados y aten-
tos a la marcha del conflicto, dado que la gran mayo-
ria de la poblacién de un pais atin de predominio rural
defendio la neutralidad a ultranza y sin matices.
Que esa opinion catolica fue en su mayoria germa-
ndfila es algo probado. Como lo es que las zonas mas
francéfilas —como seria el caso de Catalufia— fueran
las que contaban con mayor nimero de comunidades
religiosas venidas de Francia (13), lo que no quiere
decir, por otro lado, que aquéllas fuesen representan-
tes del catolicismo liberal francés. En el ambito de
una prensa dividida por la polémica es muy dificil en-
contrar periddicos y revistas portavoces de la opinién
catolica que militasen en el sector pro-aliado. Incluso
un periédico como El Debate, editado por uno de los
grupos mas abiertos del catolicismo de aquel momen-
to, estaba claramente adscrito a la tendencia germa-
ndfila, pese a que se viese en la necesidad de explicar-
la y justificarla (14). Luis Antén de Olmet, que lo ha-
bia dirigido hasta su paso a la Asociacién Catdlica Na-
cional de Propagandistas, en un libro de dificil locali-
zacién, Los Bocheros. La propaganda teutona en Es-
pana, comenta esta evolucion ideoldgica y anora
cuando el periddico tenia un cardcter mas liberal: «Y
es que nosotros, cristianos convencidos y actuantes, no
éramos ese catélico sin altivez, sin liberalidad que aho-
ra se estila». Y marca el matiz entre el integrismo y la
actitud liberal: «Ellos quieren un periodico para la sa-
cristia... Ellos pueden hermanar Lutero y el Kaiser
con Jesucristo. Yo, a los pies de Jesucristo, sé perdonar
a la Magdalena y cantar la Marsellesa democratica»

(15).

(12) Manuel Espadas Burgos, La Iglesia espariola y la primera
guerra mundial, en Iglesia, sociedad y politica en la Espana con-
tempordnea, El Escorial, Bib. La ciudad de Dios, 1983.

(13) Cfr. Vicente Carcel Orti, La lenta restauracion de las 6r-
denes religiosas en la Espana del siglo XIX, en «Ephemerides Car-
meliticae», XXXI, 1980, pp. 431-538 y Jean Marc Delaunay, Des
refugiés en Espagne: Les religieux frangais et les décrets du 29 mars
1880, en Mélanges de la Casa de Veldzquez, XVII, 1981, pp. 291-
319.

(14) Cfir. Por qué somos germandfilos, «El Debate», 12 octu-
bre 1914,

(15) Luis Ant6n de Olmet, Los Bocheros. La propaganda teu-
tona en Espafia, Madrid, 1916, p. 40.



Sin duda fue, por aquellos afios, el exponente mas
claro de una actitud catdlica no anclada en la germa-
nofilia ni en el clericalismo el llamado Manifiesto es-
pariol a Bélgica, con mas de quinientas firmas de per-
sonalidades muy representativas, repartidas por toda
la geografia espanola, entre los que cabe citar a Maxi-
miliano Arboleya, entonces canonigo de la catedral
de Oviedo, Antonio Gaudi, Isidro Goma y Tomais,
entonces canonigo de la catedral de Tarragona, Enri-
que Pla y Deniel, candnigo de la catedral de Barcelo-
na, Joaquin Sanchez Toca, José Maria Trias, Enrique
Vazquez Camarasa, candénigo magistral de Madrid,
Juan Zaragiieta,... entre otros. Sobre el eco que tuvo
en la prensa europea baste como ejemplo el comenta-
rio del Corriere della Sera: «Es ciertamente la manifes-
tacion catdlica antialemana mds importante que se ha
producido desde el comienzo de la guerra. Y es mds de
sefalar cuando Esparia estd considerada como eminen-
temente germanofilar.

Quizéd y por el papel que, como hemos indicado,
ocupd la aliadofilia catdlica en regiones como Catalufia
y sus evidentes conexiones con las manifestaciones mds
abiertas y liberales de sectores catdlicos, sobre todo
en los medios urbanos, cabe afirmar que integrismo y
liberalismo se vivieron de forma distinta en las diver-
sas regiones espafiolas. Catalufa ha sido ciertamente
un buen modelo de observacion: De un lado porque
el integrismo, como una de las manifestaciones del
carlismo, con su componente rural y nacionalista, se
vivio con intensidad en muchos hogares catalanes y se
alzé como bandera por los sectores eclesidsticos cata-
lanistas: «Crist fou I'Orfeu de la nacié catalana», decia
Torrds y Bagés, obispo-de Vich.

- Pero, al lado de esa identificacion de conciencia ca-
talana y catolicismo, por su cercania a Francia y a co-
rrientes europeas, en Cataluna hubo un ambiente pro-
picio para que se desarrollase un catolicismo mas
abierto, liberal y tolerante. Carner ponia el ejemplo
de la tolerancia religiosa que existia en otros paises de
Europa: «El brot d’olivera de la tolerancia civil, o sia
del respecte mutuo i 'agermanement de tots per man-
tenir el bé social». Figuras como las de Maragall y su
actitud de comprension ante la dramatica realidad de
la Semana Tragica de Barcelona, o la trayectoria de
Bofill y Matas, son ejemplo de esa actitud que Vicen-
te Cacho ha definido como el papel de «detergente
del integrismo» que asumié en muchas ocasiones el
catolicismo cataldn (16).

5 Creo que al hablar de un fenémeno de perfiles
tan poco definidos como el del catolicismo liberal, no
podemos dejar de echar una ojeada a ese grupo inte-

(16) Cfr. Vicente Cacho Viu, Catalanismo y catolicismo en el
ambiente intelectual finisecular, en Aproximacion a la Historia so-
cial de la Iglesia espariola contempordnea, El Escorial, Bib. «La
ciudad de Dios», 1979, pp. 299-321.

lectual, a esa escuela de pensamiento y soore 10ao ae
renovacién docente que fue la Institucion Libre de
Ensenanza o, mas bien, al talante institucionista, ca-
pitulos que ya cuentan con una amplia y selecta bi-
bliografia (17).

De «desasosiego espiritual» calificé Juan Lopez
Morillas al ultimo tercio del siglo XIX, dominado por
la rutina, el integrismo, la adhesion del clero al carlis-
mo, la falta de auténticos valores intelectuales en la
teologia,... Una pieza que subraya el propio Lépez
Morillas es el Discurso acerca de los caracteres histori-
cos de la Iglesia espaiiola, pronunciado por don Fer-
nando de Castro el 7 de enero de 1866, sobre todo por
la cirscunstancia de que fuese un sacerdote quien lo
pronunciaba al ano de publicarse el Syllabus, catdlogo
de los errores modernos, y de haberse negado publi-
camente a suscribir el espiritu de aquel documento
papal, especialmente en su proposicion 80, que con-
denaba a quien sostuviera que el Papa «puede o debe
reconciliarse con el progreso, con el liberalismo y con
la civilizacion moderna». Por el contrario, don Fer-
nando de Castro habia exhortado a que «lejos de juz-
gar un extravio y sinrazon las tendencias de la civiliza-
cion moderna en lo que no contrarien realmente la fe,
las considere como una ley historica ineludible para el
progreso humano».

Esas ideas del discurso de don Fernando de Castro,
las reforzara su discipulo, el hombre clave de la Insti-
tucion Libre de Ensenanza, don Francisco Giner de
los Rios en su estudio La Iglesia espariola: Sobre el
discurso leido por D. Fernando de Castro al ingresar
en la Real Academia de la Historia (18), en el que se
afirma que catolicismo y libertad, lejos de ser incom-
patibles como muchos profesan, «estan indivisible-
mente enlazados en la unidad del hombre y su desti-
no». Era —como comenta el propio Lopez Morillas—,
la actitud de un pequenio grupo de catdlicos liberales
que estaban sufriendo el impacto del Syllabus y del
avance de las actividades ultramontanas. Giner de los
Rios no olvida subrayar la incidencia social de estos
minoritarios sectores del catolicismo espanol: «La for-
macion gradual de un nuevo sentido v espiritu en el
seno del catolicismo, no sélo en relacion a la politica,
sino en las mismas cosas religiosas, como la interpreta-
cion del dogma, la constitucion y disciplina de la Igle-
sia, etc... es cada dia mds visible y se debe, en parte, a
la paciente, aunque timida obra de los catélicos libera-
les» (19).

(17) La bibliografia sobre la I.L.E. es ya muy extensa. Indi-
quemos entre los ultimos titulos En el centenario de la I.L. de E.,
Madrid, Tecnos, 1977, o las obras de J.J. Gil Cremades, de M.#
Nieves Gomez Garcia, Antonio Jiménez Landi, aparte de las ya
muy citadas deVicente Cacho Viu o M.* Dolores Gémez Molleda.

Cfr. también Juan Lopez Morillas, Hacia el 98: Literatura, socie-
dad, ideologia, Barcelona, Ariel, 1972, p. 125 y ss.

(18) Francisco Giner de los Rios, Estudios filosoficos y religio-
sos, Madrid, 1876.

(19) F. Giner, La politica antigua y la politica nueva, en Obras
Completas, Estudios juridicos y politicos, t. V., p. 145, cit. en G6-
mez Molleda, Los reformadores..., p. 44.



6 Con cierta frecuencia se ha confundido entre ca-
tolicismo social y catolicismo liberal. El primero ha
tenido mayor presencia en la vida espafiola que el se-
gundo y, desde luego, no son sinénimos. Como mani-
festacion del catolicismo espaiiol ha tenido el primero
una valiosa atencién historiografica (20), en la que in-
cluso se ha afirmado la primacia que, en este movi-
miento, tuvo Espana respecto de Francia, anticipan-
dose en nuestro pais la creacion de circulos obreros a
la obra iniciada en el pais vecino por los condes de
Mun y de La Tour du Pin.

No vamos a entrar en estas precisiones, a las que se
ha referido, en varias ocasiones y entre otros (21), el
profesor José Andrés Gallego, estableciendo las fe-
chas y el ritmo de creacién de tales circulos pioneros,
como los de Alcoy y Las Palmas, de 1873, creados en
plena primera Repuiblica, o los de Badalona, Palma
de Mallorca o Tarragona, establecidos en 1877. Espe-
cial atencion se le concedié al de Cérdoba, por la per-
sonalidad de su fundador, el obispo de aquella didce-
sis fray Ceferino Gonzalez (22), cuyo punto de parti-
da es precisamente una pastoral en la que el prelado
se muestra muy sensibilizado ante los acuciantes pro-
blemas sociales: «Vivimos un tiempo en que el obrero
y el jornalero del campo se ven asediados por las malas
doctrinas que llegan hasta ellos por mil caminos ocul-
tos. Vivimos en un tiempo en que el tribuno ambicioso
y el politico audaz y la hoja volante y el periédico im-
pio y la novela licenciosa, llevan hasta las tltimas ca-
pas sociales los principios de la irreligion e inmorali-
dad, las ideas antisociales, el mal, en fin, en todas sus
esferas y manifestaciones». Esas eran las razones que,
para el obispo de Cordoba, llevaban a «la organiza-
cion e instalacion de circulos catolicos que podrin ser-
lo de obreros, de trabajadores del campo, de artesanos
o jornaleros, o juntos o separadamente, segun lo exijan
las condiciones locales».

La pregunta importante que se han hecho cuantos se
han acercado a su estudio es la de si sirvieron para
algo. Los circulos, en efecto, —se contesta Andrés
Gallego— no intentaron resolver el problema social
por medio de enfrentamientos sino todo los contrario.
Es un lugar comun en las fuentes que lo que intentan es
conseguir la armonia de clases» (23). Sumamente sig-
nificativo es, a este respecto, el Programa de los asun-
tos que conviene explicar en las conferencias de los cir-
culos, confeccionado por el citado fray Ceferino Gon-
zalez. Por ejemplo, en su punto 27 explica «la necesi-
dad de que haya ricos y pobres. Respeto que nos de-
bemos mutuamente. Dios cuida de todos y provee en-

(20) Minuta de un testamento, publicada y anotada por W.,
Madrid, Victoriano Sudrez, 1876.

(21) Cfr. Feliciano Montero Garcia, E! primer catolicismo so-
cial y la Rerum Novarum en Esparia (1889-1902), Madrid,
C.S.1.C., 1983.

(22) Cfr. José Andrés Gallego, Los circulos obreros de Cérdo-
ba (1877-1916), en «Anuario de Historia Moderna y Contempora-
nea», Navarra, Universidad, 1979, 6, pp. 125-171.

(23) Ibid., p. 157.

viando a todos los bienes y los trabajos que nus vou-
vienen». En el siguiente punto se resume: «Las rique-
zas no hacen feliz. Males que suelen sufrir los ricos.
Medios honestos para adquirir riquezas». O cuando,
refiriéndose a la propia accién de los circulos, escribe,
en el punto quinto: «Son eficaces porque establecen
entre ricos y pobres relaciones de cristiana correspon-
dencia y de reciproco afecto, tan necesarias en la actua-
lidad» (24).

No se trata de descalificar —y menos desde la pers-
pectiva de su tiempo— la obra de los circulos y el pen-
samiento de sus organizadores, siempre anorantes de
la «armonia social» (?) y del sistema gremial de la
Edad Media, buscando caminos superadores del pro-
blema que, aceptando la inevitable desigualdad so-
cial, se basasen en el ejercicio de la justicia y de la ca-
ridad, sino —desde el tema que hoy analizamos— de
sefialar las contradicciones de quienes se sentian o
ejercian como progresistas en lo social y afincados en
actitudes conservadoras en lo politico. Creo que hay
pocos textos que traduzcan esta acusacion de forma
tan directa y explicita como este de don Angel Osorio
y Gallardo en carta a una personalidad tan represen-
tativa del catolicismo social como era Maximiliano
Arboleya: «Los catélicos sociales han incurrido uste-
des en una grave paradoja... Han creido ustedes que se
puede ser demdcrata en lo social y antidemocrata en lo
politico. Y asi, mientras en las relaciones del trabajo y
de la propiedad combaten ustedes a los ricos egoistas,
en el orden del pensamiento politico aplauden ustedes
a las dictaduras inmorales y analfabetas, siguen procla-
mando que el liberalismo es pecado, se regocijan uste-
des con la censura que ahoga todo pensamiento de iz-
quierdas y piden ustedes sangre de cualquier sublevado
o rebelde... Con ello se incomunican con otros muchos
que, teniendo en la vida un sentido hondamente reli-
gioso, somos profundamente liberales y ponemos la li-

bertad por encima de todas las cosas de tejas abajo»
(29). ‘

7 En gran medida, la experiencia del catolicismo
contemporéneo es el conflicto entre dos ideologias o
—como hemos indicado— mas bien entre dos menta-
lidades, sean las que sean las etiquetas que utilicemos
para denominarlas: intransigentes —liberales, conser-
vadores— progresistas,... Lo que sucede es que esta
vision dualista, maniquea, sitia la polémica demasia-
do polarizada y, en la realidad del catolicismo de cual-
quier pais europeo —desde luego, del espanol— las
cosas son mds graduales y matizadas. Domingo Bena-
vides (26) establece, para Espana, una vision en aba-
nico que va desde la Democracia Cristiana a las acti-

(24) 1Ibid., p. 158.

(25) En Domingo Benavides, Democracia y cristianismo 1875-
1931, Madrid, Editora Nacional, 1978.

(26) Benavides, op. cit., p. 283.



tudes claramente integristas encarnadas en el periédi-
co El Siglo Futuro, pasando por los sindicatos libres,
la Asociacién Catdlica Nacional de Propagandistas y
los grupos en torno a la Compaiiia de Jests y al mar-
qués de Comillas.

No tiene sentido que aqui, en esta casa, recorde-
mos los origenes ni los primeros pasos de la A.C.N.
de P. Es justamente el acontecimiento que estamos
conmemorando. Como ha escrito Carlos Valverde, en
sus inicios todavia los propagandistas se instalaban en
una postura tradicionalista y antiliberal, muy propia
aun del siglo XIX. Pero anade: «Poco a poco se hicie-
ron modernos por su eficacia, por su sentido social,
por su moderacién, por su tolerancia y apertura. Se
puede afirmar que fueron ellos los iniciadores de un
catolicismo para el siglo XX... Entre 1945 y 1956 ellos
representaron, dentro del régimen de Franco, el aper-
turismo y la moderacion» (27).

El propio don Angel Herrera hablaba de situarse
en esa tercera Espafia, en esa solucién de compromi-
so, de avenencia, quizd de superacién, que distaba del
integrismo carlista y del radicalismo anticlerical; el in-
tento de hallar una sintesis catdlica presente y activa
en la vida social espafiola, similar a la de aquellos par-
tidos catdlicos instalados y actuantes en la vida euro-
pea. José Maria Garcia Escudero lo ha sintetizado
muy bien al referirse al Debate: «Lo que éste queria
era formar con todos los mimbres (maurismo, carlis-
mo, regionalismo, el movimiento social corporativo, el
nacionalismo vasco, las grandes personalidades inde-
pendientes) el gran partido catélico, que pudiese enten-
derse como un socialismo constructivo, igual que en
Bélgica, Alemania, Austria e Italia» (28).

Durante mucho tiempo se ha mantenido y atin se
mantiene una polémica sobre los posibles origenes co-
munes, terreno que le es propio y conexiones entre
catolicismo liberal y democracia cristiana, incluso
considerando a ésta como derivacién del primero. Por
lo que hace a Espaiia, a mediados de la década de los
sesenta, la lectura de la obra de Michael P. Fogarty,
Historia e ideologia de la democracia cristiana en la
Europa occidental (29), sorprendia por el escaso espa-
cio que le dedicaba a la democracia cristiana en Espa-
na. Ya Juan Garcia Nieto, en su obra El sindicalismo
cristiano en Esparia (30) habia sefialado que, en la
edicion original, Fogarty no le habia dedicado ni una
sola linea. Precisamente por eso anadiria el autor un
prologo a la edicion espanola, justificando esta ausen-

(27) Carlos Valverde, Los catdlicos y la cultura espariola, en
Historia de la Iglesia en Esparia, Madrid, B.A.C., 1979, t. V, p.
544. Pronunciada esta conferencia ha aparecido el estudio de Ja-
vier Tusell sobre Franco y los catdlicos, Madrid, Alianza Editorial,
1984.

(28) José Maria Garcia Escudero, D. Angel Herrera y El De-
bate en la evolucion de la Iglesia y el catolicismo espariol, en Apro-
ximacion a la Historia social de la Iglesia espafiola contempordnea,
El Escorial, 1979, p. 229.

(29) Michael P. Fogarty, Historia e ideologia de la democracia
cristiana en la Europa occidental, Madrid, Tecnos, 1964.

(30) Juan Garcia Nieto, El sindicalismo cristiano en Espana,
Barcelona.

cia, en la que el caso espanol no era Gnico porque, se-
gin el autor, habia desechado aquellos tipos de de-
mocracia cristiana que no se acoplaban al modelo que
él estudiaba o bien porque, existiendo, su desarrollo
se habia interrumpido en el tiempo en que se redacta-
ba la obra. Mas atin, cuando Fogarty consideraba que
«en el campo politico, un partido verdaderamente
cristiano demodcrata, tal como se habia concebido en
todos los lugares de Europa, s6lo surgié en Espafa en
los anos posteriores a 1931. Y este partido fue la Con-
federacion Espanola de Derechas Auténomas» (31).

En cuanto a su origen sigue estando dentro del te-
rreno de la polémica el de la Democracia Cristiana.
Observado desde el escenario francés, un especialista
del tema como Jean Marie Mayeur, sitia los grupos
demdcrata-cristianos de la dltima década de siglo per-
fectamente ligados al sector intransigente cel catoli-
cismo. Paradigma de esa actitud puede ser el abate
Lémire —sobre el que Mayeur realizd su magnifica
tesis doctoral (32)—, admirador del conde de Cham-
bord, simbolo del legitimismo mondarquico francés.
Aunque sea muy de pasada, convendria subrayar el
eco del abate Lémire en Espana, sobre todo en Cata-
luna, donde el industrial Salvador Busquets, colabo-
rador de la Revista Catélica de Cuestiones Sociales,
publicd varios articulos sobre la democracia cristiana
y en los que se confesaba amigo de Lémire, siempre
mas en la vertiente social que en la politica (33). Jean
Marie Mayeur define asi a aquellos grupos de demé-
cratas cristianos franceses: «Demdcratas, pero no libe-
rales, los democrata-cristianos y los catélicos sociales
profesaban una vision del mundo que era la de los in-
transigentes: rechazo del individualismo, organicismo,
defensa de la familia, corporativismo, alianza del pue-
blo y del clero contra los notables, descentralizacion,
busqueda de una tercera via entre liberalismo y socia-
lismo, anti-industrialismo y anticapitalismo» (34).

En su aportacidn a la Historia de la Iglesia en Espa-
Aa, José Manuel Cuenca considera a la democracia
cristiana «desprendida en parte del tronco del catoli-
cismo liberal», si bien, matiza que «en su encarnacion
hispana presentd en su itinerario inicial escasas hue-
llas de su primitiva filiacién» (35). Para Javier Tusell,
la democracia cristiana «nace como una realidad poli-
tica a comienzos de siglo en la confluencia entre el ca-
tolicismo liberal por un lado y el catolicismo social por
otro» (36). Que su incidencia renovadora por aquellos

(31) Fogarty, op. cit., p. 29.

(32) J.M. Mayeur, Un prétre démocrate: L'abbé émire (1853-
1928), Paris, Casterman, 1969.

(33) Cfr. José Andrés Gallego, La segunda democracia cristia-
na en Espania. 1898-1901, en Homenaje a Antonio Dominguez Or-
tiz, Madrid, Ministerio de Educacién y Ciencia, 1981, p. 757.

(34) J. M. Mayeur, Catholicisme intransigeant, Catholicisme
social, démocratie chrétienne, en Annales, 1972, 2, pp. 483-499.

(35) José Manuel Cuenca, El catolicismo espariol en la Res-
tauracion (1875-1931), en Historia de la Iglesia en Espana, t. V, p.
315.

(36) Javier Tusell, Origenes de la democracia cristiana en Es-
pana en Aproximacion a la Historia social de la Iglesia esparola
contempordnea, El Escorial, 1978.



anos en la vida del catolicismo espanol fue minima lo
subrayan las propias palabras del profesor Cuenca
cuando tras esa anotacién de sus origenes ideoldgicos,
afiima: «Su hipoteca conservadora y su reducida ambi-
cion le impidieron remover a fondo las aguas estanca-
das del catolicismo de la época. Sus lideres tuvieron en
todo momento un santo horror a los excesos, plausible
en si, pero tal vez desacertado en un movimiento na-
ciente y urgido con cierto aire mesidnico. Sin encontrar
su ubicacion exacta en el conglomerado de las fuerzas
confesionales, sin insuflar a los sectores adormecidos
una mistica como la que pretendiera Sangnier en Fran-
cia y sin una teoria politica agresiva y con mordiente a
la manera de los popolari italianos, la version hispana
de la democracia cristiana no pasé de ser en su primera
navegacion una ejemplar cruzada de ciudadania cris-
tiana, alejada de los caracteristicos extremismos ibéri-
cos y a merced, muchas veces, de inconfesables mani-
pulaciones oligdarquicas» (37).

Sin duda, no nos podriamos detener aqui sin anadir
unas palabras autobiogréficas, justificacion histdrica y
personal de lo que habia sido la democracia cristiana
en Espana, del propio don Angel Herrera Oria, en
1963, con motivo de las bodas de oro de la Editorial
Catolica: «Convertimos en realidad profunda en Espa-
Aa el pensamiento de Ledn XIII... Siempre fuimos fie-
les tradicionalistas. Y procuramos, por otra parte, vivir
abiertos a toda cultura moderna, enmienda de vicios
historicos y progreso de la civilizacion cristiana» (38).
Esa fidelidad a la Iglesia, esa linea maestra del pensa-
miento de Herrera Oria, pasaba por el rechazo de «las
tres misticas sociales de nuestro tiempo», la capitalis-
ta, la nacionalista y la comunista, las resumia asi, va-
rios anos después y muerto va el cardenal Herrera,
don Alberto Martin Artajo: «Frente a estas ideolo-
gias... la Iglesia levanta su cuerpo de doctrina fundan-
do la vida social y econémica sobre los grandes postu-
lados de la primacia del espiritu, la dignidad de la per-
sona, las libertades innatas del individuo» (39).

8 Al lado de una clara actitud de compromiso, no
cabe soslayar la interpretacién que han tenido algunas
manifestaciones de liberalismo catélico como de pura
actitud sociolégica, como mera postura estética, dis-
tante de cualquier vivencia encarnada, comprometida
y sincera del hecho religioso, sea en su dimension in-
dividual o en su manifestacion colectiva.En revista de-
finida por sus mismos fundadores como liberal y cato-
lica, Cruz y Raya, respondiendo a la pastoral del Car-
denal Primado acerca de las doctrinas catdlicas fran-

.(37) J. M. Cuenca, op. cit., t. V, p. 316.

(38) Angel Herrera Oria, Obras selectas, Madrid, B.A.C.,
1963, p. 231.

(39) Alberto Martin Artajo, £I pensamiento social del carde-
nal Herrera Oria, Madrid, «Anales de la Real Academia de Cien-
cias Morales y Politicas», 1969, p. 9.

cesas condenadas por el Papa y reunidas en el grupo
de Le Sillon y en Action Frangaise, se escribian estas
palabras: «Todo se resuelve en sociologia, puesta al
servicio de la humanidad o de la patria; de la libertad,
igualdad y fraternidad, o de la autoridad, jerarquia y
orden. En ambos casos se funda una politica que se
llama catélica y se desligan, sin embargo, de la teolo-
gia, aunque a la teologia se prodiguen toda suerte de
homenajes verbales, para dar comodamente el predo-
minio a la ética utilitaria sobre la ética religiosa» (40).

No me resisto a hacer una breve digresién sobre
esta revista subtitulada «de afirmaciéon y negacion»,
que mereceria un detenido estudio, ain no acometido
en la amplitud que merece (41). Se dieron cita en sus
paginas hombres caracterizados por su confesado ca-
tolicismo y por su pasion por la libertad: José Berga-
min, Eugenio Imaz, José Maria de Cossio, Alfonso
Garcia Valdecasas, Manuel Abril, Antonio Garri-
gues, Miguel Artigas..., figurando también entre sus
asiduos colaboradores nombres como el de Gregorio
Marafién, Manuel de Falla, José Ortega y Gasset, in-
cluso algiin relevante nombre extranjero como el de
Martin Heidegger, en textos traducidos por Javier Zu-
biri. De Cruz y Raya ha escrito Jean Becarud: «En-
crucijada de espiritus audaces, la revista represento du-
rante sus tres aiios de existencia a la fraccion progresis-
ta del catolicismo espariol. Su intento de agrupar sin
exclusivismos (e incluso dando cabida a ciertas contra-
dicciones doctrinales) a un nicleo de intelectuales cuyo
sentimiento profundo iba acomparado de una apertura
total hacia el mundo moderno y sus avatares, represen-
ta, en relacion con las anteriores generaciones espano-
las, una innovacién cuya importancia no puede subes-
timarse» (42).

Maurras y el grupo de la Action Frangaise recibio
frecuentes criticas en las paginas de Cruz y Raya su-
brayando la «paradoja de agrupar a gran nimero de
catélicos, especialmente jovenes y universitarios, bajo
el principado intelectual absoluto de un jefe descrei-
do».

De otro lado, refiriéndose a la doctrina de Marc
Sangnier y al grupo de Le Sillon, ponia de manifiesto
el hecho de que «transportase instintivamente a la
Iglesia su concepcidn sociolégico-democratica del Es-
tado» y de que tuviese «un sentido bastante confuse
de las nociones de Iglesia enseniante e Iglesia ensena-
da». Tal visién critica la reforzaba con un comentario
de Jacques Maritain: «Sin la contemplacién toda doc-
trina filoséfica o teoldgica, aun verdadera, deriva a la
secta; todo celo, aun excelente, a la rivalidad, porqu
ella (la contemplacion) hace del hombre un solo espin
tu con Dios, y ello constituye, verdaderamente, la uni-
dad en el hombre y entre los hombres» (43).

(40) Rafael Sinchez Mazas, Siete escolios a la pastoral, en
«Cruz y Raya», nim. 5, agosto 1933, pp. 143-145.

(41) Cfr. Jean Bécarud, De la Regenta al Opus Dei, Madrid,
Taurus, 1967.

(42) Ibid., p. 100.

(43) 1Ibid., p. 160.



(Eran tales criticas aplicables a experiencias espa-
folas como la Asociacién Catdlica Nacional de Propa-
gandistas, a hombres como Angel Herrera o a actitu-
despoliticas como la encarnada por la C.E.D.A.? Lo
sefialo porque algunas reticencias vinieron por ese
lado y precisamente de alguno de los colaboradores
de Cruz y Raya como era Rafael Sdnchez Mazas. Un
ataque muy claro le llegé a la A.C.N. de P. yala
C.E.D.A. con motivo de la visita de Jos¢ Antonio
Primo de Rivera a Salamanca en febrero de 1935. Se
trataba de un mitin, al que asistirian el rector de la
Universidad, don Miguel de Unamuno, cuya presi-
dencia saludé Sanchez Mazas con estas palabras: «He-
mos venido a Salamanca para subrayar que nos unen
con don Miguel de Unamuno disparidades entrana-
bles... Nosotros somos del Cristo espariol, teologico,
tragico y poético, que es el mismo de don Miguel de
Unamuno y no del Cristo belga, socioldgico, ecomisti-
co y utilitario del serior Gil Robles y de don Angel He-
rrera» (44). Apreciaciones tan ligeras, simplistas y ses-
gadas para cualquiera de las personas aludidas que el
propio Unamuno, justificando su asistencia al referi-
do acto, escribié un articulo titulado Otra vez con la
juventud en el que afirmaba que «no eran los sedicen-
tes jovenes de hoz y martillo, o de yugo y flechas, o de
compds y escuadra, o de escapulario y cirio» los que a
él le interesaban, sino «los que buscaban la libertad,
la verdad y la justicia juntas, sin invocar a ningun
jefe».

No primaba precisamente en el ambiente europeo,
y menos en el espariol, el modelo del catolicismo libe-
ral, distante de cualquier forma de indeferentismo o
de laxismo moral o doctrinal pero también de los ma-
ximalismos religiosos y politicos de la época.

Entonces y ahora, en tanto que compromiso religio-
s0 y en tanto que actitud intelectual e incluso politica,
el comportamiento del catélico liberal —como lo defi-
nia Pierre Henri Simon— esta hecho «d’un mélange
de gravité et de politesse, de science et de pitié, de rai-
son et de foi, le tout lié par une vertu en méme temps
surnaturelle et mondaine puisque la charité y devenait
tact» (45)

9 Sucede ademas, cuando se observa la tenue y
sincopada vida del catolicismo liberal espanol, que en
nuestro pais ésta como otras «aperturas», éste como
otros «pasos adelante», brotan o reverdecen cuando
en Europa tal mercancia no se cotiza en alza. Por lo
que hace a nuestro tema, no ha sido frecuente la sin-
tonia del catolicismo liberal espafol con las actitudes
mantenidas sincronicamente por la Santa Sede.

Quisiera poner un ejemplo, de los muchos que se
pueden escoger en la vivencia del dltimo siglo. Su pro-

(44) En Francisco Bravo, José Antonio, el hombre, el jefe, el
camarada, pp. 86-92; cit. en Bécarud, p. 60.

(45) Pierre Henri Simon, Ce que je crois, Paris, Grasset, 1966,
p. 36.

©(46)

tagonista fue una figura clave y ejemplar en la Iglesia
espaiola en unos afos extremadamente dificiles: el
cardenal Vidal y Barraquer. Su intento frustrado, el
de lograr un camino de entendimiento, un modus vi-
vendi, entre la Santa Sede y el gobierno de la Il Repu-
blica, frente a los maximalismos de la izquierda y de la
derecha. Defendiendo ese programa conciliador, le
escribia al cardenal Pacelli, futuro Papa Pio XII: «...,
daria fuerza, ante la opinion sensata y de buen sentido,
al gobierno y alejaria el triunfo de sus ideales politicos
que pretenden hacer prosperar aunque tenga que venir
un cataclismo, después del cual, creen ilusionados que
ellos podrian alcanzar el poder. No quieren hacerse
cargo de la realidad y de la situacion de Espana».

No voy a referirme minuciosamente a la lenta y des-
graciada marcha de aquel razonable proyecto, que
terminaria fracasando. «Su Santidad —responderia el
cardenal Pacelli— con gran sentimiento no considera
oportuno acceder a la propuesta de llegar ahora a con-
cluir el mencionado acuerdo provisional. El Augusto
Pontifice confia del celo de los obispos de Espana, el
clero y los fieles que procurardn con gran interés y
energia reclamar y obtener del gobierno las mejoras y
mitigaciones de las vigentes leyes antirreligiosas». Por
su parte, el cardenal Vidal y Barraquer anotaria dolo-
rido: «Los catdlicos que colaboraban con el régimen
recibieron un buen palo. Los extremistas de ambos la-
dos se atribuyeron este triunfo» (46).

Para el catélico espanol de este dltimo cuarto del si-
glo XX, en la secuela insoslayable y renovadora del
Concilio Vaticano II, queda la comprometida pregun-
ta de cudnto, en su vivencia del catolicismo, es acu-
mulacién histdrica y hasta rémora de una peculiar for-
ma esparola de entenderlo y vivirlo y cudnto de esa
vivencia entona con el mensaje de la constitucion
Gaudium et Spes, en la que se afirma la independen-
cia de la Iglesia respecto a toda forma particular de
cultura, de régimen politico o sistema econémico vy
social, en un espiritu de didlogo y de comunicacion en
libertad con todos los hombres.

Todavia en el eco del centenario de la figura mas
sefiera del pensamiento espanol de nuestro siglo, creo
que viene perfectamente, como colofon de mis pala-
bras de hoy, aquella lamentacién de Ortega y Gasset,
llamada a los catdlicos de su hora, cuya vigencia per-
manece: «Nunca he comprendido como falta en Espa-
fia un niicleo de catélicos entusiastas resuelto a liberar
el catolicismo de todas las protuberancias, lacras y ré-
moras exclusivamente espafiolas que en aquél se han
alojado y deforman su claro perfil. Pues tal y como es-
tan las cosas, mutuamente se darian: el catolicismo va
lastrado con vicios espanoles y, viceversa, los vicios es-
panoles se amparan y fortifican con frecuencia tras una
mdscara insincera de catolicismo» (47).

Ramoén Muntanyola, Vidal @ Barraquer, cardenal de la
pau, Montserrat 1977, p. 259 y ss.

‘(47) José Ortega y Gasset,, La forma como método historico,
en Obras Completas, Madrid, Revista de Occidente, 1967, 1. HI.
p. 522.



