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EL PROBLEMA DEL MAL MENOR

Leon XIII ha pasado a la historia por muchos motivos. Uno de ellos
fue, sin duda, su intento de que los catdlicos abandonaran posturas ro-
quefias de intransigencia absoluta y colaborasen con otros grupos; se
integraran, en una palabra, en la legalidad politica y concurriesen al go-
bierno de la nacion. Su actuacidon mas conocida fue el Ralliement, la
aceptacion de la Republica por parte de los catolicos franceses.

Menos conocida, pero igualmente muy digna de tenerse en cuenta,
fue su actuacion en Espafia. Desde el primer momento trabajé para que
la jerarquia y los catdlicos colaborasen con la Restauracion y aceptasen
la monarquia alfonsina. El hecho de aceptar ser padrino de Alfonso XHI
fue significativo en este sentido. Claro que esto suponia colaborar con
un régimen liberal. Y no fue aceptado por los integristas, que se consi-
deraban como unicos representantes de la ortodoxia (45). «La politica
tradicionalista, escribia ‘‘El Siglo Futuro’’, es la tinica en Espafia que
pone la soberania social de Jesucristo, la autoridad y las ensefianzas de
la Iglesia por base y primer fundamento de su bandera. Y por eso no
queremos unirnos a los moderados, ni a los canovistas, ni a los que lla-
mandose catdlicos y aun diciendo que aceptan el Syllabus, como los hom-
bres de ‘‘La Espaiia catolica’ y otros, convidan, sin embargo, a los ca-
t6licos a apoyar a Cdnovas» (46). Este era el objetivo: impedir el aban-
dono de sus posturas maximalistas. Se trata de mantener a la Iglesia en-
frentada a las instituciones de la monarquia constitucional, de hacer po-
sible el Ralliement por los mismos métodos que en Francia y aun utili-
zando los mismos textos. «Alli se combatio la Repuiblica, igual que en
Espafia la monarquia liberal, en nombre de la religién y como incom-
patible con el catolicismo» (47). Todavia en 1908 el P. Benjamin escri-
bia una pastoral en la que llegaba a reducir el espectro politico permiti-
do a un catélico a su minima expresion: «Cinco partidos hay en Espa-
fia; a tres de ellos, el republicano, el liberal y el conservador, no podéis
permanecer sin pecado y sin renegar de la fe del Bautismo. En los otros
dos, los tnicos catdlicos, el carlista y el integrista, podéis contraer in-
signes méritos para con Dios vy con la Patria» (48). El conocido P. Vila-
rifo tratd también el tema del voto a los «menos malos». ;Quiénes lo
eran? «De suyo, contestaba, el republicano y socialista y anarquista es
el peor, luego el liberal radical, luego el moderado», pero, de hecho,
éstos «son mas temibles, porque son mds insidiosos y suelen ser mas du-
raderos». Consultada Roma, no s6lo no se desautorizd, sino que en las
instrucciones politicas de los directivos del partido integrista, dadas en

(45) Decia Candido Nocedal: «Somos carlistas porque somos ante todo caté-
licos. Y no hay otro modo de ser catdlicos en Espafia y de trabajar en defensa
de Nuestra Santa Madre la Iglesia que ser carlista.»

(46) «EIl Siglo Futuro», 14 de febrero 1881.

(47) M. Arboleya, Otra masoneria. El integrismo, Madrid 1930, p. 149.

(48) Andrade y Uribe, La Iglesia y la Politica, Burgos 1911, p. 257.

1909, mantenia la consideracion de los conservadores como liberales con-
denables, sdlo admisibles como «mal menor» (49).

La actitud era clara: antes morir que pecar, politicamente, s¢ entien-
de. «Leon X1 nos decia en la Cum Multa que nos uniésemos prescin-
diendo siquiera por un momento «de opiniones diferentes en punto a
politica», y nosotros respondiamos con la logica de Eneas: «Si los de-
mas partidos necesitan prescindir de sus ideales para defender las cau-
sas justas, la Comunion carlista no, ella, al contrario, porque en todas
las causas justas esta identificada» (50).

El tema del mal menor surgi6 incontenible a primeros de siglo, con
ocasion de las elecciones que se presentaban como decisivas. Ledn X111
escribio al cardenal arzobispo de Toledo sobre la union de los catdlicos
espafioles. La carta Cum Multa consentia permanecer a cada uno en su
partido, con tal de que todos cooperasen leal y eficazmente para obte-
ner ¢l bien que con la unién se proponia, haciendo callar entre tanto
las diversas opiniones en los asuntos politicos.

Poco después, apenas elegido, Pio X insistia en el mismo tema.

En 1905, aparccia en «Razon y Fe» un articulo de P. Minteguiaga
en el que defendia la postura de los catélicos que, entre dos candidatos
liberales, votaban al mas cercano a la tesis catolica (51). Con tal motivo
s¢ desatd la polémica entre dos actitudes ya conocidas, la representada
por la revistg y la de los integristas que no admitian ninguna vacilacion
en este tema. Como decia Nocedal: «Sorprende que haya hombres ca-
paces de pensar y sostener que con agregarse una gota de agua pura,
se puede beber con confianza una copa de veneno, cuando hasta los ni-
flos de teta saben que basta un gota de veneno para convertir en toxico
mortal una copa de agua.»

La mayoria de los obispos, siguiendo la circular del cardenal Prima-
do «Consejos al clero y catolicos» (52), animaron a los catdlicos a votar
al menos malo o, como decia el Primado en la citada circular: «No per-
diendo de vista la regla teoldgica de que algunas veces es licito, por sal-
var el todo, tolerar la pérdida de una parte, y por librar de naufragio
seguro la nave y su tripulacion, el torlerar sean arrojadas al mar mer-
cancias en la medida que dicte la necesidad y la prudencia.» Los inte-
gristas contestaron que ya Pio IX habia declarado que los catélicos li-
berales eran peores que los de la Comuna de Peru, luego ninguna cola-
boracion era posible. Contesto el P. Villada (53) y, sobre todo, apoyd
Pio X con su «Inter Catholicos Hispanias» la interpretacion de la revis-

(49) Garcia Escudero, op. cit. p. 444.
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(51) Venancio Minteguiaga, A/go sobre las elecciones municipales, en «Ra-
z6n y Fex», 13 (1905) 141-156.
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ta (54). «EL Siglo Futuro» y algunos periddicos de provincias dieron
a entender que este documento pontificio no estaba muy claro y que,
en sustancia, se limitaba a mandar cesase la polémica por una y otra
parte, dando lugar a un prolongado e intenso intercambio epistolar en-
tre Nocedal y Guisasola, obispo de Madrid, aquel con mil distinciones
y éste con paciencia increible, dandole cumplida respuesta e instandole
a la union (55). En realidad, los integristas deseaban y justificaban el
retraimiento politico sistemdtico como medio de que la situacién em-
peorase y se hundiese, y con la seguridad de que el bien habia de venir
del exceso del mal. De hecho, el resultado de estas elecciones demostro
cudn divididos se hallaban los catélicos espaifioles.

Como tardio pero tozudo resumen de esta prolongada controversia,
aparecia un libro de uno de los mas insignes representantes del integris-
mo del tiempo, el magistral de Sevilla Rosa y Ponsa (56). En el libro
se respondia a tres preguntas siempre presentes en las inacabables polé-
micas de aquellos afios: ;Se retrasa la gran revolucion apoyando a los
conservadores?

Suponiendo que se rechace, ;este rechazo es ventajoso a la causa ca-
tolica?

Esa inmensa catastrofe ;es mal menor o mal mayor?

Podemos imaginar las respuestas: no creia que se retrasase la revolu-
cion: «Quedemos pues en que se retrasa un triunfo momentaneo de la
revolucion fiera, con el gobierno del partido liberal-conservador; pero
se acelera y asegura el definitivo»; creia que el retraso era nefasto para
la causa catolica: «Asi se cazan catolicos y se les convierte en liberales
practicos, y se acaba con la santa intransigencia catdlica y espafiola, que
es nuestro mayor bien, y se llega al triunfo definitivo de la revolucion,
por la anemia de la causa catolica, por falta de resistencia, porque se
acaban los catdlicos en el orden politico y social». De lo cual deducia
que «mirese por donde se quiera; si atendemos a los resultados, apoyar
al partido liberal-conservador resulta siempre el mal mayor».

Afos mas tarde, un discipulo del magistral achacaria a la politica del
mal menor el desgobierno, el anarquismo, la Segunda Republica y la
revolucion de octubre de 1934 (57). Daba la impresion de que lo que
se pedia como alternativa al mal menor era un gobierno fuerte, es decir,
una dictadura.

Con motivo de las elecciones de 1915, «El Debate» se dedicd con cons-
tancia a predicar la union de los catolicos (58), en la conveniencia de
presentarse juntos «para algo prdctico» y dice que procede aglutinarse
en torno al partido maurista. Los resultados demostraron, una vez mas,
la incapacidad de conseguir esta unioén: 92 conservadores, 62 liberales,
29 republicanos, 28 democratas, 6 jaimistas, 6 mauristas, 3 integristas,
2 catdlicos...

En plena Segunda Republica volvio a plantearse la necesidad o la in-
conveniencia de un apoyo a la Republica, de un nuevo «ralliement». Y
surgieron de nuevo los mitos que favorecian o atacaban las diversas op-
ciones catolicas. El jesuita Zacarias Garcia Villada describe las corrien-
tes intelectuales espaiiolas: la socialista, la generacion del 98, la trans-
mitida a través de la Institucion Libre de Ensefianza y la catdlica que,
a su vez, subdivide en dos frentes: el «populismo» y el catolicismo tra-
dicional que encarna Accion Espaiola (59). Eugenio Montes, en su «Dis-
curso a la catolicidad espaiiola» (60), entra en la polémica catolicismo-
populista (social-cristianismo, democracia cristiana) y catolicismo tra-
dicional en progresivo deslizamiento hacia el catolicismo fascista (61),
y describe el peligro que puede hacer fracasar el destino historico que
prevé tan cercano, el de volver a ser protagonistas de la Historia Uni-
versal. Y este peligro no es otro que el «populismo», es decir, la CEDA,
los catdlicos conservadores que aceptan la Republica.

En los aios sesenta y setenta, cuando los catdlicos se comprometen
con otras opciones politicas distintas de la dominante, escucharemos,
de nuevo, acusaciones de colaborar con el enemigo, de oportunismo,
de tontos utiles, de actuar, de hecho, contra el bien de la Iglesia. Des-
pués de acabar la Guerra Civil, los demdcrata-cristianos aparecian co-
mo catolicos seducidos por el liberalismo, el marxismo o la masoneria.
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(58) Las derechas y lus proximas elecciones, en «E|l Debate» de 3 de enero de
1915.
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Los tiempos cambian pero permanecen las actitudes y el estilo de las
acusaciones: no se puede buscar el mal menor, no se puede colaborar
con los adversarios, hay que apoyar siempre a los Gnicos que defienden
a la Iglesia.

EL TEMA DE LA BUENA PRENSA

El tema de la prensa se plantea en la comunidad cristiana apenas des-
taca la importancia y el influjo de la prensa liberal, mas o menos anti-
clerical mas o menos religiosa. Se multiplican los periddicos y las revis-
tas catolicas pero, inmediatamente, también en este campo aparece la
division y el enfrentamiento. En Italia se da una polémica entre la pren-
sa de penetracion y prensa confesional que provocara una situacion tensa
entre Pio X y el arzobispo de Milan, cardenal Ferrari. En Espaia, los
integristas dirigiran numerosos periddicos y revistas. La jerarquia bus-
cara inttilmente un mayor control y mayor unidad en las publicaciones
catolicas.

Conviene destacar en este campo la figura del cardenal Spinola, ar-
zobispo de Sevilla, quien vio con lucidez que era necesario un periodico
serio: «Para arrancar la popularidad a los periodicos liberales es nece-
sario que nuestro periddico sea el mejor, y debe reunir amenidad, opor-
tunidad, belleza en la forma, brevedad, seriedad e imparcialidad. No
hay generalmente repugnancia hacia los escritos religiosos con tal de que
la forma no desagrade.» Y que urgia la unidad o, al menos, la ausencia
de ataques mutuos entre los periddicos catolicos. Para conseguir esto,
favorecid la creacion de una asociacion de la buena prensa, naturalmente
desatendida y marginada por los periddicos integristas. El famoso y pro-
lifico Corbatd constituye un ejemplo claro del rechazo intolerante del
intento del cardenal Spinola.

El periédico de Burgo de Osma, propiedad de los candnigos, ofrecia
indulgencias a sus lectores y excomulgaba a los lectores de su contrin-
cante, implicando, asi, al cielo en sus batallas demasiado terrenas, y ofre-
ciendo, sobre todo, un ejemplo deslumbrante de confusion y ausencia
de dialogo.

En general, la calidad de los periodicos catdlicos fue muy deficiente,
compensada con la fidelidad de sus escasos lectores. «El Debate» cons-
tituyd una excepcion en todos los sentidos pero, como hemos sefialado,
no fue bien recibido por amplios scctores del catolicismo hispano.

MODERNISMO:
A PROPOSITO DEL CASO DEL P. ARINTERO

Con motivo de la publicacion de la Enciclica Pascendi, en 1907, la
inmensa mayoria de los espanoles —los que se enteraron— conocieron
por primera vez la existencia de una problematica determinada en el cam-
po de la teologia, de la filosofia, la exégesis y la historia. Aparecieron
bastantes libros sobre el tema, pero casi todos demwrestran conocer a los
autores modernistas solo a través de la enciclica, por lo que, en reali-
dad, se trata mas de comentarios al documento pontificio que de estu-
dios sobre el tema, los autores y sus doctrinas.

En el campo eclesiastico, la reaccién casi unanime consitio en felici-
tarse por la ausencia de conflictividad y heterodoxia en el pais, dando
como causa ¢l convencimiento de que Espana no constituia ambiente
propicio para la difusion de la «funesta plaga del modernismo» (62).
El periddico integrista donostiarra « La Constancia» resumia la opinion
de estos circulos bienpensantes: «Afortunadamente, en Espafia no ha
hecho el modernismo dafios tan considerables como en otras naciones.
No ha llegado a inficcionar los campos de la filosofia y de la teologia,
pero ha venido a herir de muerte las sanas costumbres, la educacion de
los hijos, el hogar cristiano, todo el ambiente social, en una palabra (...)
solamente padecemos una nube de «intelectuales modernistas» y total-
mente desacreditados que hacen poco daio» (63).

En realidad, tendriamos que preguntarnos por qué no se dio en nues-
tro pais la inquietud y la necesidad de buscar nuevas causas y nuevos
métodos que llevaron a la teologia de otros paises a un proceso de reno-
vacion y que desembocaron, en algunos casos, en la crisis modernista.
Evidentemente no es de recibo la afirmacion, entonces repetida, de que
Espafia fue fiel en esta ocasion como lo habia sido en Trento. La causa

(62) Circular del Obispo de Madrid con motivo de la publicacion de la Pas-
cendi. Boletin Oficial. 1908 (819), p. 68.
(63) «la Constancia», 16 de octubre de 1907.



estuvo, mas bien, en la carencia de un pensamiento y de una renovacion
adecuada.

Lo que si hubo fueron cortapisas, denuncias y acusaciones. Por po-
ner un caso, cito el del P. Juan G. Arintero, dominico, autor de Desen-
volvimiento y vitalidad de la Iglesia, obra que provoco, en palabras del
Maestro General, gran revuelo de criticas y denuncias (64). Las revistas
«Santisimo Rosario» y «La Ciencia Tomista» impugnaron la obra acha-
cando concomitancias, conceptos y vocablos que recordaban doctrinas
condenadas en la Pascendi. «El Salmantino», periddico integrista, ter-
giversd intencionadamente la doctrina y las expresiones del P. Arintero
para poderlo impugnar mas facilmente, «no por celo de la religién sino
por politica de partido, como suele hacer en otros asuntos y contra otras
personas», escribia el dominico Esteban Secrest al Maestro de la Orden
el 28 de mayo de 1908. En realidad, abundaron las acusaciones de mo-
dernismo, utilizadas no como calificaciones teoldgicas sino como armas
arrojadizas descalificadoras.

Para terminar con este tema, tan poco estudiado hasta el momento,
pero al que comienza a dedicarse algunos estudios, quiero recordar que
entre los «papeles de Gante», que tanta luz ofrecieron al conocimiento
del integrismo europeo, se ha encontrado una de esas circulares dedica-
das a la denuncia de catdlicos no pertenecientes a la secta integrista, donde
hallamos este parrafo: «Por lo demds, el grupo democristiano belga, el
“‘sillonismo’’ de M. Sangnier y el catolicismo de M. Henri Lorin en Fran-
cia, el *‘Volsverein”” suizo, los cristianos sociales de Austria, los catoli-
cos liberales y sociales de M. Aznar y de “‘El Universo”” en Espaiia, es-
tan todos, de una menera o de otra, ligados también a la Direccidn (in-
tercofesionalista o aconfesionalista) de Colonia» (65).

DICTADURA Y REPUBLICA

Sabemos que el golpe de Estado de Primo de Rivera fue acogido con
simpatia y alivio por buena parte de la sociedad espaftola, pero proba-
blemente, por nadie con tanto entusiasmo como por los grupos integristas.
La lectura de «El Siglo Futuro» constituye una prueba irrefutable de
esta actitud de rechazo de la situacion actual y de acogida de los nuevos
gobernantes: «Y estos hombres no son integristas, pero gobiernan prac-
ticando gran parte de nuestra doctrinas (...). Este grupo de hombres de
honor, de espafioles y militares, no figura en nuestro partido... pero su
bandera y programa... son a manera de una copia de nuestra bandera
y de nuestros programas politicos» (66).

Pocos dias antes, Juan de Olazdbal, director y propietario del diario
integrista «La Constancia», identificaba el golpe de Estado con «nues-
tro programa y credo salvadores» (67) y terminaba el articulo con un
«jintegristas, a trabajar como buenos!». Y en Azpeitia, con motivo de
la inaguracion de la juventud integrista en el Somatén Nacional (68).
Todo parecia unirles: la religion, la monarquia —bastantes integristas
aceptaron a Alfonso X111 después de la consagracion al Corazén de
Jesus—, la supresion de partidos y lo que esto queria decir o, al menos,
sospechaba que queria decir.

Desde el primer momento el periddico «La Constancia» apoyé ple-
namente a la Dictadura, como puede deducirse del articulo Nuestro pro-
grama y el del directorio (16-1X-1923), asi como del titulado Revolu-
cion sin sangre (20 de septiembre del mismo afio): «Dictadura si. Dicta-
dura militar necesaria para tener la audacia suficiente para poder derri-
bar todo el viejo sistema politico con todos sus vicios y defectos...» Es-
te apoyo incondicional del primer momento se fue apagando a medida
que pasaba el tiempo. La Dictadura no cumplia las esperanzas que en
ella habian depositado los elementos integristas. Este proceso se pone
de manifiesto en el articulo Inercia y atonia social, firmado por *‘Doc-
tor Recio™ y publicado el 14 de noviembre de 1924, ya que en él se re-
fleja la actitud de ‘‘La Constancia’ ante la Dictadura: «Al producirse
el golpe de Estado en aquellas aciagas circunstancias en que el caos y
las tinieblas eran profundos, fue la Dictadura sol naciente, alrededor
de la cual se agrupd la Espafa catolica, viendo en ella la espada exter-
minadora de todas las infames campanfas contra la Iglesia, la familia
y la propiedad, y la restauradora de las tesis y fueros cristianos. Muy

(64) V. T. Gomez-J. J. Gallego, La eclesiologia del P. Juan G. Arintero en
el perfodo de la crisis modernista.

(65) E. Poulat, /ntegrisme et catholicisme integral. Paris 1969, p. 237. M. Ar-
boleya, Ef integrismo, Madrid, 1930.

(66) Federico de Murcia, E/ poder de Dios se manifiesta, en «El Siglo Futuro»
de 22 octubre 1923,

(67) De la direccion. A nuestros amigos, en «El Siglo Futuro» de 1 octubre
de 1923.

(68) «El Siglo Futuro» del 18 de octubre de 1923.

a luego se vio que perduraban las mismas libertades de perdicién con-
vertidas en verdaderas licencias, porque la censura y las restricciones sélo
alcanzaban la modesta esfera que pudiéramos llamar politica, regida con
criterio vario,..» Al producirse la caida de la Dictadura (29 de enero de
1930), apenas se encuentran en el diario comentarios sobre el hecho. Ha
acabado un ciclo y también una esperanza (69).

Para un mejor conocimiento de la presencia, accion e influjo de los
integristas en esta época convendria estudiar con detenimiento:

1) Elinflujo de la Action Francaise. Eugenio Vegas Latapié narra su
descubrimiento y entusiasmo por el movimiento francés (70). «En L’
Action Frangaise veia yo una reencarnacion, mejorada, del tradiciona-
lismo espaiiol (...) Mientras que el tradicionalismo se hallaba demasia-
do enraizado en el magisterio eclesidstico, con el fundamento de sus ra-
zones en enciclicas o alocuciones pontificias o de ciertos teologos, L’
Action Frangaise basaba su argumentacion en motivos puramente ra-
cionales. Y llegaba, a través de ellos, a las mismas conclusiones» (71).
«Durante el exilio de Calvo Sotelo en Paris, escribi a mi querido amigo
Armand Magesca para que le presentara a politicos e intelectuales de la
Accion Francesa y le acompanara a las manifestaciones populares de
los ‘‘camelots du roi’’. De manera decisiva influyé en el politico espa-
ol su conocimiento de las mas prodigiosas figuras del movimiento mo-
narquico francés» (72).

No cabe duda de que el movimiento francés influyé en numerosos
miembros del tradicionalismo y del integrismo. «El pensamiento de Mel-
chor Ferrer —escribe Gambra— se enriquecid con la aportacion de L’
Action Francaise. Charles Maurras elogio en sus escritos a la figura de
Melchor Ferrer» (73). Un estudio mas detallado nos proporcionard, cier-
tamente, mas testimonios. A este entusiasmo hay que anadir, obviamente,
el rechazo de la politica leoniana del «ralliement» (74).

2) La figura de Segura. Su mentalidad era conocida al ser nombrado
arzobispo de Toledo, tal como lo atestigua el comentario contempora-
neo de Arboleya: «Nos echan encima un integrista feroz» (75). El pro-
vincial jesuita de Toledo, considerado como muy conservador, escribe
al general sus temores y su malestar por los jesuitas que tomaba el car-
denal como asesores. Sabemos que el Congreso de Accion Catdlica de
noviembre de 1929, dirigido por Segura, estuvo polarizado por las co-
rrientes integristas. Encontramos en las Memorias de Vegas Latapié:
«Apenas llegado a Madrid, me enteré que se celebraba en la Catedral
un acto muy solemne de la Accion Catdlica, organizado por el cardenal
primado de Toledo, don Pedro Segura, en el que habia de hablar mi
gran amigo de Santander Marcial Solana (conocido integrista). Acudi
a escucharle. Desde el pulpito de la Catedral pronuncid una brillante
alocucion. Al terminar el acto me dirigi al hotel donde se hospedaba
para darle la enhorabuena. También se encontraban alli varios jefes del
partido integrista que se expresaron en términos, a mi modo de ver, des-
mesurados»- (76).

Aunque carecemos de estudios y biografias de los obispos del primer
tercio del siglo, parece que se puede decir que se trataba de un episcopa-
do digno, muy fiel al Romano Pontifice y, en buena parte, integrista.
Sabemos que don Mateo Mtigica lo era y que Pildain pertenecio al par-
tido integrista antes de su eleccion. Parece que se podria incluir tam-
bién a mons. Vizcarra (77). Ledochowski, siendo general de la compa-
fifa, visitd Cataluna y al escribir sus impresiones dice que mons. Irurita
y otros obispos le han parecido obispos del Imperio Austro-Hungaro.

Caida la monarquia, en los primeros meses del nuevo régimen, inte-
gristas, tradicionalistas y jaimistas se reunieron en un partido Tradicio-
nalista Carlista que acaudillaba el anciano Alfonso Carlos, hermano de
Carlos VII (78).

(69) Un articulo «La Constancia» en «Enciclopedia General [lustrada del Pais
Vasco», vol. VII. San Sebastidn, 1978.

(70)  Memorias Politicas, Barcelona, 1983, pp. 25-26, 30.

(71) 1Ibid., p. 46.

(72) Ibid., p. 314.

(73) Rafael Gambra, Melchor Ferrer y lu « Historia del Tradicionalismo espa-
Aiol», Sevilla 1979. Ver también «Asturias y América. Revolucion y Restauracion»
(1868-1931). T. XVI-2. Madrid, 1981, pp. 89-177.

(74) Eugenio Vegas Latapié, Historia de un fracaso. El «ralliement» de los
catolicos franceses en la Repuiblica, en «Accién Espanola» t. 1, n.* 6 (1. 111, 1932),
pp. 543-603.

(75) lbid., p. 314.

(76) P. 60.

(77) «Pertenece a la estirpe de quienes hacen de la ortodoxia de la fe... Pocos
ejemplos tan rotundos... firmeza de posiciones, mantenida con el mejor rigor pos-
tridentino...» en Ecclesia, 21 de septiembre de 1963.

(78) Andrés Gallego, Tradicionalismo, corporativismo y democracia cristianc
en «Historia General de Espaiia y América. Revolucion y Restauracion»
(1868-1931). T. XVI-2, Madrid, 1981, pp. 89-177.



En noviembre de 1929 la situacion de la Dictadura era absolutamente
precaria. Al comenzar el otofio de 1929, la impresion de desgaste del
Gobierno dictatorial ganaba terreno en la mayoria de los espafioles; aun
los que fueron sus més decididos partidarios comenzaban a considerar
con desconfianza el porvenir (79).

Conviene recordar este ambiente para mejor juzgar el Congreso de
Accidn Catdlica celebrado en Madrid del 13 al 17 de noviembre, dirigi-
do y organizado por el cardenal Segura, al «estilo del s. XIX» seglin
Severino Aznar. En su preparacion y en sus ponencias no intervino nin-
gun miembro destacado del grupo demdcrata-cristiano. «El Debate» se
mantuvo muy circunspecto ante el tema (80), pero «E! Siglo Futuro»
le dedicé abundante atencién y espacio. Y mucho entusiasmo: todos de-
bian participar, se manifestaban una fe absoluta en su eficacia, repre-
sentaba una nueva etapa (81). ;Cudl era el secreto del triunfo?: Segura
(82), escribia Sanz Cerrada, pocos dfas después de haber atacado con
palabras del cardenal a «quienes sin encargo ni autorizacién se entro-

meten predicandq doctrinas sociales y dirigen obras AC» (83).
En las conclusiones de las sesiones de tipo social se insiste machaco-

namente en la confesionalidad de los sindicatos. Si pensamos que este
Congreso se celebra sélo quince meses antes de la proclamacién de la
Republica, nos resultara todavia mds chocante el planteamiento.

La definicion del Sindicato Obrero Catélico era la siguiente: «La or-
ganizacion estable, compuesta de hombres de una misma profesion, mo-
ralmente necesaria o muy conveniente, establecida y regida conforme
a los principios de la fe y de la moral cristianas, que sea instrumento
de concordia y de paz por medio de instituciones de comisiones mixtas
para la unién entre las clases, y que tiene por objeto inmediato estu-
diar, promover y defender los intereses comunes en la determinacion de
las condiciones de la vida del trabajo y del contrato del trabajo.» Es
decir, inconcreta e incapaz de entusiasmar a quienes iba dirigidas.

Y la conclusién séptima decia: «Se entiende por confesionalidad ca-
tolica el reconocimiento de que, en las condiciones de vida del trabajo
y en las apreciaciones de los conflictos, se guien los sindicatos obreros
catolicos por los principios de la fe y la moral catdlicas, y que se reco-
nozcan explicitamente sometidos, aun en este orden, a la autoridad ecla-
siastica competente» (84).

En el discurso de clausura, el cardenal plante un tema que entusias-
mo a unos y desconcerto a los mas: el restablecimiento de la unidad ca-
tolica: «... Voy a leeros una urgentisima reivindicacion, y os la voy a
leer con las mismas palabras del Sango Pontifice Pio X. Y es cosa opor-
tunisima en estas circuntancias. Debe mantenerse como principio cierto
—oidlo bien— que en Espaifia se puede siempre sostener, como de he-
cho sostienen muchos nobilisimamente, la tesis catolica y con ella el res-
tablecimiento de la unidad religiosa (Aplausos). Y ello vendra. Lo de-
més —y termino— se nos dara por aiiadidura, si buscamos el reino de
Cristo que se nos ha prometido a Espaiia» (85). Como resultado facil
de suponer, «El Siglo Futuro» exulté de alegria, y Fabio, el incansable
desbelador de enemigos y enanos infiltrados, pidié la escoba para ba-
rrer Espafia de judios, protestantes y liberales (86). A partir de «la fe-
cha historica» del 17 de noviembre, el programa de los catélicos espa-
fioles s6lo podia ser uno, el restablecimiento de la unidad catdlica.

¢Qué significaba este paso en aquellas fechas? Desde el hoy nos re-
sulta incomprensible, a no ser que lo tomemos como preclaro ejemplo
de la cerrazén e impermeabilidad al medio ambiente, tan propia de los
integristas. Es verdad que en 1923, con ocasion de la visita a Pio XI,
Alfonso XIII afirmé «la unanimidad del pais en la fe catdlica», pero
el valor de la afirmacion se manifesto tan solido como la proclamacion
de Azana de que Espana habia dejado de ser catdlica. Debemos recor-
dar, en cualquier caso, que Pio X1 respondi6 al rey denunciando como
error politico la afirmacién de una Espafia unanime: «Hay también hi-
jos nuestros infelices, aun cuando siempre amadisimos, que se niegan
a acercarse al Corazén Divino...» (87). En cualquier caso, es verdad que
diez afios mas tarde esta tesis se imponia en el pais.

(79) Damaso Berenguer, De la Dictadura a la Repiiblica. Madrid, 1975, p. 17.

(80) Eldia 5 de noviembre escribia un articulo de circunstancias, Ante el Con-
gresode A.C., y el dia 10, Accion Catdlica y accion politica, en el que se elogiaba
al «Teatrum» aleman.

(81) Dias 4, 11 y 13 de noviembre.

(82) A. Sanz Cerrada, E! secreto del triunfo, del 16 de noviembre.

(83) Los falsos apdstoles, del 8 de noviembre.

(84) Cronicas del Primer Congreso Nacional de Accidn Catélica en Espana,
Madrid, 1930, pp. 283-285.

(85) «El Debate», 18 de noviembre de 1929.

(86) «El Siglo Futuro», Sobre libertad de cultos, 23 de noviembre.

(87) Ver las observaciones sobre el tema en R. Menéndez Pidal, Los esparioles
en la historia, en «Historia de Espafia», Madrid, 1947. I, pp. XCVIII-C.

A propdsito de estas palabras de Segura sobre el establecimiento de
la unidad catolica, aparecio en «El Sol» un articulo de tono sereno en
el que se afirmaba: «... puede no ser mas que una viva y confiada espe-
ranza, pero puede ser también un anuncio de guerra religiosa, la aper-
tura de un periodo de combates enteramente indeseables (...). Si la uni-
dad catolica se consigue realmente, y se consigue con el apostolado, si
toda Espaiia es catolica..., sera un hecho social, y las leyes su vestidura
obligada; pero si se busca el reino de Cristo con la ayuda de los poderes
humanos, y ademas sin la contradiccion publica que es necesaria, habra
que pensar en la defensa obligada, tenaz e irremediable de los no con-
vertidos» (88).

Tal vez preparandose a esta lucha, «El Siglo Futuro» comenzé a re-
comendar con insistencia una oracion, que aparecia diariamente en pri-
mera pagina, para la que Sarda y Salvany habian conseguido indulgen-
cias, y que decia asi: «Omnipotente y piadoso Dios, que por el catélico
Rey nuestro Recaredo y los Padres del 3.¢* Concilio Toledano arrojas-
teis de nuestra patria la gravedad arriana, concedednos que unidos en
una misma fe y caridad trabajemos con ardor en la restauracién de nuestra
unidad catdlica y del imperio social de vuestro Unigénito Hijo y Salva-
dor nuestro Jesucristo. Amén.

iCorazon de Jests, reinad en nuestra Espafia!

iMadre Inmaculada, salvadnos!

jAngel Custodio del Reino, Santiago Apéstol, Santos de Espaiia, in-
terceded por nosotros! (89).

Debo insistir en la fecha de estos deseos, de estas manifestaciones:
noviembre de 1929. Dos meses mads tarde caia la Dictadura y comenza-
ba un ano de inestabilidad que iba a desembocar casi insensiblemente
en la Republica.

INTEGRISMO Y CRUZADA

Este es un tema delicado, del que no resulta facil hablar sin que se
cuele alguno de nuestros demonios meridianos. Este no es lugar para
tratar el tema de la guerra justa, ni el del apelativo de cruzada, ni si-
quiera el de su preparacion. Solo deseo apuntar que no resultaba sor-
prendente el convencimiento de que solo se podia llegar a una situacién
de orden y de concordancia con la historia y la tradicion de Espafia mas
que a través de una guerra. Como escribe un autor contemporaneo: «Para
la gran masa de catolicos habitantes de la zona nacional, aquella belige-
rancia se interpretaba como un hecho ldgico y consecuente con unos an-
tecedentes histdricos muy arraigados que habian hecho familiar la to-
ma de posicion de la Iglesia en nuestras luchas interiores y exteriores
contra unas herejias antiguas o modernas. Por otra parte, una gran lpnea
interpretativa del ser de Espaia, sostenida por la opinion catdlica, nos
proclamaba «Luz de Trento y martillo de herejes», y si abdicdbamos
de este papel corriamos el riesgo de perder nuestra entraia nacional y
tradicional, riesgo que era justamente el que se estaba debatiendo en aque-
lla hora histérica. Por tanto, aquello no era mas que un episodio, tal
vez mds cruento que ninguno, de una lucha secular cuya gravedad pe-
dia el olvido de todo rostro serafico para entregarse al rescate cruento
de la ciudad de Dios» (90). Probablemente, este sentimiento, largamen-
te compartido, impidi6 un andlisis mas objetivo de la actuacion religio-
sa de ambos bandos, llegdndose a juicios que hoy consideramos simples
y, ciertamente, no exhaustivos, como el siguiente del cardenal Goma:
«judios y masones envenenaron el alma nacional con doctrinas absur-
das, con cuentos tartaros y mongoles convertidos en sistema politico y
social en las sociedades tenebrosas manejadas por el internacionalismo
semita» (91).

En 1937, antes de que se publicase la pastoral de los obispos, el P.
Ignacio Reigada, OP, publicaba un opusculo con el titulo La guerra na-
cional espariola ante la moral y el derecho. En la primera parte se pro-
baban las siguientes proposiciones:

El Gobierno del Frente Popular es ilegitimo, tiranico, traidor a la Pa-
tria y a la Nacion, enemigo de Dios y de la Iglesia.

El Alzamiento en armas contra el Frente Popular y su Gobierno es
no solo justo y legitimo sino hasta obligatorio, y constituye por parte
del Gobierno Nacional y sus seguidores, la guerra mas santa que regis-
tra la historia.

(88) Congreso de A.C., en «EIl Sol», del 19 de noviembre.

(89) «El Siglo Futuro». La oracion por la unidad de Espaiia. 20 noviembre,
1929. «EIl Sol» del mismo dia. Cfr. editorial sobre ella.

(90) Rafael Abella, La vida cotidiana durante la guerra civil, Barcelona 1973,
pp. 177-178.

(91} E! caso de Espana, Pamplona, noviembre 1936.



El Gobierno Nacional es legitimo y catolico. Y estd cumpliendo un
deber patridtico, humanitario y religioso.

Toda ayuda o auxilio que se preste, directa o indirectamente, al Fren-
te Popular es ilicita; asi como lo es igualmente toda oposicién al legiti-
mo Gobierno Nacional, en las actuales circunstancias.

Los nacionalistas vascos, como cristianos, ya que no sea como espa-
fioles, obran ilicitamente al tomar las armas contra el Gobierno Nacio-
nal y al lado del Frente Popular (92).

NUEVO REGIMEN

La experiencia historica nos ensefia que toda guerra civil desemboca
en un periodo de represion y de imposicion de los valores propios del
vencedor. Parece que no cabe duda de que los integristas, la mentalidad
integrista, se encontraban entre los vencedores. Evidentemente, no to-
dos los vencedores eran integristas, pero éstos se sentian vencedores y,
obviamente, desearon imponer sus principios y su escala de valores en
el nuevo Estado en formacion.

Un Estado que debia aprender del pasado. Ya en los primeros meses
de la guerra, el cardenal Goma recomendaba a los dirigentes del Nuevo
Estado: «Aprender a conservarlos (a los pueblos) inmunes de todo con-
tagio espiritual que pueda pervertirlos o lanzarlos fuera de las rutas de
su genio o de su historia... No pactéis con el mal. Ni a titulo de las exi-
gencias de la libertad social; concederle los derechos de ciudadania, y
mas admitiéndolo en el santuario de las leyes, sera pactar la ruina a pla-
z0s, mas o menos largos, del pueblo que dirigis» (93). Y meses mas tar-
de recomendaria de nuevo: «;Gobernantes! Haced catolicismo a velas
desplegadas si queréis hacer la Patria grande... Ni una ley, ni una cate-
dra, ni una institucion, ni un periédico fuera o contra Dios y su Iglesia
en Espafia» (94).

Esta imposicion de una ideologia, fundamentada en criterios de ver-
dad, de historia y de bien comuiin, venia favorecida por la absoluta des-
calificacion de la opuesta: «Algo escasea ahora. Este articulo (el azi-
car), por obra y gracia del comunismo internacional que, si ganaba, pen-
saba sentar sus reales en nuestra querida y por ellos despreciada Patria
y, si perdian, deseaban verla deshecha y mendigando una limosna que
la supeditase econdomicamente a la Banca Internacional» (95).

El ambiente resultante y dominante a lo largo de los anos cuarenta
y primeros cincuenta’fue cerrado, monolitico, poco dialogante. Federi-
co Sopena describe asi el ambiente cultural de un seminario del tiempo:
«Ortega, tolerado pero no leido; Unamuno, anatema; el recelo hacia Ma-
rafidn; la cerrazén ante D. Eugenio d’Ors, y hasta un punto de descon-
fianza hacia un sacerdote como Zaragiieta, porque no era tomista y, sobre
todo, porque no habia cortado el contacto con las gentes de la Institu-
cién... Eran los tiempos de la Iglesia-Castillo, sin nada que ver con la
Universidad y la cultura moderna, que a pesar de todo, era media cul-
tura espanola, por lo menos» (96).

Pocos afios mas tarde, Julian Marias, que habia padecido una cierta
marginacion, describia la situacién de esta manera: «Hay que adoptar
determinadas posiciones politicas de las que no se sienten solidarios los
catolicos del resto del mundo; hay que ser tomistas en filosofia, hay que
creer que Balmes es un gran filésofo; que la solucidon de los problemas
espafioles estd ya en los libros de Menéndez Pelayo; tiene que preferirse
la poesia de Gabriel y Galan a la de Jorge Guillén; hay que pensar que
el arte espafiol es necesariamente realista, que Amor Ruibal, es mas im-
portante que Unamuno, que es mejor pintor Gonzalo Bilbao que Picas-
so, mejor novelista Navarro Villoslada que Baroja, que el filésofo Ran-
cio era mejor catdlico que Jovellanos, que un periodico debe parecerse
a «EI Siglo Futuro» mads que a «El Sol»; hay que opinar que el cine es-
pahol esta lleno de espiritualidad, que si interesa Donoso Cortés no puede
interesar Valera; que la unica 1dgica posible es la aristotélica, que la moral
cristiana es idéntica con los usos de la pequefia burguesia de las provin-
cias espafolas» (97). Conviene recordar que estos juicios coinciden con
la prohibicion de las Conversaciones Catolicas Internacionales de San
Sebastidn, tal vez el primer intento de didlogo y apertura a las corrien-
tes teologicas europeas del momento.

(92) «lglesia Mundo», n.° 76, 25 de julio de 1974, pp. 7-11.

(93) Pastoral publicada en Pamplona el 23 de noviembre de 1936.

(94) La cuaresma en Espania, publicada el 30 de enero de 1937.

(95) Teodoro Rodriguez, Asi es Espafia y asi la Antiespasia, Madrid, 1941,

(96) F. Sopena, En defensa de una generacion, Madrid, 1969.

(97) Dios y el César. Unas palabras sobre Morente, en «La Nacién» de Bue-
nos Aires del 28 de junio de 1953.

En los discursos del general Franco encontramos algunos temas ya
repetidos anteriormente que caracterizan el pensamiento politico del con-
servadurismo espafiol. No pretendo, obviamente, analizar los discursos
sino simplemente sefalar algunos tdpicos que se repetiran con frecuen-
cia y cuyas fuentes podrian encontrarse en autores tradicionalistas e in-
tegristas.

1) Deseo de olvidar, de borrar el pasado inmediato: «El siglo XIX,
que nosotros hubiéramos querido borrar de nuestra historia, es la nega-
cion del espiritu nacional espafiol, la inconsecuencia con nuestra fe, la
denegacion de nuestra unidad, la desaparicion de nuestro imperio» (98).
En 1942 llegd a decir «jMaldito siglo XIX!» (99).

2) El liberalismo es considerado como una doctrina extranjera, aje-
na al espiritu y a la historia de Espaiia: «Las consignas extranjeras de
dividirnos, de enfrentar espafioles contra espanoles han sido durante el
siglo XIX y parte del XX esgrimidas por los enemigos de nuestra patria
y a las que también se prestaron los sistemas politicos que nos procedie-
ron» (100). «El olvido de las necesidades del alma espafiola, que nos
fue minando durante el s. XIX y una parte demasiado grande del s. XX,
nos ha costado la pérdida de nuestro imperio y un desastroso ocaso»
(101). Anos mas tarde afirmaria que «Nuestra Cruzada fue contra la
Enciclopedia» (102).

3) Rechazo de los partidos politicos: «No son las entidades fragmen-
tadas, atomizadas, artificialmente montadas y en el fondo degradadas,
las que pueden unirse en una superior y mds alta unidad» (103). «La
monarquia que en nuestro pais pueda un dia instaurarse no puede con-
fundirse con la liberal y partamentaria».

4) Defensa del carlismo: «La mayor fatiga para restaurar aquel mo-
mento genial de Espaia se dio en el siglo pasado con las guerras civiles,
cuya mejor explicacion la vemos hoy en la lucha de la Espana ideal, re-
presentada entonces por los carlistas, contra la Espafia bastarda, afran-
cesada y europeizada de los liberales» (104).

5) Vuelta al Siglo de Oro: «Yerran los que creen que Espafia necesita
importar nada extranjero. Muchos siglos antes que otras naciones na-
ciesen a la civilizacion, Espafia asombraba al mundo con sus institucio-
nes politicas y los principios del derecho internacional publico que prac-
ticaba» (105).

6) Unidad catolica: «Nuestra unidad catdlica es una realidad publi-
camente proclamada, y asi tenia que ser, pues ¢l Estado, en un pais ca-
télico, tiene el deber de mantener y profesar publicamente la religion
de sus ciudadanos» (106).

7) Influjo en los demas pueblos: «El mundo occidental y cristiano no
ha saldado ain su deuda con un pueblo que supo ofrecerles tan fuerte
y transcendental partida de valores espirituales y morales. Si Europa puede
un dia recobrar su integridad, su alma y su misién, a la Cruzada Espa-
nola se lo deberd en primer lugar» (107).

Aparto estos textos por lo que suponen de continuacién y entronque
con una tradicion que nos lleva a Sarda y Salvany, a Corbato y a tantos
otros de la misma linea.

REACCION AL VATICANO 11

En los afios cincuenta, sesenta y sctenta, observamos el progresivo cam-
bio del catolicismo espafol hacia unos planteamientos y posiciones que
no dudamos en calificar de revolucionarios si los comparamos con las
décadas anteriores. Creo que podemos afirmar que el Vaticano Il no
constituye la unica causa de este vuelco aunque, ciertamente el Cincilio
lo acelere y le dé unas bases doctrinales mas solidas (108). Quiero apun-
tar algunos de los temas que experimentan un cambio mas radical en
su planteamiento:

— Las organizaciones apostolicas y la autonomia de lo temporal.

— El tema de la tolerancia y la libertad de conciencia.

(98) Ayuntamiento de Baracaldo, 4 de junio de 1950.

(99) Ricardo de la Cierva, Cronicas de la Transicion, Barcelona, 1975, p. 53.

(100) Acto inaugural del monumento conmemorativo de la batalla del Ebro.
Tortosa 31 de junio de 1966.

(101) Mensaje de Fin de Afio, 31 de diciembre de 1959.

(102) Ricardo de la Cierva, op. cit., p. 63.

(103) Mensaje de Fin de Ao, 31 de diciembre de 1958.

(104) Discurso de Unificacion, Salamanca 19 de abril de 1937.

(105) Discurso al Ayuntamiento de Baracaldo, 21 de mayo de 1950.

(106) Mensaje de Fin de Afo, 30 de diciembre de 1963.

(107) Mensaje de Fin de Afio, 31 de diciembre 1958. _

(108) Juan Maria Laboa, La Iglesia entre el autoritarismo y la democracia,
en «Homenaje al Cardenal Tarancén». Madrid, 1984.



— La participacién de los catdlicos en los sindicatos y en los movi-
mientos estudiantiles.

— La presencia abundante de catdlicos en las organizaciones politi-
cas de la oposicion.

— Un clero mas preparado, abierto social y politicamente.

— Unas congregaciones religiosas divididas pero con un ala progre-
sista numerosa.

— Presencia de laicos catélicos en la organizacién eclesidstica y en
las organizaciones civiles.

— La aceptacion sin reservas de los principios de la democracia poli-
tica.

La encuesta del clero de 1969, la celebracion de la Asamblea Conjun-
ta de 1971 y algunos documentos episcopales pueden ser signos inequi-
vocos del cambio y de la nueva mentalidad (109).

Para todos, el Vaticano II se habia convertido en un mito a ensalzar
o a redimensionar. Pocos se atreverian a rechazarlo frontalmente aun-
que muchos firmarian el telegrama de la Asociacion Zumalacérregui:
«Rogamosle eleve Su Santidad fervorosa decision catolicos espafioles,
reunidos fiesta Cristo Rey, defender hasta la muerte doctrinas tridenti-
nas junto con unidad catdlica espafola...» sin que se haga mencion al
cercano Concilio Vaticano, del que estos grupos desconfiaban y, a me-
nudo, renegaban.

El rechazo de este Concilio, ;a qué se debia? Creo que el siguiente
parrafo nos lo explica satisfactoriamente, a la par que entronca con una
tradicion que he pretendido explicar a lo largo de estas paginas: «No
han pasado inadvertidas al sefior de la Cierva algunas reticencias del li-
bro cerca del Concilio Vaticano Il y de las relaciones del carlismo con
la Iglesia. Lo hace notar con delicadeza suma, que siempre es de agra-
decer, pero que en este punto no es necesaria. Digamoslo de una vez
clara y rotundamente, con la sinceridad y rudeza propias del talante de
los carlistas. El Concilio Pastoral Vaticano Il y su interpretacion poste-
rior bajo el pontificado de Pablo VI, son un abrazo de Vergara entre
la Iglesia y la Revolucion francesa. Abrazo al cual nosotros, los carlis-
tas, estamos decididos a no incorporarnos. Preferimos esperar senta-
dos en la puerta del Panteon de nuestros Martires a que llegue y pase
esa especie de turbulento «Rosario de la Aurora» en que terminara to-
do esto. Estas son lentcias» (110).

Representaba el acto final, al menos aparentemente, de un proceso
iniciado por Ledn XIII al introducir a los laicos en la maquinaria ecle-
sidstica, al abrir las puertas de la Iglesia a las corrientes del mundo mo-
derno.

En realidad, el Vaticano supone aceptar el pluralismo, se repliega ha-
cia lo especificamente religioso, y reconoce la autonomia de los cristia-
nos en lo temporal. Estas caracteristicas chocaron fuertemente contra
el encono de la actitud integrista tal como se ha dado durante decenios.

¢Cudles eran las preocupaciones de la revista «/glesia-Mundo» en es-
tos afos postconciliares? Quiero sefialar algunos solamente, sin dnimo,
evidentemente, de examinarlos:

— La confesionalidad del Estado como ideal al que debe tenderse.
L.a Iglesia no puede adoptar una actitud de indiferencia ante la confe-
sionalidad del Estado.

— Observaciones sobre e} proyecto de documento episcopal, «igle-
sia y orden politico», cifiéndose a los puntos que pudieran danar o herir
al Estado.

— Subraya el discurso de Carrero pronunciado ante Franco el 7 de
diciembre, y en ¢l que sc pretendia pasar la cuenta por los servicios pres-
tados por el Régimen a la Iglesia.

— Cristo no hizo nada para cambiar las estructuras.

— Lucha encarnizada contra la Conferencia Episcopal como fuente
de normas y obligaciones. Por ejemplo: «La autoridad magisterial del
documento “‘Iglesia y comunidad politica’. Su doctrina no obliga a ca-
da uno de los obispos y, por ello, tampoco a los fieles.»

— «Una ola de protestas contra el Estatuto clerical para la television
y radio. No pueden entregarse los espacios televisivos a una fraccion de
la Conferencia Episcopal. Insolita pretension de la Asamblea Plenaria.»

— Preocupacion por la situacion de los seminarios y la ortodoxia de
los libros de religion.

— Varios nimeros dedicados a oponerse y contrarrestar la Asamblea
Conjunta.

— El verdadero liberal es un renegado del cristianismo.

(109) Juan Maria Laboa, Anuario Politico Espaiiof, 1970 (Cuadernos para cl
Didlogo). Madrid, 1971,

(110) Carta abierta a D. Ricardo de la Cierva, de J. Ulibarri, en «El Pensa-
miento Navarro» de 23 de Mayo de 1972.

— La libertad religiosa relativiza la transcendencia del error.

— Orientacion neomarxista de la Caritas Nacional.

— Erroneas doctrinas para la Asamblea de Vallecas.

— El politico que quiera sentir, obrar y gobernar en catoélico tiene
necesidad de conocer el Syllabus.

— Asamblea diocesana de Las Palmas, jofensiva contra la unidad
de Espafia?

— ¢Se esta gestando un cisma colosal en la Iglesia catdlica?

— La iglesia catdlica en peligro.

— La religion catdlica, consustancial al pueblo espaiiol.

— EIl marxismo puede llegar por los catdlicos de izquierdas.

— 9 errores del obispo Setién sobre la confesionalidad del Estado.

— Espaiia, bastion del catolicismo.

— Demdcratas y cristianos. La democracia cristiana ha permitido la
degradacion moral, social y politica en los paises donde gobierna (ene-
ro 1977).

— ¢Catolico y socialista?

— ¢Existe todavia ortodoxia?

— Luces y sombras en el documento de los obispos sobre la Consti-
tucidn espanola.

— ldeas claras sobre la confesionalidad del Estado.

— La descatolizacion de Espaia.

— lglesia y marxismo.

— La militancia de sacerdotes y religiosos en partidos marxistas.

— No rotundo a la Constitucidon. La religion y la Constitucion.

Si tuviéramos que elegir un caso en el que resplandezca el método,
las maneras, el talante del integrismo espanol, yo elegiria todo el trata-
miento ofrecido desde el conservadurismo recalcitrante con la Asam-
blea Conjunta, tanto en nuestro pais como ¢n Roma, en su etapa pre-
paratoria, primero, en la redaccion del documento de la Congregacion
del clero después, y en ¢l tratamiento y la reaccion al viaje del cardenal
Tarancon a Roma y a las manifestaciones de la Secretaria de Estado,
y finalmente, creo que este tema esta necesitado de un estudio en pro-
fundidad (111).

En plena transicion, en diciembre de 1976, el presidente de la Asocia-
cion de Sacerdotes y Religiosos de San Antonio Maria Claret, José Bachs
Cortina, escribia al Rey: «Caracteristica fundacional de la Monarquia
es su profesion de fe catolica. Luego, coherentes con esta afirmacion
que obliga ante Dios, os pedimos que neguéis vuestra firma regia al Re-
feréndum, cualquiera que sea su resultado, por su caracter intrinseca-
mente anticatolico, entranado como aprobacion a la Ley de Reforma
Politica, que se basa en la soberania popular entendida seguin la ideolo-
gia de la Revolucidn francesa, expresamente condenada por la Santa Igle-
sia en todo su Magisterio.»

REFLEXIONES FINALES

No pretendo ofrecer unas conclusiones, porque soy consciente de que
todavia son necesarias muchas horas dedicadas a la investigacion, a la
lectura de periddicos y revistas y de tantos libros desconocidos o poco
conocidos. Y a las entrevistas de protagonistas del momento y todavia
entre nosotros. Quiero simplemente expresar algunas retlexiones basa-
das, creo en lo que he leido, estudiado e investigado hasta el momento.

1) Tengo el convencimiento de que ¢l talante integrista influyd de ma-
nera determinada en el catolicismo espanol, a través de los obispos y
sacerdotes. Y, sobre todo, de los religiosos, comenzando por los jesui-
tas. Periddicos, revistas y libros del momento estaban impregnados de
las notas constitutivas del integrismo. Escribe cl agustino Conrado Muifios
al P. Minteguiaga: «... pues me era bien conocido que muy de otra ma-
nera escribian el P. Villada y otros muchos cuando hablaban como teé-
logos que al proceder como periodistas o escritores de folletos. Libro
conozco yo, y no es de ningun jesuita, donde en castellano sc lanzan
rayos y centellas contra toda clase de liberalismo, cerrandose de banda
contra toda distincion, y luego en unos capitulos latinos, dedicados so-
lo a los confesores, se admiten tales distinciones y se agua tanto el vino,
y es tan grande la rebaja del tio Paco que la suavidad latina reduce casi
a cero la indignidad castellana» (112). No se puede comprender la his-
toria del catolicismo espanol del s. XX y su ausencia de protagonismo
en el mundo sin tener en cuenta el dominio preponderante de este talan-
te integrista. Los otros intentos, desde el democristiano hasta la Aso-

(111} «lglesia-Mundo» puede constituir una fuente importante.
(112)  ¢Se puede?, en «La Ciudad de Dios», p. 270.



ciacion de Propagandistas, mds o menos importante segun las épocas,
no alcanzaron el protagonismo debido a causa del dominio integrista.

2) Elintegrismo no constituye un producto plenamente indigena. Se
ha estudiado bastante el origen francés de algunas de las tesis funda-
mentales del tradicionalismo hispano. A finales de siglo fueron fieles
a Pio IX, sobre todo al Syllabus, en cuanto suponia tajante rechazo del
mundo moderno. Una vez mas, somos conscientes de lo peligroso que
resulta un lenguaje ambiguo en Roma. La Santa Sede no queria des-
mentir la Mirari Vos ni el Syllabus, pero actuaba como si no existiesen;
por esto le resultaba incémodo encontrarse con grupos que se funda-
mentaban en estos documentos. Pero, al mismo tiempo, probablemen-
te debido también a que en Roma habia muchos que seguian pensando
como el Syllabus, se aprobaba con benevolencia, incluso entusiasmo,
«El liberalismo es pecado» o se otorgaron cientos de dias de indulgen-
cia a la oracion en favor de la unidad catdlica. Por otra parte, la devo-
cion de estos catolicos por el pontificado no era del todo incondiciona-
da. Amaban al Papa si éste coincidia con sus puntos de vista, si no, un
silencio no siempre obsequioso constituia la actitud mas comin. De he-
cho, no aceptaron o sélo con muchas reticencias a Leén XIII, a causa
de su aceptacion de la monarquia Alfonsina y de su deseo de que los
catélicos espafioles se integraran en el sistema; por la posibilidad de sin-
dicatos puros contemplada en la Rerum Novarum; por su apoyo, mas
0 menos matizado, a la democracia cristiana. Un venerable profesor de
la Universidad de Comillas se referia a Ledn XI1II con el juicio: «Es un
débil mental», y conocemos la existencia de grupos que se reunian a re-
zar por la conversion del Papa. Nocedal se contentaba con escribir fu-
riosamente contra el Secretario de Estado Rampolla. Nada de esto po-
dra sorprendernos si recordamos los juicios y las reticencias referidas
a Juan XXI11 y Pablo VI por tantos entusiastas del pontificado actual.
«El Siglo Futuro», cuando recibia una rectificacion o reprimenda del
pontifice reinante, recordaba las alabanzas del anterior. Mientras que
en nuestros dias, hay quien se refiere en continuidad al Papa del mo-
mento modificando actitudes diversas de sélo hace unos afios. Obvia-
mente, la misma actitud aparece en el trato con los obispos. Total sumi-
sién a los obispos, pero sélo cuando se coincide con él. Cuando el car-
denal Sancho escribio en 1899 una Carta Pastoral sobre la obediencia
debida a los prelados, se abalanzaron sobre él. En Salamanca, la apli-
cacion de las manifestaciones pontificias al integrismo por el obispo Fray
Tomas Camara suscitaron una violenta campaia de la prensa carlista
contra el nuevo prelado, que habia de acompanarlo hasta su muerte en
1904 (113). No se dio mds a menudo este caso porque no se les ofrecie-
ron muchas ocasiones. Leyendo Iglesia-Mundo de los afios setenta, uno
quedaria con la idea de que solo dos obispos hablan, escriben y son sen-
satos, el de Cuenca y el de Toledo. «Cuando de obedecer a la Iglesia
no se¢ sigue perjuicio a nuestra comunion espiritual, obedezcamosla con
corazon rendido, pero si se sigue perjuicio, permanezcamos en nuestro
puesto (...). Obedecemos al Papa y a los obispos en lo que el intangible
programa de D. Carlos nos permite obedecer; y en lo que no, no» (114).

De hecho, no deja de ser sorprendente el caso, repetido, de obispos
que tienen que ir a Roma para que les apoyen en sus enfrentamientos
con los integristas.

3) Tengo la impresién de que el dogma fundamental era politico: re-
chazo absoluto de los principios de la Revolucion francesa. Es verdad
que defenderan con semejante energia y constancia otro dogma: el de
la unidad catolica y el de la confesionalidad del Estado, pero lo que apa-
rece, una y otra vez, por encima de todo, es el rechazo del liberalismo,
de las libertades de conciencia, pensamiento, prensa y asociacion. Difi-
cilmente encuentro un planteamiento estrictamente religioso, al menos
en sentido positivo. Cuando hablan del reinado social de Jesucristo no
consiguen traducirlo en expresiones concretas y, probablemente, podria
traducirse a un Estado confesional en el que no se diesen las citadas li-
bertades. Naturalmente, cuentan siempre con una situacién politica ideal
que defenderan con ahinco religioso: serd la Monarquia del siglo de Oro,
o el carlismo o el Estado Nuevo y, a menudo, sera dificil distinguir en
su defensa el ideal politico del ideal religioso. Al estudiar las causas del
integrismo de los jesuitas, Manuel Revuelta dice que las vivencias del
exilio habian acostumbrado a muchos jesuitas a vincular estrechamente
la causa de la religion con la de un determinado partido confesional,
y que en los diarios y documentos privados alternan los elogios a los

(113) Andrés Gallego, Génesis de la A.C., p. 390.
(114) Don O.L.H.P., E/ espiritu del carlismo, Barcelona 1903, pp. 18 y 20.

carlointegristas con las repulsas a los mestizos y a los abispos que les
favorecian (115).

4) Creo que se trata de un talante fundamentalmente histérico: siem-
pre suefian con un periodo historico y politico que se dio y no se volverd
a dar, a no ser por el imperio de las armas. En este sentido, se trata de
una mentalidad profundamente insatisfecha ya que no tiende a crear fuen-
tes sino a afiorar con condicionantes imposibles, porque a menudo iden-
tificaban el ideal de la religion y de la Iglesia con una época histérica
determinada ya pasada. Tal vez, en este sentido, el integrismo moder-
no, al menos en una parte, es mas flexible y no establece en el campo
politico barreras infranqueables sino que puede participar en toda clase
de juegos politicos, aunque en el campo estrictamente religioso mantenga
su absoluta falta de acomodacion y de evolucion.

5) Ninguna relacién con quienes, de alguna manera, han caido victi-
mas del virus liberal. La teoria de los afines es tajante: los mas peligro-
sos son los de casa. En una publicacion integrista, al enemigo combati-
do es el catolico liberal o el socialista, el tedlogo de la liberacion o sim-
plemente, el que piensa de otra manera. Resulta sorprendente y triste
la virulencia y la pasion empleada en atacar y vituperar al afin. «Como
si la fiebre grave fuera solo a partir de los cuarenta grados», decia un
integrista de principios de siglo. Se pregunta Sard4, en «El liberalismo
es pecado», «si es conveniente al combatir el error combatir y desauto-
rizar la personalidad que lo sustente y propaga», y contesta que «mu-
chisimas veces si, es conveniente y no solo conveniente, sino indispen-
sable y meritorio ante Dios y la sociedad, y sacar al publico sus infa-
mias, ridiculizar sus costumbres, cubrir de ignominia su nombre y ape-
[lido», teniendo en cuenta que se trata de «soldados de Satands», «apes-
tados», con los que no se deben tener ni aun relaciones «de mera afi-
¢ién», «ni siquiera de simple cortesia» (116). Es verdad, evidentemen-
te, que se falta a la caridad por las dos partes, pero creo que el tema
resulta obsesivo en el lado integrista. Gil Robles explica que «El Deba-
te» decidié no contestar a los continuos ataques de «El Siglo Futuro»,
privando asi al periédico integrista de un motivo para su fiebre comba-
tiva.

Estos ataques virulentos contra los catoélicos aperturistas se sirven de
toda clase de medios, incluso de las calumnias. Arboleya pueda consti-
tuir un ejemplo significativo, pero todos conocemos muchos mas. Este
aspecto me da pie para introducir una caracteristica tipicamente inte-
grista y propia de la época contemporanea: las acusaciones a Roma, a
menudo andnimas, siempre secretas. Esta costumbre nueva pudo crear
un ambiente irrespirable, lleno de sospecha y temor, en una comunidad
que, por definicion, es comunion y esta sustentada en el amor.

Escribia Maximiliano Arboleya: «El terror, el panico, sembrado por
¢l integrismo, mediante sus citadas odiosas armas de la difamacién en
la prensa y de la persecucion con las secretas delaciones, ha llegado a
tales extremos que no solamente falta valor para decir de la secta lo que
tantos dirian si se sintieran libres, sino que hasta son incontables, y no
precisamente de las capas humildes y con facilidad dominadas por el
miedo, los que ni siquiera se atreven a dar las gracias cuando se les re-
mite algun trabajo donde se impugne a los integristas» (117). Y le escri-
bia el obispo de Madrid, Dr. Eijo y Garay, con un lenguaje critico que
es todo un signo: «La otra carta me ha dado pena, precisamente porque
tienes razon de sobra. Lo que me apena es que las cosas estén asi. ;Qué
hacer? No son para escritos estos comentarios. Dios nos tenga de su ma-
no... y nos coja confesados. Créeme que he sufrido y por mas vueltas
que le he dado a las cosas en mi pobre cabeza, no veo remedio. En fin,
punto en boca» (118).

Siempre impresiona el celo apostolico de los integristas cuando ata-
can a sus hermenos en la fe. El P. Martin (futuro.General de la Compa-
fiia de Jesus) quedo confundido por el triunfo de los integros en una
congregacioén provincial, y mas todavia por la manera en que se habian
llevado las discusiones: «Todo esto se hizo —escribe— con tanta pa-
sion y con tal espiritu de partido que me espanté de que padres tan an-
cianos, tan graves y concienzudos por otra parte, pudieran apasionarse
de aquella manera en cosas tan evidentes, y me convencen de que era
imposible poner coto a la marea siempre creciente» (119).

6) Me da la impresion de que se preocuparon mas de mantener 1a es-
tructura que de formar las conciencias individuales. Les entusiasman las

(115)  La division politica de los catdlicos espantoles y su repercusion en la Com-
paiia de Jesis, p. 163.

(116) Garcia Escudero, op. cit., p. 175.

(117) M. Arboleya, El integrismo, Madrid, 1930, p. 238.

(118) Benavides, op. cit., p. 436.

(119) M. Revuelta, La division politica..., p. 176.



concentraciones masivas, los congresos con multitud de secciones y rim-
bombantes discursos. Tal vez esté jugando un cierto trauma provocado
por persecuciones anteriores y por el miedo de convertirse en minoria.
En realidad, se puede deducir una cierta desconfianza hacia la masa de
catolicos. Piensan que abandonaran la prdctica religiosa y la Iglesia a
la primera de cambio. Obsesionados por la unidad catdlica, no se dan
cuenta de lo contradictorio que resulta su convencimiento de que el libe-
ralismo y el socialismo siempre tienen las de ganar. Tienen un sentido pe-
simista de la naturaleza y del catolicismo, poseen un cierto sentido ca-
tastrofista, el convencimiento de que todo estd mal, de que el pecado
abunda y el mal predomina, el sentimiento de estar cercados por la in-
comprension y el espiritu del mal. Cuentan que hay grupos en nuestros
dias que prohiben a sus miembros la lectura de libros de numerosos ted-
logos y pensadores catolicos y que sdlo les permiten la direccion espiri-
tual con algunos y contados sacerdotes. Creo que esta actitud es tipica
de nuestros integristas: desconfian de la capacidad critica y selectiva de
sus miembros e identifican su opcion y su planteamiento determinado,
pero creo que ha empobrecido a nuestra Iglesia y ha constituido siem-
pre fuente de tensiones y enfrentamientos innecesarios y peligrosos, al
reducir la vida eclesidstica a esa opcion considerando peligrosas y daiii-
nas a las otras. Me parece que esta actuacién reduce la Iglesia a una sec-
ta.

7) a) Segun Arboleya, el integrismo era culpable de que se carecie-
se en Espafa de Sindicatos Obreros de signo cristiano... y esto habia
hecho que la mayoria de los trabajadores estuviesen en manos de los
socialistas.

b} La Confederacion Catodlica Agraria pudo ser de fuerza irresisti-
ble, pero carecia de eficacia a causa de la «malsana influencia excesiva-
mente patronal».

¢) No habia apdstoles especializados porque el integrismo los ame-
drantaba y desprestigiaba.

d) La doctrina politica y social catdlica carecia de toda autoridad por-
que el integrismo la entendia con tal estrechez que la hacia ineficaz.

e) La esterilidad del Grupo DC se debia exclusivamente a las violen-
tas campaiias difamatorias.

f) El Grupo habia reunido las orientaciones sociales de Leon XIil y
sus sucesores en el «Programa doctrinal y de accion del Sindicalismo
obrero catdlico» que aprobo y edito por su cuenta el cardenal Guisaso-
la, director pontificio de la Accion Social Catdlica. Aquel programa,
ya en vida del cardenal y después durante muchos afos, habia sido con-
denado, combatido y pintado como heterodoxo, revolucionario, socia-
lista y bolchevique por todo el integrismo y de una manera especialisi-
ma y con lenguaje de violencia incomparable por «El Siglo Futuro» que
dirigia el Sr. Serrante (120).

El tema del catolicismo social es muy complejo, no puede ser simpli-
ficado. Y seguramente, estos juicios de Arboleya tendran que ser mati-
zados y completados, pero en cualquier caso, sigue siendo verdad que
en Espana los Sindicatos catdlicos puros apenas tuvieron fuerza, mu-
cho menos que en otros paises. Y que la Democracia Cristiana quedd
abortada a pesar de las personalidades que incluia y de los apoyos de
la Jerarquia. Detras de esta actitud, por otra parte comun en catolicos
de todos los paises europeos, esta el espiritu y la prdctica de rechazar
todo lo que no coincide o se identifique con la propia idea. Frente a un
Lain Entralgo que pretende incorporar «todo lo intelectualmente valio-
so de la historia de Espana, hiciéranlo catolicos o librepensadores» por-
que «es parte de nuestro patrimonio» (121}, la advertencia de «El Siglo
Futuro» de que no se puede admitir «que los fildsofos no ortodoxos son
también filosofos ilustres y glorias legitimas de Espana» (122).

8) Insisto en el aspecto negativo mas que positivo del influjo integrista.
Voy a poner un ejemplo sucedido hace sesenta anos pero que podria
repetirse en cualquier otro momento. El director de «E! Siglo Futuro»
envio una denuncia o «Exposicion razonada» a la Santa Sede contra el

(120) Benavides, op. cit., p. 449.
(121) P. Lain Entralgo, Espana como problema. Madrid, 1948, p. 145.
(122)  Observaciones en «El Siglo Futuro» del 15 de octubre de 1923,

Grupo de la Democracia Cristiana, apoyado y aprobado por el carde-
nal Guisasola. Un miembro del Grupo, Gregorio Amor, escribia a Se-
verino Aznar: «Puesto que los principes de la Iglesia y sus tedlogos juz-
gan equivocados, erroneos y peligrosos los trabajos y orientaciones del
grupo cultural, no hay por qué desvelarse ni ofrecer a doita Leonor ser-
vicios que ella rechaza. Que la sirvan los integristas y los tedlogos socio-
logos de la Compaiifa. A la luz siniestra de estas cosucas jqué bien se
entiende la historia de Espana de cuatro siglos aca!, es y serd la suma
y cuadrado de valores que hacen y renuevan la civilizacién de un pais
despreciable, si ustedes tienen gusto y aguante para continuar, Dios se
lo premie. Yo no me sumo a esta miserable Inquisicion y prefiero entre-
garme, como lo haré, en brazos de la holgazaneria, grata también a nues-
tros pastores y tedlogos» (123). Esta tentacion, comprensible pero ne-
fasta, ha sido la causa del alejamiento o la marginacion de tantos cato-
licos dispuestos a darse y a trabajar por el Evangelio y por el bien de
la Iglesia pero incapaces de superar obstaculos, trampas y barreras; es
decir, de gastar sus energias en sortear los obstaculos dentro de la mis-
ma Iglesia. Creo sinceramente que en este campo, la responsabilidad de
los diversos integrismos y, a veces, de la jerarquia por no aclarar a tiempo,
es enorme. Tal vez también, la fuerza del integrismo pueda explicar que
algunas instituciones y organizaciones no se hayan desarrollado todo lo
que era de esperar.

9) Si yo tuviera que sefialar un aspecto negativo fruto del predomi-
nio integrista, sefialaria la mediocridad. La revista «I Action Populai-
re», llevada por los jesuitas franceses, del 25 de junio de 1930, hacia
este balance de la Iglesia espafiola en su articulo Ou va I’Espagne:

Catolicismo pobre de pensamiento, porque los intelectuales estan fuera
de él. Mezcla de volteranismo vy religiosidad en las clases elevadas, un
alto clero tranquilo en el disfrute de la situacién, un clero bajo dema-
siado preocupado por su pobreza para ocuparse de algo mas. Manifes-
taciones religiosas mas sorprendentes que edificantes, escasas obras so-
ciales y desconfianza general hacia ellas; las masas obreras huyendo de
la Iglesia, y socialismo pujante en los medios industriales; y la Inquisi-
cién perpetudandose bajo el nombre de integrismo, una de las plagas de
la vida publica espafiola.

Naturalmente, este diagnostico, como cualquier otro, estd sujeto a re-
vision, pero creo que la mayoria de los historiadores que tienen estudia-
do ¢l periodo concuerdan en la falta de creatividad, de ingenios intelec-
tuales, de la Iglesia Espanola. Hemos visto como se malograron los in-
tentos de democracia cristiana, de periodismo moderno, de accion so-
cial apropiada. Y cdmo y por qué no se dio modernismo en nuestro pais.
Gonzalo Ferndndez de la Mora afirma que los integristas no consiguie-
ron ningun intelectual de valia. Y Vegas Latapié escribe: «Me sentia ate-
rrado y desolado por la absoluta penuria de las clases derechistas» (124).
Su prepotencia y su pobreza intelectual podria explicar la pobreza, la
falta de imaginacion, del catolicismo espanol.

Antonio Machado en su estrofa:

iTeresa, alma de fuego,
Juan de la Cruz, espiritu de llama,
por aqui hay mucho frio, padres, nuestiros
corazoncitos de Jesus se apagan! (125)

Estaria reflejando este catolicismo, a menudo formalista, centrado en
algunas devociones que nada decian a los grupos mas cultivados del pais,
sin horizonte y sin conocimiento de la problematica y de las corrientes
culturales de otro paises. Garcia Escudero cuenta la anécdota de Luis
de Zulueta (posterior embajador de la Republica) a quien su padre, que
era integrista, no le permitia salir con Eduardo Marquina, hombre muy
religioso, porque escribia teatro (126). Gabriel Mird y otros escritores
del tiempo, de cada época, nos ofrecen estampas de una sociedad cerra-
da y, a menudo, simplista. Evidentemente, no todo era fruto del inte-
grismo, pero, probablemente, mas de lo conveniente y necesario.

(123) Carta a Aznar, 12 de agosto de 1920, en Benavides, op. cit., p. 225.

(124) Op. cit., p. 58.

(125)  A. Machado: Obras Completas. P. 209. Ed. Espasa Calpe. 7.7 edic. Ma-
drid, 1955.

(126) Garcia Escudero, Historia de las dos Espafius, Tomo 1, p. 172.



