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“Oemas para Meditar

EN UN MUNDO POCO ACOGEDOR

Vivimos tiempos de dura prueba para cuantos aspiramos a ser cristianos.
Sentimos en nuestras entranas la indiferencia -a veces encubridora de odio-
que suscitamos en el mundo que forma nuestro contorno. El Serior nos pide que
seamos ''sal de la Tierra", pero nos lo impiden nuestras insuficiencias y nues
tras deslealtades. Quisieramos dar testimonio. Pero, a menudo, nos falta for-
taleza para afrontar el sacrificio necesario. Sacrificio de nuestra ambicidn
de riqueza, de influencia y de poder, sacrificio de nuestra comodidad, de --
nuestra tendencia a vivir sin sobresaltos ni esfuerzos, sin inquietud que tur
be nuestra tranquila convivencia en el goce de los placeres materiales que ~-
proporciona la sociedad consumista, propensa al cultivo del egoismo, inclina-
da a la tolerancia aburguesada de todas las claudicaciones, permisiva de la -
ofensa continua a los valores morales sobre las cuales se cimentd una civili-
zacidn cristiana nunca exenta, ciertamente, de imperfecciones, errores y debi
lidades, pero en la que el hombre recibid los estimulos minimos necesarios pa
ra el cultivo de las virtudes evangélicas. Hoy, esos valores entran en quie-
bra y su ejercicio es ridiculizado cuando no proscrito, como opuesto al ''ple-
no desarrollo de la libertad humana".

Pasaron, por fortuna, los tiempos de un triunfalismo desorientador.Hoy
nos sabemos arrojados -aunque no a la manera "sartriana''- en un mundo hos-
til del que no nos es licito apartarnos sino trabajar dentro de &l por su san
tificacidén con la nuestra. Para ello, necesitamos fortalecer nuestra fe y de-
rramar generosamente nuestro amor. S8lo asi podremos salvar al mundo y salvar
nos nosotros dentro de é&l.

La tarea que reclama nuestro esfuerzo es inmensa. Dios no quiere tibie
zas ni mediocridades. Exige nuestra respuesta enérgica, valiente, ante el de-
safio de los tiempos. Nuestra lucha no estard ya nunca apoyada por el Poder -
temporal. No es licito utilizar las potestades de la tierra para silenciar a
quienes discrepan de nosotros. La libertad religiosa es un mandato de la Igle
sia. La legitimidad del pluralismo politico, cultural, social, es una conquis
ta irrenunciable lograda en la altura actual del nivel histdrico. El contras-
te claro y abierto de pareceres, en un clima de igualdad de derechos para cuan
tos quieren pregonar sus ideas y propagar sus doctrinas, nos invita a una lu-
cha en la que obtendran la victoria quienes mejor sepan testimoniar sus convic
ciones con una conducta coherente.

Los campos en que se desarrolla el gran combate son muy diversos: la fa
milia, la escuela, la prensa, las tribunas de los ateneos y los salones de con
ferencias, la radio, la televisidn. En todas partes se pueden sembrar las semi
llas del error o de la verdad. En todas partes luchan cuantos tienen algo que
ofrecer vy alglin terreno -cultural, politico o religioso-- que conquistar, --
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Concretando nuestro dngulo visual, contemplamos graves problemas ante los que
no podemos permanecer mudos ni indiferentes: asi el hambre de muchedumbres re
partidas por el mundoc enterc; asi el terrorismo que ha venido a substituir las
guerras entre pueblos enfrentados, a causa de egoismos nacionalistas y suprema
cias politicas, militares, econdmicas,por enfrentamientos intranacionales debi
dos a la apelacidn a la violencia: a) de minorias étnicas que aspiran a romper
obediencias establecidas unas veces legitimamente y otras impuestas abusivamen
te; b) de un sector social y politico que aspira a imponer a todos por la fuer
za el modelo de sociedad que no consigue implantar por métodos democraticos; -
c) de amplias masas sojuzgadas por minorias todopoderosas que rechazan el ejer
cicio de la autoridad por considerarle expresidn de una 'violencia institucio-
nal".

Hambre y terrorismo sefiorean el panorama mun'ial. I pueblos prosperos
de Europa y en Norteamérica estos problemas apenas afloran a la superficie, -
salvo como noticia de lo que acontece en paises no prosperos europeos y ameri-
canos,y es ya mal endémico en Asia y en Africa. Pero aiin en aquellos -en los
que pudieramos considerar privilegiados- 1la erosidn econdmica, el déficit pre
supuezcario creciente y la depreciacidn de la moneda adquieren pavoroso panora
ma.

No esti en manos de los propagandistas una seria contribucién al reme-
dio de tan graves problemas, pero si es una obligacién de conciencia tomar con
tacto con estas realidades, detectar sus peligros y levantar la voz que acucie
a los gobernantes para tratar de hallarles soluciones. Nada humano puede sernos
ajeno. El Concilio Vaticano II en su Gaudium et Spes asi nos lo record6. Pero -
hemos de empezar por lo que,por estar mis proximo a nosotros, reclama urgentemen
te nuestra intervencifén. Fn un régimen democrdtico como el nuestro, tienen debi
da representacidn los ciudadanos para llevar su voz a las instituciones politi-
cas. Un primer deber surge: combatir el abstencionismo negativo y demoledor en
las luchas electorales. Cuando en Espafia los gobernados demuestren su real in
terés por la cosa piblica, los gobernantes se verdn mis estimulados a trabajar
con zrdor para resolver los graves problemas planteados. Espoleemos, por tanto,
a las muchedumbres larvadas por la pasividad, ganadas por el excepticismo, cul
tivadas por quienes no se sienten capaces de otra critica que la de cariacter
negativo y enervante.

Al poder piiblico debemos pedirle una mayor austeridad. La situacidn eco
ndémica del pais no es facil ni cSmoda. Cada dia crece el déficit, se deprecia
la moneda, aumenta el paro. El Gobierno tiene el deber -que no cumple- de --
una austeridad llevada mis lejos que nunca. De otro modo, ;qué autoridad puede
tener para gravar cada dia m3s fuertemente a los contribuyentes? El desempleo
debe tener, al menos, la compensacién de una prohibicidn tajante del multiem-
pleo. De otra manera se desmoraliza a quienes, bien preparados para trabajar,
no encuentran trabajo. El ocio obligatorio engendra malestar y no es la causa
minima de la violencia.

Frente a la violencia, cuanto gritemos, serd siempre poco. Queremos una
autoridad fuerte y enérgica que, en modo alguno, estd refiida con la libertad y
con la democracia. Por el contrario, s8lo al amparo de una autoridad fuerte y
robusta pueden florecer las libertades piiblicas. La democracia es inviable sin
un Ejecutivo fuerte. La libertad -se dijo en esta casa hace muchos anos- es

la flor del orden.

Otra actitud debe ser prioritaria para los propagandistas: la coheren-
cia entre la doctrina que decimos profesar y nuestra conducta diaria. Nuestro
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principal deber es ser coherentes. Para ello, de acuerdo con los postulados -
que siempre hemos defendido, no podemos regatear nuestro amor al prdjimo. Y -
sdlo demostraremos que es el primer mdvil de nuestras acciones cuando estemos
dispuestos a los mas duros sacrificios para mejorar la situacidn econdmica, -
cultural y social de nuestros hermanos mids pobres, mas preteridos.

Estamos faltos de iniciativas concretas. Este Boletin estid abierto a -
ellas. No criticas cdmodas, al alcance de cualquiera, no menosprecio hacia --
quienes hacen algo,aunque sea poco, mientras los demds adoptan posturas nega-
tivas. Aportacidn de soluciones, ofrecimientos para ayudar a desentrafiar cues—
tiones complejas que llenan nuestro horizonte, remedios para grandes males --
que padecemos, eso es lo que deseamos y pedimos humildemente a todos. ;Quién
tiene a mano alguna solucidn para algun problema? El Gobierno tiene una respon
sabilidad maxima. Pero también los gobernados faltamos a nuestro deber si pu
diendo alumbrar obscuridades no lo hacemos, si pudiendo remediar algun defecto
de dptica en el enfoque de los problemas, preferimos la comodidad y la censura
a quienes se esfuerzan por hacer algo.

J. L. de S. T.

Rhkkhhhhkhhhkhhikikk
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EL HECHO Y LA IDEA

~MONSENOR ROMERO DIO SU VIDA POR LOS MARGINADOS-

Desde el {iltimo nimero de nuestro Boletin un hecho luctuoso, sangriento,
-entre tantos que jalonan, trigicamente, el devenir humano en estas ltimas
décadas- ha conmocionado a la humanidad entera y en especial al mundo cris-
tiano: Monsenor Oscar Arnulfo Romero, Arzobispo de San Salvador, ha sido ase-
sinado de un solo tiro en el corazdn por pistoleros de ideologia desconocida,
-y, sobre todo, discutida- en el momento en que celebraba el Santo Sacrifi-
cio de la Misa ante el altar de la capilla del hospital de la Providencia en
la capital del Pais. El Papa ha calificado este crimen de "asesinato sacrile

go".

Nuestra prensa nacional y la prensa extranjera han clamado unanimemente
ante esta inconcebible ofensa a la Ley de Dios y a las Leyes de los hombres.

LE MONDE

"Le Monde" llama a Monsefior Romero, incansable defensor de los oprimidos,
y le califica de "voz de los sin voz, como suelen serlo los obispos, sacerdo-
tes, y laicos catdlicos en toda la América latina'. ""Hacia falta -aflade- que
un hombre hablase alto y claro por todos los oprimidos". Intentaba el inolvida
ble prelado, segiin palabras de la Iglesia salvadorefa, despertar la conciencia
de los iddlatras del dinero y del poder.

Lo que importan, ahora, son las causas de este "asesinato sacrilego'. Se
gun el citado vespertino francés, uno de los mds difundidos y prestigiosos del
mundo, el dia anterior a su muerte -el domingo 23 de marzo- Monseifior Romero
habia pedido a los oficiales y soldados: '"no obedecer drdenes contrarias a la
Ley de Dios". Insistiendo sobre el "No mataras' biblico, este "no violento'" --
les recordaba que '"'los campesinos asesinados son también vuestros hermanos'. -
Cada domingo, -siempre segiin 'Le Monde'- el Arzobispo martir "denunciaba los -
atentados contra los derechos del hombre perpetrados cada semana por las fuer-
zas del orden, los comandos de la extrema derecha y las guerrillas de la extre
ma izquierda'. "Las estructuras econdmicas intolerables -concluye el diario -
francés- estidn en el origen de todo".

LE FIGARO

En el diario conservador "Le Figaro" René Laurentin, conocido comentaris
ta de la actualidad religiosa, nos recuerda algunos datos biogrdficos de Monse
nor Romero. ''Cuando la Asamblea latino-americana de Medellin, se pensaba que -
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seria nombrado Cardenal para apoyar su posicidn valiente y peligrosa de de-
fender a los campesinos contra represiones y asesinatos sistemdticos". "Aba
tido el 24 de Marzo por las balas, no tendria el rojo cardenaliceo sino el
del martirio".

Respecto a la postura politico-social del Arzobispo asesinado, éste -
-nos recuerda René Laurentin- habia dicho en Paris, en febrero Gltimo: "Si
he dejado de cooperar con el Gobierno, es porque ello equivaldria a ser cdm
plice de los asesinatos de campesinos'. Habia intentado, en efecto, cooperar
con la Junta del Coronel Majano (que sustituyd al General Romero el 15 de oc
tubre de 1.979). Pero bajo este Gobierno que intentd, loablemente una refor
ma agraria, los accidentes extremistas y los asesinatos continuaron. Ademis
de campesinos, cinco sacerdotes fueron asesinados en la didcesis de Monseifior
Romero después de su nombramiento el 3 de Febrero de 1.977. El primero de --
esos asesinatos: el del P. Rutilo Grande, le abrid los ojos. Es el segundo -
obispo asesinado en América latina después de numerosos sacerdotes. El prime
ro, Monsefior Angelelli cayd muerto al volver de los funerales por dos sacer=-
dotes asesinados en su didcesis.

Oscar Arnulfo Romero fue nombrado arzobispo de San Salvador por su repu
tacién de moderado. La izquierda lo considerd como "una debilidad de la Santa
Sede'. Su accidn moderadora entre "las dos violencias', con las que continua-
ba el didlogo, le daba un fuerte apoyo popular. Vivia entre amenazas multipli
cadas, y ha caido en la vispera de la fiesta de la Anunciacidn. Su homilia --
del domingo 23 habia sobrepasado todos los limites. Dirigiéndose a los milita
res salvadorefios, -Le Figaro coincide con Le Monde- les habia exhortado a --
"recordar que los campesinos asesinados son también vuestros hermanos', y les
habia pedido '"no obedecer drdenes que estdn en contradiccidn con la ley divi-
na". El portavoz de las fuerzas armadas habia calificado de crimen este llama
miento del prelado.

Su juicio general sobre esta confrontacidén ricos-pobres o poder-oprimi-
dos, lo resume René Laurentin con estas palabras: ''Después del Vaticano 1I la
Iglesia ha abierto los ojos sobre los derechos del hombre, sobre los derechos
de los pobres, sobre las violencias y las torturas que sdlo pueden subsistir
encubiertas"

PRENSA ESPAROLA

De las versiones ofrecidas por la prensa espanola del asesinato de Monse
fior Romero, merece especial mencidn la referencia a la entrevista que, pocos
dias antes de su trigica muerte otorgd el llorado arzobispo al corresponsal -
de la Agencia "EFE", antiguo alumno suyo, en la cual pronuncid las frases si-
guientes: "A mi me pueden matar, pero que quede claro que la voz de la justi-
cia nadie la puede callar". "Mi doctrina es la doctrina del Evangelio, yo no
hago mas que seguir los dictados de la justicia divina'. Y esta frase llena -
de optimismo cristiano: "Tengo una fe grande, ya que a los hombres los guia -
la racionalidad y queda siempre un resto de buena voluntad para encontrar una
salida pacifica".

PALABRAS DEL PAPA

Lo mids importante de cuanto se ha dicho sobre el sacrificio del Arzobis-
po Oscar Arnulfo Romero son las palabras del Papa Juan Pablo II, en la audien
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cia general del mi&rcoles 2 de abril:

"También hoy nuestros pensamientos, llenos de viva preocupacidn, conti-
nian dirigiéndose a El Salvador. La muerte del arzobispo Romero, asesinado -
barbaramente mientras celebraba el Santo Sacrificio, tiene su particular elo
cuencia. La Iglesia suplica, inclinada en oracidén ante los restos de su pas-
tor, que Dios acepte el sacrificio de su vida, que ha sido unido, en modo --
tan explicito, al sacrificio de Cristo. Que todos respeten,en este aconteci-
miento doloroso,el especial testimonio del Evangelio,que el obispo Romero se
habia comprometido a dar durante toda su vida de pastor buscando a Cristo, -
especialmente en aquellos a los que estd mds cercano. Asi, el arzobispo de -
San Salvador ha unido su vida al servicio de los mds pobres, de los mis mar-
ginados. Ante la noticia de nuevos trigicos acontecimientos durante los fune
rales del arzobispo Romero, (que han causado numerosas victimas entre las --
personas que asistian al rito) nos dirigimos de nuevo a Dios,suplicandole —-
que ¢! sacrificio del pastor obtenga una justa paz para su patria. Vuelva a
la recta razdn todo el que creéd perseguir sus propios fines mediante la ma-
tanza de seres humanos. La muerte de Monseflor Romero traiga un signo de paz
y de reconciliacidn, una especie de catarsis espiritual que disipe el odio,
la violencia, las tensiomes entre los conciudadanos. A toda la comunidad de
San Salvador envio, durante estos santos dias que nos acercan a la Pascua, -
la expresidn de mi particular participacidn y de mi solidaridad en Cristo --
crucificado y resucitado”.

kkk Kk kkk * kk%k
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(PROBLEMAS DE FONDO EXPUESTOS EN LA DECLARACION DE LOS OBISPOS ALE-
MANES DE 7 DE FEBRERO DE 1.980 EN L’'OSSERVATORE ROMANO DE 1/ DE FE
BRERO ULTIMO).

Se trata no solamente de la infalibilidad del Papa, sino de toda
la Iglesia e incluso de la verdad de la Sagrada Escritura. El profesor King reco
noce que a la Iglesia de Cristo se le ha prometido una permanencia fundamental
en la verdad de Dios. Casi todas las Iglesias cristianas y las comunidades ecle-
siales afirman en sus declaraciones de fe esta permanencia de la Iglesia en la -
inquebrantable fidelidad de Dios. El se did al mundo en Jesucristo de una vez pa
ra siempre y confid la Palabra del Espiritu a su Iglesia para que la conservara
fielmente y la transmitiera con exactitud en el transcurso de los tiempos. Esta
perennidad de la Iglesia en la verdad prometida por Dios no excluye, sin embargo,
algunos errores. El profesor King cree que es suficiente una permanencia global
en la verdad. Fllo seria compatible -y tal es el meollo de su tesis- con erro-
res concretos en las definiciones de la fe que el Magisterio de la Iglesia ha pro
mulgado como irrevocables. Y asi, el profesor Kiing niega que la "perennidad de la
Iglesia en la verdad esté@ ligada a determinados dogmas o instancias'. Con ello, -
no pone solamente en duda la infalibilidad del Papa, sino m3s todavia y con mayor
profundidad, el don infundido por el Espiritu para conservar a la Iglesia en la -
verdad de Dios. Una defensa del error mediante una activa proteccién del bien de
la fe y, mds que nada, una decisién definitiva en los problemas de fe no serian -
ya posibles de hecho.

Con esta tesis fundamental, el profesor King ofusca otras dos di-
mensiones de la fe cristiana: la definicidn del Credo y la certeza que se demues-
tra a través de la vida y de la muerte. A tal respecto, el Credo expresado en tér
minos absolutos est3 desde el principio vinculadn estrechamente con la fe bibli-
ca. S6lo asi, mediante la certeza de la fe, el cristiano puede tener gozo y con-
fianza incluso en situaciones dificiles. Sobre este punto permanecen firmes las -
Iglesias cristianas no catdlicas y las comunidades eclesiales. El profesor Kting -
no niega que la fe pueda ser expresada mediante fdrmulas. Pero pone en duda la va
lidez permanente de tales definiciones absolutamente vinculantes. Obviamente, la
Iglesia no niega que tales fdrmulas de fe puedan ser comprendidas, profundizadas
y explicadas pastoralmente de forma nueva desde su primitivo horizonte de compren
sion.

A estas tesis fundamentales se anade una segunda dificultad: para
el profesor Kiing ya no resulta claro que la Iglesia, en sus exlgenclas de ministe



rio (Colegio Episcopal, Concilio, Papa) frente a una determinada situacidn histd
rica, tenga el poder de expresar de modo infalible, en términos dogmiticos, la -
profesidn de fe cristiana legitimamente y bajo bien determinadas condiciones (véa
se la Constitucidn dogmdtica sobre la Tglesia, del Concilio Vaticano II. Lumen --
gentium, n° 25).

Los ministros competentes no ejercen el poder arbitrariamente en
tales situaciones, sino que son testigos oficiales y piblicos de la pureza del --
bien vivo de la fe. Son la boca que habla a toda la Iglesia dando testimonio de -
la fe. Su funcidn piiblica en la Iglesia estd, por tanto, ligada al anuncio de la
fe. "E1 Magisterio de la Iglesia no estid por encima de la Palabra de Dios, sino -
que la sirve'" (Constitucidn dogmdtica del Concilic Vaticano II, sobre la divina -
Revelacidn). La Iglesia estd desde siempre convencida de que para el desarrollo -
responsable del especifico servicio de testimonio I ha sido concedida una espe-
cial asistencia del Espiritu Santo. No se puede en absoluto hablar de un ejerci-
cio de poder arbitrario y autogratificante del Magisterio de la Iglesia.

Estos elementos de la comprensidn de la fe quedan asumidos en el
conceptn de infalibilidad de la Iglesia. Tal concepto no tiene ciertamente un con
tenido de fe tan central como el problema de Dios y la resurreccidn de Cristo, pe
ro estd muy lejos de ser un "dogma marginal'. Sirve para encontrar la verdad y pa
ra dar autoridad al anuncio de los ministerios, prestando asi indirectamente un -
gran bien a los miembros de la Iglesia. El fiel tiene derecho a una exposicidén —-
completa y clara de las inalienables verdades de la fe. Por eso, la posicidn teo-
16gica en relacién con las {ltimas y vinculantes afirmaciones de fe, ofrece una -
profundizada visidn del significado de la revelacidén y de la historia, del Espiri
tu y de la Iglesia, del ministerio y de la Palabra. Cuando algo no va bien en es-
te campo, se manifiestan, aunque no sean ridpidamente reconocibles, peligrosas --
grietas en el fundamento de una teologia y también de la conviccidn de fe de la -
comunidad. Nosotros, los obispos alemanes, en una detallada declaracidn del 17 de
febrero de 1975, habiamos llamado ya la atencidn sobre tales consecuencias en el
método teoldgico del profesor Kiing. También esto resulto infitil.

En las afirmaciones del profesor Kiing sobre la persona de Jesucris
to son evidentes estas deficiencias; €l quisiera ciertamente atenerse "a las gran-
des intenciones y a los contenidos de los Concilios Ecuménicos', pero sus concre-
tas afirmaciones sobre la divinidad de Jesucristo y sobre la Trinidad de Dios, que
dan por debajo de la fe transmitida. Por ejemplo, no es errado, pero resulta insu-
ficiente decir que "en la historia de Jesucristo se hallan en juego Dios y el hom-
bre''. Para la fe cristiana es decisivo profesar que Jesucristo es en modo absoluto
y desde la eternidad el Verbo de Dios. 'Creemos... en Jesucristo Nuestro Sefhor Hi-
jo Unigénito de Dios, nacido del Padre antes de todos los siglos; Dios de Dios, —-
Luz de Luz, Dios verdadero de Dios verdadero, engendrado, no creado, de la misma -
naturaleza que el Padre'.

Hay que tratar de explicar claramente estas palabras del Gram Cre-
do a los hombres de hoy. Pero el tedlogo no puede jamds andar con vaguedades en es
te punto decisivo de la profesidn de fe cristiana. Se trata, en efecto, de la ver-
dad de nuestra salvacifn; si en Jesilis no estd Dios mismo que se ha dado a los hom-
bres, entonces Jesucristo puede también no liberarnos del pecado y de la muerte. -
Sobre este punto todas las Iglesias cristianas estdn de acuerdo. Todas las afirma-
ciones sobre la humanidad de Jesils y sobre su ejemplaridad humana son significati~
vas para los creyentes s6lo si estdn Intimamente ligadas a la afirmacidn absoluta
de "verdadero Dios'. La declaracién romana no presenta formalmente el problema --
cristoldgico como punto fundamental de las razones que han motivado la retirada de
la autorizacidn a la ensefianza. Ello se debe a causas juridicas y de procedimiento,
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porque el debate doctrinal que se prolongaba, desde hacia casi un decenio, no -
habia incluido al principio este problema. El mencionarlo incidentalmente no --
significa, sin embargo, que otras inexactitudes (por ejemplo, en relacidn con -
la Madre de Dios y con los sacramentos) deban ser tomadas menos en serio., A su
significado objetivo hizo referencia concreta la Conferencia Episcopal Alemana
en su mensaje del 14 de noviembre de 1977 a los predicadores de la fe a propdsi
to del libro "Ser cristianos". Esas referencias son importantes precisamente —-
desde el punto de vista ecuménico.

LOS OBISPOS ALEMANES TERMINAN DICIENDO

Damos gracias a los tedlogos por su labor fatigosa y desinteresada. Les
invitamos a la paciencia y a la prudencia en la presentacidn piblica de sus hipd
tesis. El1 mejor procedimiento para ensernar es la autodisciplina en la verdadera
libertad y la mutua complementaridad autocritica.

Invitamos a todos los miembros de nuestra Iglesia y a todas las perso-
nas interesadas en la cuestifn a expresar un juicio objetivo sobre la decisidn -
tomada. No se puede apelar a la caridad sin preocuparse al mismo tiempo de la --
verdad. Tolerancia no significa renuncia a la biisqueda de la verdad. El pluralis
mo de la teologia no es posible sin la necesaria unidad de la fe. Desconfiad de
los eslogans y de la propaganda que pueden comprometer la duracidén de la paz y -
de la unidad de la Iglesia.

Somos conscientes de nuestra particular responsabilidad de cara a la —-
Iglesia universal, en estrecha unidén con el Papa Juan Pablo II, con el obispo de
Rottenburg-Stuttgardt y con todos los fieles de esa didcesis. Os invitamos, por
Gltimo, a rogar a Dios para que preserve a su Iglesia de los males y de la dis-
cordia.
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LAIGLESIA EN EL MUNDQO

~-SINODO PARTICULAR DE LOS OBISPOS DE HOLANDA EN ROMA-

FRAGMENTOS ESENCIALES DE

El problema estudiado por el Sino-
do vy que ha ocupado completamente las
semanas de estas discusiones en Roma,
se halla recogido en el titulo de su -
orden del dia: "El ejercicio de la ac-
cién pastoral de la Iglesia en los Pai
ses Bajos en la situacidn actual, de -
modo que la Iglesia aparezca ante todo
como comunidn''.

Para abordar este importante tema
hemos tenido que revisar todas las mil
tiples experiencias realizadas por la
Iglesia que estd en los Paises Bajos -
llevandolas al terreno de la respuesta
dada -hace algunos anosgepor el Episco
pado del mundo entero, reunido durante
cuatro anos en el Concilio Vaticano ITF
a la cuestidn que &ste se planted a s
mismo: "Ecclesia, quid dicis de teip-
sa?". Esta respuesta cuidadosamente ex
presada por el Magisterio conciliar, -
se ha convertido para vosotros actual-
mente, venerables y queridos hermanos,
en el punto de referencia sistemitico,
v a la vez en el fundamento que permi-
te resclver cada uno de los problemas
planteados diariamente a vuestra expe-
riencia de Pastores y a vuestra con-
ciencia de obispos.

Una cosa ha quedado siempre clara
en el curso de nuestras discusiones y
de nuestras reflexiones: sdlo podemos
desear -y en realidad deseamos de to
do corazdén-~ wuna Iglesia que corres-
ponda totalmente a las intenciones de

LA HOMILIA DEL PAPA EN LA MISA DE CLAUSURA.

Cristo, el Senor, tal como han sido -
expresadas y confirmadas por el Conci
lio. En efecto, creemos que el Conci-
lio Vaticano II se ha convertido para
nuestra época en el tema vy el lugar -
privilegiados gracias a los cuales el
Espiritu Santo, el Espiritu de Jesu-
cristo, "ha hablado" a toda la Iglesia
(cf.Ap. 2,7) y la ha guiado hacia la -
verdad plena (cf. Jn 16,13), y por tan
to también hacia la verdad de la exis-
tencia "en el mundo contemporaneo', de
la existencia tal como se nos manifies
ta a través de los ''signos de los tiem
pos'. Al hablar a toda la Iglesia, El
Espiritu de nuestro Senor y Redentor -
"ha hablado" a cada una de las Igle-
sias que permanecen en comunidn con es
ta lglesia una y universal. Por esta -~
razén la preocupacidn fundamental de -
todos los que hemos estado reunidos en
el Sinodo, ha sido tambi&n el cuidado
de hacer que la existencia de la Igle
sia en los Paises Bajos, su existencia
concreta, en todos los sectores de su
vida, pudiera poseer y manifestar ple-
namente los signos de esta identidad -
que el Concilio Vaticano II ha expresa
do de nuevo, de acuerdo con toda la --
Tradicidn.

También por esta razdn este esfuer
zo cotidiano del Sinodo, a través del
andlisis de los diferentes sectores de
la vida de la Iglesia en nuestra pa-
tria, ha tratado ante todo de tomar --
una conciencia mas clara de cuanto --



constituye, por asil decirlo, la vida -
cotidiana de la Iglesia en sus diferen
tes aspectos. Luego, ha intentado esta
blecer las orientaciones para el futu-
ro. En efecto, la identidad de la Igle
sia se manifiesta precisamente a tra-
vés de esta forma concreta de su exis-
tencia; se manifiesta a través de su -
manera de vivir cada dia, y a través -
del modo de llevar a cabo su obra en -
los diferentes sectores de la vida y -
de la actividad.

En el andlisis que hemos realizado
seglin estas premisas, hemos abordado,
venerables y queridos hermanos, todos
los aspectos esenciales e importantes
desde el punto de vista de la identi-
dad de la Iglesia en los Paises Bajos
en el momento presente y de cara al -
futuro. Pues estd fuera de duda que,
en las actividades actuales de la --
Iglesia, se gesta al mismo tiempo el
estilo futuro de su vida y de su apos
tolado.

Asi pues, hemos tomado como punto
de partida de nuestras deliberaciones
la realidad y las exigencias fundamen
tales de la comunidn de la Iglesia, -
comunidn a la vez local y universal,
tanto referida a lo espiritual como a
lo institucional, conscientes de que
la comunidad de fe, de esperanza y de
caridad une a todos los creventes con
Cristo y su Padre,y les une losunos a
otros. Con el deseo y la voluntad unia
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nimes de manifestar esta comunidn, he-
mos reafirmado nuestro acuerdo en el -
contenido de la fe catdlica segiin la -
ensenianza del Magisterio de la Iglesia,
y hemos sacado las conclusiones que se
imponen en lo referente a la funcidn -
del obispo como doctor de la fe y como
Pastor, de cada obispo en su didcesis
y de todos los obispos juntos en el se
no de la Conferencia Episcopal.

El Sinodo ha adoptado también reso
luciones referentes al sacerdocio minis
terial, a la vida de los religiosos y
de las religiosas, y a la participacidn
de los laicos en la misidn evangelizado
ra de la Iglesia. Ha examinado el modo
de promover la vida sacramental, y so-
bre todo la celebracidn y la veneracién
de la Eucaristia, fuente de vida y cre-
cimiento, y el sacramento de la reconci
liacién. Finalmente, el Sinodo ha insis
tido en el valor de la liturgia celebra
da segin las normas de la Iglesia, en -
la importancia del contenido doctrinal
y de los métodos pastorales en la cate-
quesis, y en la promocidn de un ecume-
nismo fiel a las orientaciones del Con
cilio.

(De L'OSSERVATORE ROMANO)

CARTA DE LOS OBISPOS DE LOS PAISES BAJOS
A TODOS LOS QUE ESTAN UNIDOS CON ELLOS EN COMUNION DE FE

EL CARDENAL PRIMADO Y LOS DEMAS OBISPOS DE LAS DIOCECIS HOLANDESAS.,
AL TERMINAR EN ROMA LAS REUNIONES DEL SINODO, EL 31 DE ENERO. ENVIA

RON A LOS SACERDOTES.

RELIGIOSOS,

RELIGIOSAS Y FIELES DE LOS PAISES

BAJOS UNA CARTA PARA PRESENTARLES LAS CONCLUSIONES DEL SINODO Y RE-
COMENDAR A TODOS LA FIEL EJECUCION DE LAS MISMAS. HE AQUI EL TEX

TO DE L' OSSERVATORE ROMANO:

Queridos hermanos y hermanas:
Finalizado el Sinodo, nos dirigimos a
la Iglesia en los Paises Baios, con-

fiada a nuestros cuidados pastorales.

Nos hemos reunido en Roma, bajo la pre-



sidencia del Papa Juan Pablo II, Obis
po de Roma, Sucesor de Pedro, para --
considerar, a la luz del Espiritu San
to, lo que es bueno para la Iglesia -
en los Palses Bajos, en nuestros dias.

Las indicaciones que pudimos reci-
bir de parte de gran nimero de fieles
de los Paises Bajos, por diversos con
ductos, antes de venir a Roma, nos —-
ayudaron en nuestra preparacidn perso
nal. Y han contribuido también a nues
tras consultas sinodales. Podéis estar
convencidos de ello, aun en el caso de
que no reconozciis vuestras propias —-—
ideas en las conclusiones del Sinodo.

Os agradecemos especialmente vues-
tras craciones y vuestra participacidn
durante el Sinodo. Sabemos que habéis
estado continuamente unidos a nosotros
con la oracidn. Hemos comprendido mis
que nunca que existe esta comunidn en
la Tglesia de Cristo y hemos experimen
tado su fuerza.

Hemos encontrado un gran apoyo y --
una gran inspiracidn en la presencia -
del Santo Padre. Unidos a &l como cabe
za del Colegio Episcopal, hemos podido
vivir la colegialidad en el pleno sen-
tido de la palabra. Constantemente --
nuestra preocupacidn principal y nues-
tra obligacidn se han centrado en la -
comunidn con todo el Pueblo de Dios en
nuestro pais. Pueblo de Dios cuya di-
reccidén nos ha sido confiada por el Es
piritu Santo.

Bien sabéis que la comunidn de los
obispos entre si y con los sacerdotes,
los didconos y todo el Pueblo de Dios,
ha sido el tema central de nuestras re
flexiones. Esta comunidn existe ante -
todo en Cristo y, por El1 y en El, con
el Padre. Es el Espiritu quien realiza
esta comunidn con una diversidad de do
nes en la unidad de la fe, de la espe-
ranza y de la caridad. Esta comunidn -
en Cristo es verdaderamente el corazodn
de la Iglesia. En los Gltimos anos, he
mos olvidado a veces esta comunidn en
la vida practica y pastoral. Cuando un
miembro sufre, se siente afectado todo
el cuerpo. Cuando el corazdn sufre, to
da la vitalidad del cuerpo se resiente.
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A lo largo de estos anos, el Santo
Padre y los obispos de los Paises Ba-
jos se han preocupado por ciertas evo
luciones en nuestra lglesia, como la
falta de vocaciones, el modo de for-
mar a los futuros sacerdotes, o cier-
tas formas de participacidn de los —-—
laicos en la actividad pastoral en la
Iglesia; pero se han preocupado sobre
todo por la falta de comunidn entre -
los obispos y de éstos con los sacer-
dotes y los otros fieles.

El tratar de profundizar, renovar
v, si fuere necesario, restablecer --
nuestra comunidn como Iglesia, nues-
tra comunidn en Cristo, Cabeza de la
Iglesia, ha sido el primer problema -
pastoral de que nos hemos preocupado.
De &1 arrancaban todos los problemas
particulares y, en los Ultimos dias -
del Sinodo, se convirtid en el punto
especifico que did a nuestras discu-
siones un sentido y un significado. Y
pudimos llegar hasta la raiz de nues-—
tras dificultades. Fue obra de la fe
y del amor, infundidos en nuestros co
razones por el Espiritu Santo. Logra-
mos experimentar asi nuestra comunidn
como obispos y con todos vosotros co-
mo Iglesia de Cristo, asi como la co-
munidn de la Iglesia en los Paises Ba
jos con la catolicidad entera, la --
Iglesia universal de todos los tiem-
pos, de todos los pueblos y de todas
las lenguas. Hemos experimentado la -
Iglesia tal como vive en los Paises -
Bajos, con su carlcter propio, en la
comunidn con la Iglesia universal.

Podemos ahora comunicaros los resul
tados v las conclusiones, a las que he
mos llegado en comiin y que han sido --
también aceptadas y aprobadas por el -
Papa. Ellas nos guiaran para poder con
tinuar la edificacién de la Iglesia co
mo comunidn con Cristo. Os las presen-
tamos y os pedimos vuestra colaboracidn
para ponerlas en practica, aunque cier-
tas decisiones os resulten dificiles de
comprender. Que pueda esto cumplirse —-
con la solidaridad entre los obispos, -
los sacerdotes y todos los demis fie-
les. Como comunidn en el Espiritu de Je
sucristo, permanezcamos siempre unidos
en la ensefianza de los Apdstoles.



Nos dirigimos a vosotros, sacerdo-
tes, que sois nuestros primeros cola-
boradores. Con entusiasmo, os dedicas
teis a ejecutar en los Paises Bajos -
las decisiones del Concilio Vaticano
11. Quince afios después de laclausura
de ese Concilio, hemos sido los prime
ros en haber reflexionado con el Papa
y, por decirlo asi, haber hecho exa-
men de conciencia sobre el modo en --
que hemos entendido y aplicado el Comn
cilio en los Paises Bajos. Vuestro --
primer entusiasmo, estimulado por el
Concilio, nos hace confiar en que, =--
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ra la Iglesia. Somos conscientes de la
gratitud que os debemos. En muchas pa-
rroquias, sin vuestra dedicacidn a -~
Cristo y vuestro amor por El, apenas -
se hubiera edificado la vida eclesial
en sector alguno.

Pensamos de modo especial en voso-
tros, los que habé&is consagrado todo
vuestro tiempo al servicio ecclesial.
Culturalmente preparados, os habéis -
comprometido a haceros totalmente dis
ponibles. Confiamos en que, colaboran
do con vuestros sacerdotes encontra-

con nosotros y con todos los fieles,
asumirgéis vuestra responsabilidad pa-
ra hacer entrar este Sinodo de vues-
tros obispos en la vida de la Iglesia
en los Paises Bajos.

réis el camino para trabajar en la edi
ficacidn del Cuerpo de Cristo, que es
la Iglesia, en las diversas tareas pas
torales, segiin las orientaciones de es
te Sinodo de los Obispos.

Durante este Sinodo, por otra parte,
el Papa ha expresado su confianza en -
los jévenes de hoy. Vosotros, los jéve
nes tenéis una sensibilidad especial -
para las necesidades de los hombres y
para las exigencias radicales del Evan
gelio. Nosotros apelamos también a --
vuestro servicio en pro del Reino de -
Dios, servicio que podéis realizar tam
bién como sacerdotes, religiosos o re-
ligiosas, cuando Dios os llame a esta
imitacidn total de Cristo. La voluntac
del Padre fue para El su pan cotidianc
iQue venga a nosotros su Reinoj Y, a -
través de vosotros, llegue también la
paz y la justicia en el mundo.

Os pedimos también a vosotros los
religiosos, hombres y mujeres que, en
virtud de la fuerza de vuestro caris-
ma particular, nos ayudéis y sirviis
a la Iglesia en los Paises Bajos para
transmitir a todo el Pueblo de Dios -
el aspecto espiritual de ese aconteci
miento que ha sido este Sinodo. Del -
Espiritu provienen precisamente todas
las fuerzas de justicia, de paz y de
amor que pueden crear un mundo mejor.

Os agradecemos a vosotros, los lai
cos, hombres y mujeres, el que estéis
dispuestos siempre a prestar vuestro
generoso servicio en la Iglesia y pa-
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‘SEMANA
TEOLOGICA”

"EXPERIENCIA RELIGIOSA Y CAMBIO SOCIAL” (2% parte)

Ponente:D.Juan MARTIN VELASCO.
(Tedlogo)

Fecha: 23 de Abril de 1.979.

REACCION DE LA IGLESIA

Este periodo culminard con la firma del Concordato de 1.953, pero, a
mi modo de ver, se extiende a lo largo de los afios 50, sdlo que ya para es-
tas fechas comienzan a surgir sintomas de crisis que anuncian lo que va a -
ser el periodo siguiente. Por una parte, se produce el estancamiento e inclu
so el descenso, que al final de los afios 50 ya serid notable, de esa priactica,
de la practica dominical, del cumplimiento pascual, de la recepcién de los -
Gltimos Sacramentos, incluso del bautismo de los nifios, aunque esto mucho me
nos. Hay un periodo, ya al final de los afos 50, en el que el movimiento siem
pre creciente de las vocaciones sacerdotales comienza a estabilizarse, y por
esos anos comienza a constatarse de forma alarmante 1o que se llamd la inefi-
cacia social del catolicismo. Uno de los socidlogos que ha estudiado este te-
ma dird, refiriéndose a estos afios: "algo empieza a desmoronarse en el catoli
cismo espafiol de estos afios'.

Y frente a este inicio de desmoronamiento van a surgir, todavia en los
anios 50, al final de este periodo, tres reacciones: la primera, de la Iglesia
oficial que a través de movimientos de cursillos, de ejercicios, intenta recu
perar a los fieles para la practica religiosa, para apuntalar ese catolicismo
practicante, y comienza ya a intentar una renovacidn de este catolicismo con
movimientos como los de los ejercicios espirituales y también, en parte, de -
los cursillos de cristiandad o de los que surgen un poco después: los célebres
"cursos por un mundo mejor". Una segunda reaccidn, la toma de conciencia de -
la situacidn problemdtica del mundo del trabajo, va a llevar a lo que se ha -—-
llamado el apostolado social, a la pastoral social; ya en el afio 56 hay un do-
cumento importante de la Conferencia de metropolitanos sobre este tema, y des-
de antes del final de los afios 50, desde el final de los 40, comienzan los mo-
vimientos especializados de pastoral obrera en el seno de la Accidn Cat8lica.
Por Gltimo, una tercera reaccidn, también de los iltimos afos de este perio-
do, es el movimiento de autocritica procedente, sobre todo, de algunos circu-
los de intelectuales cat8licos. Esta autocritica se va a referir, fundamental-
mente, a mi modo de ver, a estos aspectos: comienzan las primeras criticas a -
lo que después se llamaria el nacional-catolicismo, se critica la ineficacia -
social del catolicismo de entonces y se comienza a criticar esa forma peculiar
de ser catdlico en Espafia en esos tiempos que nosotros hemos llamado catolicis
mo practicante.
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PERIODO DE TRANSICION

A partir de los {ltimos afios 50 o principios de los 60, entrariamos -
en lo que yo califico periodo de transicifn; se trata de un periodo confuso,
complejo, riquisimo, de una extraordinaria importancia para la evolucidn del
catolicismo en Espafia. Me parece que ha habido dos factores mds importantes
que han determinado la aparicidn de este nuevo periodo: el primero es el cam
bio socio-cultural que se va a producir, sobre todo, desde el final de los -
afios 50, y el segundo intraeclesial, aunque ajeno a la Iglesia espanola, del
Concilio Vaticano II. Primero el cambio socio-cultural. A final de los afios
50 comienzan a producirse una serie de transformaciones econdmicas de la so-
ciedad, a partir de aquel desarrollo planificado que se inicid en el afio cin
cuenta y tantos.

Los cambios socio-culturales mi3s importantes, surgidos de esta trans-
formacidén econdmica, los podriamos resumir en estos hechos: un progresivo --
abandono de la agricultura y del modo de vida rural; el &xodo de gran nime-
ro de espafioles del campo a la ciudad y, en buena medida, tambidn al extran-
jero, pero a un género de vida urbano; las salidas cada vez mids numerosas de
estudiantes fuera de Espafa; la llegada cada vez mas notable de turistas; el
contacto, cada vez mds frecuente, con el pensamiento europeo por traducciones
y conocimientos de las obras de estos pensadores a las que hasta ese momento
Espana habia estado bastante cerrada, y 1la iniciacidn en la tecnologia. Consi
guientemente a todo ello, el inicio de lo que después serd la sociedad de con
sumo. Todo esto produce una transformacidn importante en las costumbres, en -
la forma de ser, en la forma de pensar de la gran masa de los catdlicos espa-
fioles; pero, junto a los influjos de este agente exterior, va a venir a actuar
el influjo de esa corriente de renovacidn de la Iglesia que supuso el Vatica-
no II. S6lo dos o tres testimonios que algunos autores han escrito sobre la -
importancia del Vaticano II en el desarrollo del catolicismo espafiol. "Después
de largo tiempo -dice, por ejemplo, en un estudio relativo a este tema el ac-
tual Obispo de Segovia- de una actitud de defensa y repliegue ante el mundo
moderno, la Iglesia ha empezado en el Vaticano II una nueva relacidn con el —-
mismo". "Mientras tanto -dird Alvarez Bolado-, de 1.962 a 1.965 se tienen las
cuatro etapas del Concilio Vaticano IT que, por un periodo de cinco anos, man-
tiene a importantes sectores de la opinidn catdlica internacional en un estado
de catequesis progresiva y de concienciacifn sobre los nuevos valores reestima
dos en su nueva relacidén con el mundo". Los socidlogos de la religidn espatniola
resumirdn la importancia acordada al Vaticano II como acontecimiento clave, y
como factor relevante en el cambio religioso parece tener un gran fundamento
empirico.

TRANSFORMACION EN LA VIDA RELIGIOSA.

Del influjo coordinado de estos dos elementos va a surgir una transfor
macidn que afectard a la vida religiosa en toda una serie de frentes y que --
terminard por transformar el conjunto de la vida religiosa de los espafioles,
al menos de las capas mds activas de este catolicismo espatniol. El primer lugar
de la vida religiosa donde se va a manifestar esta crisis es en la cada vez --
mas profunda de la practica religiosa. La crisis habia comenzado ya, como he-
mos visto, y se acentuard a medida que la urbanizacidén, la industrializacidn,
la emigracidn, progresen, pero lo curioso es que no sélo va a entrar en crisis
la practica, sino que también va a entrar en crisis el ideal del catolicismo
practicante, v es que van a suceder una serie de interpretaciones de la reli-
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gidén influidas en parte por el Vaticano II, en parte por corrientes tedlogi-
cas ajenas al mismo, que van a poner en cuestidon lo que hasta entonces era -
el ideal de la vida religiosa: esa vida practicante.

Va a surgir en este tiempo una nueva definicidn, naturalmente en tér-
minos figurados, del cristianismo: el creyente es el gque se compromete; creer
es -se va a decir aunque un poco después- comprometerse, y lo que va a ser-
vir de criterio de la autenticidad de la fe, del cristianismo, va a ser que -
los cristianos sean la conciencia critica en lo socio-politico y el que sean
capaces de enrolarse en movimientos activos de critica del sistema o del régi
men politico. Es decir, que va a surgir, frente a la definicidn del catolicis
mo en términos de practicancia, la definicidn del catolicismo en términos de
militancia, que va a ser lo que va a catacterizar a los catdlicos de este pe-
riodo.

Un tercer lugar de la crisis de estos afios, y muy importante, va a ser
la afluencia masiva y la recepcidn critica de las teologias de la seculariza-
cidn y de las teologias radicales, que vienen a confirmar la critica de la --
practica y a orientar la militancia cristiana por senderos frecuentemente re-
ductores, limitadores de la especificidad de lo religioso; no olvidemos que -
son los afios en los que se comienza a decir "el cristianismo no es religidn",
y, por tanto, el cristianismo consistird m3s en el compromiso politico, en ta
les o en cuales tomas de postura. Por otra parte (voy a ir abreviando), se da
en estos afios una crisis en el interior de la Iglesia institucional, se produ
ce el distanciamiento del clero y, sobre todo, el joven y de los militantes -
cristianos en relacidn con la Jerarquia, por una parte, y en relacidn con la
masa de los creyentes. Aqui van a surgir o van a aparecer, de forma mi3s clara,
las dos tendencias de un catolicismo conservador y de un catolicismo progresis
ta, que van a ir progresivamente distanciandose.

Por Giltimo, me parece que también es importante de este periodo, y que
se da al final del mismo, la crisis del mismo movimiento militante. Resumien-
do mucho, en la crisis intervienen dos factores: la incomprensidn de la Jerar
quia en relacidn con la mayor parte de los militantes, que lleva practicamen-
te a la supresidn de los movimientos especializados de la Accidn Catdlica, y
después eso que se ha llamado de forma grifica el hecho de que la mayor parte
de los militantes se quemasen en su militancia. De muchos de ellos yo creo =--
que se podria escribir lo que después, en el afio 74, escribia un padre jesui-
ta francés, que no es precisamente un conservador: el padre De Moingt, ";Qué
ha ocurrido con los militantes cristianos? -dice él-; cada vez se meten mis
a fondo en la exploracidn de espacios de increencia, se comprometen mis estre
chamente en las luchas sociales y politicas; salidos para conquistar el mundo
para Cristo, son ellos en definitiva los que terminan por convertirse a los -
ideales de ese mundo sin evitar siempre el peligro de perder la conciencia de
su singularidad cristiana; a través de las trompetas del socialismo, del ateig
mo o de otras ideologias, se sienten interpelados por el Espiritu Santo mis -
fuertemente que en el seno de sus propias iglesias. La Accidn Catdlica se con
vierte asI -continfa el texto del padre De Moingt- en el canal por donde las
fuerzas vivas del cristianismo se dispersan y se agotan en militancias extran
jeras". Los resultados de esta etapa no van a ser, desde luego, fundamental-
mente negativos, aunque veamos que hay aspectos negativos en la realizacifn de
la vida religiosa en este periodo. Hay un cambio de mentalidad en 1a Iglesia -
jerdrquica y en el conjunto de los fieles, hay una progresiva identificacidn
y aceptacidn si no perfecta, asimilacidn del Vaticano II, tanto por parte de -
la Jerarquia como por parte de la masa de los fieles catdlicos. Se va a ir pa-
sando, de manera casi insensible, de la pastoral de autoridad de los afios ante
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riores a una pastoral de testimonio; va a suceder la todavia incipiente en
este periodo pero después progresiva, desidentificacidn en relacidn con el
régimen politico; va a haber una menor distancia entre el mundo del trabajo
y la conciencia eclesial,

RESPUESTA DE LA IGLESIA

Pero, en general, la respuesta de la Iglesia a las crisis que se van
fraguando en este periodo van a consistir sobre todo en esto: en una trans-
formacidn de las estructuras eclesiidsticas; es el momento en el que se con-
figura la organizacidn de la conferencia episcopal, los consejos presbitera
les y pastorales, se reforman las curias, los tribunales eclesidsticos, se
reforman los estatutos de numerosas congregaciones religiosas, se reforman
los seminarios y los centros de estudios eclesiasticos; es decir, que hay -
todo un movimiento de la Iglesia de adaptar sus estructuras, por una parte,
a la doctrina del Vaticano II y, por otra, a las nuevas circunstancias en --
que se venian moviendo los cristianos.

Tras este periodo de biisqueda intensisima en el que hemos pasado por
desacralizaciones, secularizaciones, muertes de Dios, teologias politicas, -
mitos de Jesiis, resacralizaciones, recursos a los métodos orientales -y hago
esta enumeracidn para que se vea la cantidad de fendmenos religiosos que se
han dado durante estos diez o quince afios y también la medida en que los ~--
cristianos hemos estado expuestos a toda una serie de vientos sin, en muchas
ocasiones, ser suficientemente criticos en relacidén con todas esas influen-
cias. Después de todo este periodo de enorme riqueza, aunque también de bas-
tante confusibn, ;ddnde hemos desembocado? Describiré, muy someramente ya, -
el punto provisional de llegada y lo que, a mi modo de ver, puede o debe ser
la respuesta de los cristianos de ahora para responder a la situacidn en que
nos encontramos.

PUNTO DE LLEGADA Y RESPUESTA DE LOS CRISTIANOS

Las circunstancias externas de este punto de llegada, que se podria -
situar aproximadamente en la &poca del cambio politico son: por una parte, -
una clarificacidén de la situacidn politica,unas mejores condiciones para la
realizacidn de la convivencia entre los espafioles y, sobre todo, para la rea
lizacidn da la dimensidén religiosa, porque se clarifican los terrenos y se -
reconoce la especificidad de lo politico y de lo religioso. Junto a esto, --
hay la difusidn y la consolidacidn de la sociedad de consumo y de la mentali
dad que comporta; con la positivizacidn de la mentalidad, la intrascendencia,
es decir, la incapacidad para ir mas alla de la inmanencia, el hedonismo, 1la
tendencia al olvido de si; hay un periodo de euforia y otro, inmediatamente,
de desencanto politico; hay lo que se ha llamado y se estd llamando actualmen
te la desmoralizacidn de la sociedad espanola, es decir, la pérdida de vigen-—
cia de valores morales, la falta de sentido &tico, el que los medios se tornen
fines, el que las relaciones personales se hagan cada vez mas dificiles por -
la masificacidn, por la violencia, por la explotacidn.

Desde el punto de vistareligioso, podriamos sefialar como aspectos posi
tivos la clarificacidn de lo religioso en relacidn con lo politico, una mayor
sensibilidad para los valores positivos de la modernidad, los derechos huma-
nos y las libertades individuales, la tendencia a la comunitarizacidn y a la
personalizacidn de la fe, que aparece en el florecimiento de las diferentes -
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comunidades eclesiales, frente al caricter mads bien socioldgico y heredado
de algunas formas de religiosidad anterior. También se produce, o nos encon
tramos ahora, como un logro de todos estos anos, con un descubrimiento mas
claro de las exigencias sociales y de las exigencias éticas del cristianis-
mo, y me parece que en el conjunto de la Iglesia espanocla hay un menor dog-
matismo ideoldgico y comienza a percibirse la aceptacidn de un cierto plura
lismo interno; pero, junto a esto, me parece que la situacidn en que hemos
desembocado tiene rasgos negativos que vov a enumerar brevemente.

RASGOS NEGATIVOS

Nos encontramos frente a una sociedad que no es que sea secular, lo -
cual seria una ventaja para la realizacidn de la vida religiosa, sino que es
incapaz en buena medida de religidn porque le falta la infraestructura espi-
ritual y la infraestructura personal que se necesitan para poder vivir reli-
giosamente. Nos encontramos, y esto me parece mds grave, y si me atrevo a de
cirlo es porque no es una acusacidon a la Iglesia sino una acusacidn que me -
hago zomo miembro de la misma, nos encontramos con una Iglesia religiosamen-
te anémica, estd volcada fundamentalmente en las cuestiones de presencia en
la sociedad, todavia pide con demasiada insistencia plataformas de presencia
institucional y estid deseando que se le conceda un lugar en la nueva socie-
dad, y, en cambio, aparece con mucha frecuencia insensible a las cuestiones
puramente religiosas; me parece que, si somos sinceros, observamos que en la
actualidad s6lo hablan de religidn, o al menos sSlo insisten en el aspecto -
religioso del catolicismo y del cristianismo, los sectores conservadores; y
éstos, por desgracia, lo hacen fijidndose sobre todo en la recuperacidn de --
unas conductas religiosas que nos remitirian a ese estadio que yo creo que -
ha sido fecundo, pero que ya estd pasado, del catolicismo practicante, En --
los sectores mas progresivos, en cambio, se da una especie de bloqueo para -
la estima de lo religioso, que le impide incluso descubrir sus carencias. Es
tamos observando, me parece, una especie de clandestinizacidn de la religidn;
la religidn sO0lo se hace presente a través de mediaciones no religiosas. Nos
encontramos con una prictica religiosa que no da con las formas de culto que
responden a la nueva situacidn; vemos cdmo ha fracasado la reforma litdrgica,
y la liturgia de hoy se mueve entre un culto antiguo, traducido y barnizado
con unos pocos rasgos de modernidad y unas formas salvajes de liturgia (sal-
vajes en el sentido peyorativo, silvestres, diriamos mejor), que no respetan
lo que el culto tiene de religioso.

REACCION DE LA IGLESIA

Creo que, en el terreno de la teologla, nuestra situacidn no es
mucho m3s brillante; estamos ante una teologia que no da con su camino, es -
teologia o lo ha sido de muchas cosas, de las realidades terrenas, de la po-
litica, de la liberacidn, de la religidn, pero raras veces es teologia de la
experiencia religiosa, teologia de la experiencia de fe, que es en definiti-
va aquello de lo que la teologia deberia fundamentalmente ocuparse. Desde es
ta situacidn, jcudl puede ser la reaccidén de los cristianos y la reaccidn de
la Iglesia? Yo creo que se necesitaria una reaccidn enérgica en dos campos:
un primer campo es el de la organizacidn interna de la propia Iglesia, v un
segundo campo, el de la organizacidn del hecho de creer, una nueva estructu-
racidn del hecho de creer y, consiguientemente, una nueva forma de presenta-
cidén de ese hecho de creer a los que no creen. Necesidad de una renovacidn -
de la Iglesia. Es posible que la evolucidn de la forma de presencia en la so
ciedad haya sido considerable; recuerden lo que la Asamblea de Obispos y Sa-
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cerdotes decia en una proposicidn que no llegd a aparecer aprobada, pero -
que muchos de los miembros de la Asamblea hicieron suya: ''reconocemos humil
demente y pedimos perddn porque nosotros no supimos a su tiempo ser verdade
ros ministros de reconciliacidén en el seno de nuestro pueblo, dividido por
una guerra entre hermanos'. De esta situacidn, de la que se partid, en rea-
lidad, se ha llegado a una situacidn actual en la que por primera vez ha lle
gado a decir Urbina: "la Iglesia no se encuentra alineada con una de las dos
Espafias'. La distancia de una situacidn a la otra es realmente grande, y me
parece que es bueno sefialarlo. Es posible también que la actitud de la Igle
sia oficial haya sido tibia, tardia, y que se haya quedado en una critica -—-
del régimen para que perdurara el sistema, se ha dicho, y que su posicidn --
sea puramente reformista o centrista, como anaden otros. Me parece que lo im
portante no es detenerse en esto; creo que quedan problemas pendientes en —--
cuanto a la organizacidn de la Iglesia hacia fuera, por supuesto; la separa-
cion efectiva de la Iglesia y el Estado. Hay una forma de presencia coheren-
te con la organizacidén secular del Estado que todavia la Iglesia espafiola no
ha descubierto del todo; y habia que afiadir también que, por parte del Esta-
do, hay una forma perfectamente coherente con el cardcter pluralista y una -
sociedad en la que tambi&n hay creyentes y que tampoco parece que el Estado
esté dispuesto a aceptar. Pero me voy a referir mds a la realizacidén de la -
Iglesia misma como comunidad de creyentes, que responde a la nueva situacidn
que hemos descrito. La situacidn de ahora es, podriamos decir, la de una re-
ligiosidad espafiola a solas con sus propios fundamentos. Hasta ahora tenia-
mos, por una parte, la disculpa de que la situacidn politica es tal que la -
vida religiosa tiene que tener tales condicionamientos, o teniamos las llama
das ayudas del exterior: ahora no hay ni ayudas ni disculpas; los cristianos
estamos ante nuestros propios recursos para realizarnos como cristianos.

UN PUESTO A LOS LAICOS

Me parece que la Iglesia, mirandose hacia dentro, deberia hacer una es
fuerzo por desclericalizarse, por no actuar con resabios de clericalismo, es
decir, de utilizacidn sutil del poder factico para la obtencidn de determina-
dos objetivos; pero, ademas, desclericalizada en otro sentido; me parece que
la Iglesia, en la situacidn en que nos encontramos, debe hacer un puesto real
a la actividad de los laicos en su seno. Se trataria s0lo de poner en practi-
ca el reconocimiento tedrico del Vaticano II, el lugar de los laicos en el se
no de la Iglesia, que les conceda por tanto participacidn efectiva en las ta-
reas eclesiales, dandoles incluso la consagracidn (consagracién en el sentido
teoldgico) de determinados ministerios que los laicos podrian desarrollar per
fectamente. Entre la nivelacidn de todos los miembros del pueblo de Dios, que
a veces parece tener nuestra Jerarquia, y la reduccidn de la inmensa mayoria
del pueblo de Dios a la condicidn de receptor pasivo de lo que los ministros
le dan dentro de la Iglesia, hay una distancia enorme, y me parece que la Igle
sia espafiola deberia recorrerla con urgencia.

COMUNIDAD DE CREYENTES

Otro segundo aspecto: nuestra Iglesia se debe hacer una Iglesia comuni
tarizada, es decir, debe organizarse a si misma como comunidad de creyentes.
Con esto se aprovecharia uno de los impulsos mids fecundos de la renovacién —-
del cristianismo que se estdn dando en la actualidad, que es la tendencia a -
la creacidon de comunidades de talla humana, en las cuales las relaciones per-
sonales son posibles. Pero ese movimiento, por si solo, el movimiento de las
comunidades eclesiales, no soluciona los problemas. Les voy a leer un texto -
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de Von Heffer que me parece que es muy ilustrativo: "Si preguntamos ddnde
hace la tfe, de la forma mids pura, la experiencia de la Iglesia, esto no ocu
rre ciertamente en las comunidades de miembros semejantes rominticamente so
lidarios, sino mds bien alli donde los individuos s8lo se sientes ligados -
por la comunidad eclesial, alli donde el judio y el griego, el pietista y -
el liberal chocan entre si y, sin embargo, confiesan la misma fe, interce-
den el uno por el otro; nuestra época -terminaba Von Heffer- no es pobre -
en experiencia sino en fe, y sdlo la fe suscita una autenticd experiencia -
Iglesia".

El movimiento de las pequenas comunidades puede vitalizar a la Igle-
sia pero también, hay que reconocerlo, puede disolverla; hay en ellas desde
los motivos no siempre religiosos, no siempre de fe de la reunidn, una ten-—
dencia a la especializacidn que puede resultar peligrosa. No cabe, por ejem
plo, oponer el cariacter radical utdpico y el de transformacidén de la histo-
ria -cita Alvarez Bolado en un estudio muy reciente-; las comunidades caris
maticas y las comunidades populares sdlo son legitimas en la Iglesia si di-
fieren en modos, taActicas expresivas y pastorales, penetracidn de distintos
ambientes humanos, pero no si desgarran la Unica e indivisible causa de Cris
to".

Una comunidad, pues, tiene que realizar la Iglesia, que no disimule -
las tensiones de sus miembros y de sus grupos, pero que tampoco las consagre
convirtiéndolas en criterio de unidn y, por tanto, de desunidn eclesial; una
comunidad de creyentes que asumen esas tensiones y las integran y superan en
su adhesidn y confesidn de fe polifdnica, pero undnime, es decir, procedente
del mismo espiritu. Pero, en definitiva, la Iglesia tiene que hacerse -deci
mos—- una comunidad de creyentes, y de lo que se trata es de dar con la nue-
va forma de realizacidn de la fe.

UNA FE CONFESANTE

Resumiendo mucho,' para no cansarles mds. yo diria que frente a la fe
practicante de la primera etapa que hemos estudiado y frente a la fe militan
te de la segunda etapa aunque sin prescindir de los beneficios que la una y
la otra llevan consigo, las actuales circunstancias estdn pidiendo de noso-
tros una fe confesante.

¢Qué rasgos subrayaria en esta fe confesante? Primero, una fe desde -
la experiencia de la fe; las confesiones de fe son confesiones, en su gran -
mayoria, dogsoldgicas, de alabanza, que suponen una presencia muy viva de la
presencia de Dios en aquel que le confiesa como Dios. Segundo, una fe formu-
lada en una confesidn inteligible de fe: desde el mismisimo Nuevo Testamento,
encontramos formulas distintas: unos dicen '"Jesilis es el Cristo', otros dicen
"Jesls es el Sedior'", y depende de los ambientes en que la confesién se hace.
En nuestro mundo deberemos, tal vez, decir otra cosa y si nos dejamos guiar
por el espiritu encontraremos probablemente la formulacidn adecuada. Por {l-
timo, una fe confesante; entiendo que es una fe plblicamente afirmada, no --
una fe que se vive de incdgnito, de noche, como la de Nicodemo, como la de -
aquellos jefes de que habla el Evangelio de Juan, sino una fe que no se tie
ne ningldn inconveniente en manifestar delante de los demids y una fe que inclu
so se atreve a desafiar a los poderes vigentes; naturalmente, ahora nadie ha-
ce martires, no se trata de eso, pero sigue habiendo poderes que intentan ocu
par el espacio que s8lo el Senor puede ocupar en la vida de un creyente, y, -
frente a estos poderes, el creyente tiene que atreverse a confesar testimo-
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nial o materialmente su fe.

¢COomo se comunicaria una fe de este estilo? Lo voy a resumir mucho.
No se trata de evangelizar por el ruido ni por la manipulacidn, sino, citan
do una frase de Jean Francois Six, '"en la intensidad de una presencia humil
de y tener el rumor de una felicidad divina'". Probablemente la fdrmula me-
jor seria: sin dominar, sin conquistar, hacer eficazmente presente la fe -~
desde la cual creemos.

Y para terminar, un autor francés decia, hablando precisamente de --
nuestro tiempo, que en &l, a partir de €l hay mucho que temer y algo que es
perar. Yo creo que después de hacer este recuento de experiencias de estos
{iltimos afios, nosotros desde nuestra fe de cristianos la podriamos invertir.
Hay algo que temer porque la experiencia nos lo ensefia, pero tambi&n hay mu
cho que esperar. Muchas gracias.

(Texto tomado de grabacidn magnetofdnica).
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VIDA DE RAMON PEREZ DE AYALA

Por: Jesils André&s, SOLIS

S0lis es un amante de su tierra asturiana que, desarrollando sus ——
propias dotes literarias, rinde culto a las que adornan a prestigiosos paisa-
nos suyos. No ha mucho escribid una biografia de Palacio Valdés y ahora nos -
ofrece la de Pérez de Ayala de cuyo nacimiento en la ciudad de Oviedo se cum-
ple un siglo en agosto de este ano.

Ramdn Pérez de Ayala estudid cuatro cursos de bachillerato en aquel
Colegio de los Jesuitas de Gijdn del que nos dejd una semblanza, no demasiado
afectuosa, en su polémica novela "AMDG" y en el cual brotd tempranamente su -
vocacidn literaria. Continud sus estudios de ensefianza media ep Logrofio y los
finalizd en Oviedo en cuya Universidad cursd los de Derecho. Solis traza un -
cuadro muy vivo del ambiente universitario de aquellos tiempos en la capital
asturiana y nos suministra interesante referencia del magisterio de Leopoldo
Alas (Clarin) y de otros profesores de su época. Fue notorio el influjo que -
ejercid la Institucidn Libre de Ensefianza sobre el ilustre escritor ovetense
al cursar éste en Madrid los estudios del doctorado en la Universidad Central,
mientras en el Ateneo, iniciaba entre otras amistades las de Azorin, Baroja,
Martinez Sierra y Juan Ramdn Jiménez. Por esas fechas =-1.901-1.902- Pérez de
Ayala publicd su primer libro de poesias: "La paz y el sendero'. Desde enton-
ces alterna publicaciones poéticas y novelas algunas de ellas de tan rica ca-
lidad como: "La pata de la raposa" y "Troteras y danzaderas'. Paso a paso, co
mo paciente investigador, Solis va desgranando datos biograficos de su ilus-
tre paisano. Se casa, &ste, en 1.914, Fija su residencia en Madrid. Entabla -
amistad, que habia de ser duradera, con el Dr. Marandn y el escultor Sebastian
Miranda. Viaja. Se siente atraido por la politica bajo el influjo de Ortega y
Gasset. Entra como socio fundador en la Liga de Educacidn politica con Azana,
Américo Cortés, Salvador de Madariaga, Ramiro de Maeztu y Fernando de los Rios
para tratar de "extender la educacidn y la cultura creando ciudadanos libres,
capaces de convivir en una nacidn democritica y progresista'. Se vincula en
1.918 al partido reformista de Melquiades Alvarez.

Hecho trascendente fue la creacidn en Febrero de 1.931 de la "agru-
pacidn al servicio de la Repiiblica" cuyo manifiesto firmaron Marafién, Ortega
y Gasset y Pérez de Ayala. No nos dice Solis -fiel a su propdsito de eludir
la critica para limitarse a la biografia- hasta que punto fracasaron las ilu
siones de tan ilustres intelectuales al no corresponder la Espafa real a la -
ideal por ellos imaginada.
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En Abril del mismo afio 1.931, fue nombrado Pérez de Ayala Direc-
tor del Museo del Prado, pero cesd inmediatamente en el desempefio del cargo -
por ser nombrade el 24 del mismo mes Embajador en Londres. A los pocos meses
de estancia en la capital britanica inicid su colaboracidn en el "Daily Heral"
y desarrolld importantes actividades literarias y una intensa vida de relacidn
en los medios intelectuales de aquel pais.

Tras el triunfo del Frente Popular en las elecciones de Febrero de
1.936, Pérez de Ayala presentd su dimisidn como Embajador y se reintegrd a la
direccidn del Museo del Prado hasta que en agosto de 1.936, en plena guerra ci
vil, abandond Madrid en compafiia de su esposa y ambos embarcaron en Cartagena
rumbo a Marsella mientras sus hijos Juan y Eduardo lograron incorporarse al —-
Ejercito de Franco.

Lo demd3s es casi reciente. Estancias en Paris, Biarritz y Buenos
Aires, hasta que, tras algunas visitas a Espana, el 20 de Diciembre de 1.954
el matrimonio Pérez de Ayala se instala definitivamente en Madrid. Solis nos -
describe detalladamente su vida, sus largas permanencias en casa, sus lecturas,
sus amistades e incluso su elegante indumentaria. Escribié articulos para "ABC"
que merecieron este juicio del joven critico Andrés Amoréds: "Si muchos de ellos
eran reiteracidn de ideas expuestas e incluso refritos, bastante suponian un --
trabajo no pequeno de documentacidn previa'. Segula escribiendo poemas. Conti-
nuaba leyendo y traduciendo a los escritores y poetas clidsicos griegos y lati-
nos. Murid el 5 de Agosto de 1.962 en la Clinica de la Concepcidn.

J. L. de S. T.
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APORTACION CRISTIANA AL PROBLEMA ECONOMICO-SOCIAL

EN LA REUNION CEAS -SECTOR ASOCIACIONES- DE 12 DE ENERO DE 1.980
ANTONIO MARTINEZ TOMAS DEL CENTRO DE MADRID HA DICHO:

En marcha ya el desarrollo de la Constitucidn, aprobados por las Cor-
tes los Estatutos de Cataluna y Euzkadi, celebrado el Congreso extraordinario
del mayor partido de la oposicidn, puede afirmarse que el problema econdmico-so
cial y el del terrorismo son las dos cuestiones mids importantes hoy para la so-
ciedad y la politica espaficlas.

Sin duda el terrorismo y el deterioro del orden pliblico tienen influen
cia en la dificil situacidn econdmica, pero son sdlo uno de sus componentes o -
factores. No es fdcil describir y sintetizar los restantes elementos que conflu
yen en esa situacidn; pero si se hace mencidn a la cuestidn energética y eleva-
cidn de precios del petrdleoc; de la indefinicifén del modelo econdmico-social --
propia de la transicidn y alin de un posible triunfo futuro del socialismo; de -
los cambios sucesivos de conducta de las organizaciones sindicales siguiendo —-
las fluctuaciones de la politica de los partidos y de sus necesidades de esta-
blecimiento y afiliacifn; de las dificultades de una reforma fiscal, cientifica
mente correcta y absolutamente necesaria por justicia, pero que debid graduarse
en el tiempo y se ha debido aplicar en una coyuntura de yrave crisis econdmica;
de una fuerte y continuada inflacidn simult@nea a una masa creciente de parados
y el descenso de la productividad etc., tendremos una panoramica suficiente de
la gravedad del momento.

Con todo, ha de mirarse también al campo de lo social para completar
la visidn que se tiene en lo politico y econdmico. Y en ese plano de lo social,
la insolidaridad en importantes sectores y aspectos parece evidente. Basten al
gunas observaciones para fundamentar la afirmacidn:

a) El contraste entre chabolas y viviendas cada vez mids reducidas --
con el derroche de pisos y chalets de lujo, multiplicados para la
misma familia en la ciudad, en la sierra y en la playa.

b) La insuficiencia de equipamientos en los barrios de emigracidn de
las ciudades y de servicios en muchas zonas ruralee,

-¢) La invocacidn creciente de derechos y reivindicaciones, que en mu
chos casos pueden ser justos en si mismo considerados, pero que -
en otros son auténticos privilegios por su contraste con los de -
otros sectores o por la imposibilidad de ser satisfechos por el -
momento, pero en todo caso sin la correlativa exigencia y cumpli-
miento de deberes individuales y sociales.
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d) Los egoismos que aparecen o se vislumbran en los aspectos econdmi-
co-fiscales de las autonomias regionales, que de aplicarse en la -
practica o acentuarse pueden constituir un auténtico explosivo para
la convivencia pacifica.

e) En este mismo plano de la paz social, ha deresaltarse la creciente
agresividad y extremismos entre grupos regionales o sociales, des-
precio y atentado a los simbolos nacionales o de paises, etc., --
amén del terrorismo.

No todo son aspectos negativos. Un juicio equilibrado habria de encon
trar bastantes e importantes facetas positivas. Quizi por equivocacién; pero --
consideramos mds noticiable lo negativo. Para no extenderse en demasia, junto a
tantos meritorios esfuerzos individuales y de agrupaciones sociales, podriamos
congratularnos, por ejemplo, del indudable &xito de la transicidn politica, des
cartados los problemas de orden piiblico; el ejercicio pacifico de derechos esen
ciales humanos, dificultado en tiempos anteriores; la trascendental novedad hlS
torica en Espana, de incorporar al juego de poder politico (aunque sea en la --
oposicidn) a las masas trabajadoras, pues es 1mp031ble la convivencia si se mar
gina de la participacidn politica a media nacidn; el apoyo de las instituciones
fundamentales, desde sus propios fines y posiciones, a la democratizacidn del -
pais; la respuesta a la reforma fiscal, adn supuestas las circunstancias aludi-
das; la mejora en la balanza de pagos etc., etc.

Las Asociaciones Apostdlicas, algunas de las cuales tuvieron en afos
anteriores a la transicidn del régimen un destacado papel protagonista al tener
que asumir algunos de los papeles o actividades propios mas de lo politico y --
sus partidos, entonces inexistentes, se encuentran hoy en un marco distinto y -
afectadas también en cierta y conocida atonia, que en algunos casos tiende a su
perarse.

Por otra parte, la propia naturaleza de estas Asociaciones hace que -
no tengan ordinariamente una actuacifn directa de tipo econdmico, puesto que --
sus actividades son mds bien de cardcter formativo, de doctrina, de testimonio,
de sus hombres.

No obstante, el compromiso para los cristianos es grande ante necesi-
dades tan apremiantes, tanto a nivel individual como asociativo.

Senalemos algunas posibles pistas de actuacidn:

l.- Una continuada y preferente atencidn al problema del paro y las -
causas que lo originan, bien sea en el plano de denuncia de situa
ciones injustas o enjuiciamiento humano y moral de politicas o ac
tuaciones determinadas, bien en el de testimonio propio de mayor
austeridad, de asistencia y solidaridad, individuales y de comuni
dades cristianas,

2.- Doctrina y testimonio de una revisidn en la orientacién de la vi-
da, en linea de un humanismo cristiano que sustituya los valores
del tener, gastar y poder, por los de ser, servir y amar a todo -
hombre hermano.

3.~ Actuacidn, como sefiala el Papa en sus Ultimos discursos, asi el de
Boston, sobre la juventud, haciendo ver los peligros de un escapis
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mo por vias de egoismo, placer sexual, drogas, violencia, indife-
rencia y otras actitudes civicas, frente a la conducta humana y -
espiritual de disciplina y servicio, especialmente a necesitados
y marginados.

4.~ Por su actualidad y trascendencia, prestar un cuidado especial a
los aspectos de solidaridad interregional en una multiplicidad de
aspectos econdmico-sociales, como pueden ser los crediticios, de
desarrollo econdmico equilibrado, de seguidad social, igualdad en
los deberes fiscales y en el disfrute de servicios piiblicos. etc.

5.~ Participacidén adecuada en la promocién, asistencia y direccidn de
los movimientos ciudadanos, cuidando de no incurrir en planteamien

tos puramente partidistas de cardcter politico. Ello ayudard parti
cularmente a centrar la gestidén local y regional.
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AL SERVICIO DEL PUEBLO DE DIOS

EXTRACTO DE LA CONFERENCIA PRONUNCIADA EN EL SALON DE ACTOS DE LA

CAJA PROVINCIAL DE AHORROS DE HUELVA POR JUAN LUIS DE SIMON TOBA-

LINA EN LA SEMANA VOCACIONAL, COMO COLABORACION DEL SERRA CLUB DE

HUELVA Y DEL SECRETARIADO DIOCESANO DE VOCACIONES A LA CAMPANA DEL
SEMINARIO) ,

Vivimos tiempos singularmente conflictivos. Siempre ha habido en la tie
rra violencias y des8rdenes; guerras, hambre, epidemias, desolacién, catdstro-
fes. La humanidad ha padecido siempre angustia. Segiin Ortega y Gasset -en 'Una
interpretacidén de la historia universal'- 1la definicidén mds perfecta que se ha
dado de la vida humana es la de '"valle de liagrimas' que se contiene en la Sal-
ve. Pero como consuelo, existia un minimo de entendimiento, solidaridad, amor,
entre todos los habitantes de la Tierra, entre compatriotas, entre vecinos y, -
singularmente, entre los miembros de una familia. Hoy, ni la familia resiste el
aire huracanado que arranca las mis sdlidas instituciones sociales. A los con-
flictos entre pueblos, entre razas, entre clases sociales, se ha afadido -como
hace notar Pablo VI en su Populorum Progressio- el conflicto de las generacio-
nes que dificulta incluso las relaciones entre padres e hijos. Vivimos una hon-
da crisis politica, econdmica, social, cultural. Pero la mds grave de todas es
la crisis religiosa. La descristianizacidn constante tiene como una de sus con-
secuencias la disminucidén de vocaciones eclesiales y religiosas. ;Qué serd de
nosotros sin ministros del Serior?.

Necesitamos vocaciones. ;Qué es la vocacién? Etimol&gicamente es voz -
interior, llamamiento. Pierre Termier la define como "pasidn de amor". Segin -
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Marandn -en su''Vocacidn y Etica"- la vocacidn mids pura es la religiosa. En -
ella se dan los caracteres del amor: exclusividad en el objeto amado y desin-
terés absoluto. No aspira a premio humano ni requiere actitud especializada.
({Como surge la vocacidn? excepcionalmente de una llamada directa de Dios. Tal
acontecid con los apdstoles. La narracidn evangélica de San Mateo es sencilla
vy, a la vez emocionante:"Caminando junto al mar de Galilea vid Jesls a dos her
manos Simdn (Pedro) y Andrés, su hermano, los cuales echaban la red en el mar,
pues eran pescadores. Y les dijo: Venid en pos de mi y os haré pescadores de
hombres. Ellos dejaron al instante las redes y le siguieron. Pasando mids adelan
te, vid a otros dos hermanos: Santiago el de Zebedeo y Juan, su hermano, que en
la barca, con Zehedeo, su padre, componian las redes, y los llamd. Ellos dejan-
do luego la barca y a su padre, le siguieron''.Las redes, la barca, era cuanto -
tenian. Dejaron incluso a su propio padre. 'Dejindolo todo -dicen otras versio
nes evangélicas- 1le siguieron'. Son casos maravilloscs de vocacidn.

Pero la intervencidn directa del Sefior es excepcional. El decreto conci
liar sobre formacidn sacerdotal nos recuerda que el deber de fomentar las voca-
ciones atane a toda la comunidad cristiana. La mayor ayuda la prestan aquellas
familias que animadas del espiritu de fe, caridad y piedad, son como un primer
seminario. La colaboracidén de todo el pueblo de Dios en el fomento de las voca-
ciones ha de hacerse, ademd3s de por los medios tradicionales: oracidn, peniten-
cia, formacidn, a través de los mids modernos medios de comunicacidén social.Pero,
o no fomentamos suficientemente las vocaciones,o nuestros hijos no responden.
Los Obispos claman contra esta situacidn, ;serd la suya la voz del que clama en
el desierto?

Como causas del descenso de religiosidad y de la falta de vocaciones re
ligiosas, se senalan el materialismo, el hedonismo, que dominanla actual socie-
dad de consumo. Causas socioldgicas concretas son la disminucidén del nimero de
hijos, el descenso de la poblacidn rural, el rechazo de la influencia familiar
dentro del fendmeno de la '"contestacidn' caracteristica de nuestro tiempo. Hay
también causas internas de la comunidad cristiana: posiciones extremistas, con
flictos entre integristas y progresistas, falta de fraternidad.

El Concilio Vaticano IT distingue el sacerdocio comin de los fieles y
el sacerdocio ministerial o jerarquico. Este Gltimo modela y dirige al pueblo
sacerdotal, efectlla el sacrificio eucaristico en la persona de Cristo y lo ofre
ce a Dios en nombre de todo el pueblo. Los padres conciliares han acunado la -
expresidon "Pueblo de Dios'". Los que creen en Cristo por la palabra de Dios vi-
vo son sacerdocio real, nacidn santa, pueblo de Dios. Su ley es el mandato del
amor. Su fin, la dilatacidn del Reino de Dios incoado por el mismo Dics en la
tierra. Asi como Cristo fue enviado por el Padre, El, a su vez, envio a los -~
apostoles para predicar el Evangelio. Y sus sucesores cumplen el mandato: "Ite
et docete' y realizan la salvacidn mediante el sacrificio y los sacramentos, -
en torno a los cuales gira toda la vida litdrgica. Pero la liturgia no agota --
toda la actividad de la Iglesia ni abarca toda la vida espiritual. "El Padre --
amd tanto al mundo que para salvarlo entregé a su propio Hijo (...) Nos dié,
ademas, el Espiritu Santo para que viviendo la vida de Dios, amemos a Dios y a
nuestros hermanos con quienes somos una sola cosa en Cristo'. Esta unidén con --
Cristo estd tan lejos de apartarnos de las obligaciones y trabajos temporales
que, por el contrario, la fe, la esperanza y la caridad de Cristo nos impulsan
a servir a nuestros hermanos de conformidad con el ejemplo del Divino Maestro
que "no vino a ser servido sino a servir". En la introduccidn de la Constitu-
cidn pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual, leemos: ''Los gozos y las es
peranzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre
todo de los pobres y de cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, triste
zas y angustias de los discipulos de Cristo. Nada hay verdaderamente humano que
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no encuentre eco en su corazdn.'

La Iglesia se siente solidaria del género humano y de su historia. Tie
ne ante siI al mundo, a la entera familia humana. Es la persona del hombre la
que hay que salvar. Es la sociedad humana la que hay que renovar. Recuerdan --
los padres conciliares el radio-mensaje de Juan XXIII de 1l de enero de 1.962
en el que insistid sobre los problemas: Paz entre los pueblos;Justicia Social.
Son ideas entrelazadas. '"La paz es obra de la justicia'.

La Iglesia no desciende a la arena de la politica. Deja a los ciudada-
nos, como miembros que son del Estado, que defiendan sus respectivos criterios
sobre el Bien Comiln Temporal. Pero ejerce su magisterio politico-social en de-
fensa de los principios fundamentales orientadores de la paz social.

(Existe una autonomia de lo temporal? Segiin la Gaudium et Spes, si por
autonomia de la voluntad se quiere decir que las cosas creadas y la sociedad -
misma gozan de propias leyes y valores que el hombre ha de descubrir y ordenar,
paso a paso, la respuesta debe ser afirmativa. Si quiere decir que la realidad
creada es independiente de Dios y los hombres pueden usarla sin referencia al
Creador, no. La criatura sin el Creador desaparece.

Las leyes del Estado no pueden prescindir del ordenamiento moral queri
do por Dios. Iglesia y Estado son sociedades independientes y autdnomas, pero
una y otra estan al servicio de la vocacidn personal y social del hombre. La -
Iglesia sO0lo pide libertad para predicar la fe y dar su juicio moral cuando lo
exijan los derechos fundamentales de la persona o la salvacidn de las almas.

Ensefianza fundamental del Concilio Vaticano II (Gaudium et Spes) es que
la garantia de los derechos de la persona es condicidn necesaria para que los
ciudadanos, como individuos o como miembros de asociaciones,puedan participar
activamente en la vida y en el gobierno de la cosa piiblica.

He aquil una idea esencial del magisterio politico-social de la Iglesia:
la participacidn activa de todos en la vida piiblica.

Juan XXIII, en su Pacen in Terris, nos invita a actuar con eficacia en
las instituciones de la vida piblica y a esforzarnos, para ello, en poseer cul-
tura cientifica, idoneidad técnica y experiencia profesional. Pero nos advierte
que estas cualidades son insuficientes. v que, para dar a la vida un sentido —-
mas humano, se requiere, como fundamento 1la verdad, como medida la justicia,
como fuerza impulsora la caridad, y como h@bito normal la libertad.

El fundamento de esa participacidn activa de todos en la vida piblica
es la solidaridad con nuestros hermanos especialmente con los mads necesitados
que no es sino una consecuencia de la solidaridad de la Iglesia universal con
el género humano.

Para ello, es necesaria la colaboracidn, incluso con los no catdlicos.
La significacidon de esta colaboracidon ha sido continuamente matizada y profun-
dizada en el magisterio de la Iglesia. Pablo VI en su Eclesiam Suam establece
las condiciones del didlogo necesario cuando se reunen las asambleas de los --
pueblos para establecer los derechos del hombre. Distingue cuatro circulos con
céntricos de mayor o menor radio:

1°) Con todos los hombres de buena fe aunque sean ateos.

2°) Con los que creen en Dios.
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3°) Con los cristianos separados, y

4°) Con nuestros hermanos de fe catdlica.

Y en su Octogésima Adveniens desarrolla los principios de Juan XXIII sobre -
la distincidn entre filosofias y corrientes histdricas.

La Iglesia tiene la mi3s importante misidn que cabe concebir: llevar
los hombres a Cristo. Pero el Reino de Dios se incoa en la Tierra. Pongamos
los medios para salvar al mundo. Uno de ellos es responder al magisterio de
la Iglesia como Pueblo de Dios que somos. Para ello, esforcémonos por la re-
novacion constante de la Iglesia Jerdrquica. Fomentar las vocaciones es uno
de los medios que estdn a nuestro alcance.

Esta tarde habéis tenido la paciencia de escucharme y,en vuestra aten
cidn,he apreciado una incorporacién activa al importante tema que otros hu-
bieran tratado con mucha mayor autoridad que yo. Para resolver problemas tan
graves como el de la vocacifn eclesial, s8lo podemos poner nuestros humildes
medios. Lo dem8s dejembselo a Dios, y El dispondri lo conveniente.

Recemos con vuestro paisano Juan Ramdn Jiménez:

iLo que vos querais Senor

Sea lo que vos queriisj

khkhhhhhhhrxdrhkhihixk



—6h—

*LEID O
para vosotros

LOS ACUERDOS ENTRE LA IGLESIA Y ESPARA

COMENTARIO PATROCINADO POR LAS UNIVERSIDADES PONTIFICIAS DE COMI-
LLAS (MADRID) Y DE SALAMANCA.-

Direccidn: C. Corral y L. Echeverria

B.A.C. 1.980.

Reunir en un solo volumen, editado con esmero, los acuerdos entre la --
Iglesia y Espafia que, en sustitucidn del Concordato, han entrado en vigor y
representan una formula original carente de antecedentes inmediatos, es un -
buen servicio que la BAC, con un criterio de alta divulgacidn, presta a los
juristas espanoles e incluso a los extranjeros que estudien estas materias,
a los catdlicos deseosos de una fe mis ilustrada que la llamada 'del carbone
ro'" y, mds ampliamente, a todos los ciudadanos que desean estar informados -
de la traduccidn en leyes del estado actual de las relaciones entre la Igle-
sia y el Estado.

A los textos completos de la totalidad de los acuerdos, sistematizados
convenientemente, preceden tres estudios introductorios sumamente orientado-
res: uno de cardcter histdrico-juridico por Antonio Marquina, otro teolégico-
doctrinal por Teodoro Jiménez Urresti y un tercero que contiene la historia -
del texto por José& M8 Diaz Moreno.

El Profesor de la Complutense de Madrid, Marquina Barrio,nos ofrece un -
resumen del proceso de revisidn, sufrido durante la II Repiblica, del Concor-
dato de 1.851 hasta que el General Franco al tomar posesidén comn Jefe del Go-
bierno del Estadc espaficl el 1° de octubre de 1.936 prometid: "El Estado sin
ser confesional, concordari con la Iglesia Catdlica, respetando la tradicién
nacional y el sentimiento religioso de la inmensa mayoria de los espaifioles, -
sin que ello signifique intromisidén ni reste libertad para la direccidn de las
funciones especificas del Estado'. Hace después referencia a la '"derrota de la
posicidn negociadora espafiola'", a la solucidn de Pio XII y a los convenios de
1.941, de 16 de julio de 1.946 (sobre provisidn de beneficios no consistoria-
les), de 8 de diciembre del mismo ano (sobre seminarios) y de 5 de agosto de -
1.950 (sobre jurisdiccidn castrense y asistencia religiosa a las fuerzas arma-
das) y al motu propio "Hispaniarum Nuntio'" de 7 de abril de 1.947, precedentes
importantes todos ellos del Concordato de 1.953, en el que tanta parte tuvie-
ron Martin-Artajo, Ruiz-Giménez y Fernando Castiella (los tres propagandistas).
Expone, finalmente, las nuevas orientaciones del Concilio Vaticano II.

Jiménez Urresti nos informa del planteamiento teoldgico-pastoral en su --
formulacidn doctrinal y en la praxis y nos ilustra sobre las relaciones entre
la Iglesia y los Estados en este momento del siglo XX con referencia concreta
a tres coordenadas: mutua independencia, libertad de la Iglesia y del Estado y
colaboracidn mutua, y opina que nuestra nueva Constitucidn postula un cambio -
del Concordato de 1.953 y que este cambio se traduce en los cinco acuerdos que
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se presentan en este volumen que ha venido a sustituir al citado Concordato.

Diaz Moreno, Profesor de la Universidad Pontificia de Comillas, traza bre
vemente la hlstorla del texto de los acuerdos,cuyos preliminares hay que bus—
car en el Concilio Vaticano II y, de forma especial, en la carta de Pablo VI
al Generalisimo Franco (29-4-68) y la "tardia y habilisima" respuesta de &ste
(12-6-68) contestando a la peticidén de renuncia al "derecho de presentacidn",
con la exigencia de revisidn de otros puntos que pueden 'constituir impedimen
tos para el testimonio cristiano'. En octubre del mismo afio la Nunciatura de
Madrid empieza a dar los primeros pasos para la reforma del Concordato de -—-—
1.953. Tras un quinquenio de silencio, el Rey don Juan Carlos renuncid al pri
vilegio de presentacidn de obispos el 15 de julio de 1.976 y seguidamente se
firmd en Roma el acuerdo basico de 28 de Julio de 1.976.

El texto de los cuatro acuerdos que han derogado, por sustitucibn, el --
Concordato de 1.953 es el fruto de una laboriosa negociacidn.

El acuerdo bidsico de 28 de julio de 1.976 es analizado, en la parte segun
da del libro desde distintos &ngulos por Corral, Garcia Barberin y Lodos. Las
partes tercera, cuarta, quinta y sexta tratan de los acuerdos de 3 de enero de
1.979 sobre asuntos juridicos, ensefianza y asuntos culturales, asuntos econdmi
cos, asistencia religiosa a las fuerzas armadas y servicio militar de clérigos
y religiosos, respectivamente. Iluminan estas materias: Echeverria, Manzanares,
Prada, Lopez Alarcén, del Amo, Vela, Corral, Santos, Pifiero, Valero, Pérez -~
Llantada, Montero, Iribarren, Aiza, de Luis, Mosquera y Mostaza. La parte sép-
tima contiene las valoraciones comparativa, pastoral y politica a cargo de Co-
rral, Echeverria y Matias Garcia. Y en la parte octava se nos ofrece la docu-
mentacidn pertinente.

En la presentacidn de este valioso volumen de la B.A.C., el Nuncio apostd-
lico de Su Santidad da testimonio del '"paciente y generoso trabajo que se es-
conde bajo las siempre frias y escuetas formulaciones juridicas que integran -
estos textos'

J. L. de S. T.
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SAN BENITO, FUNDADOR DE EUROPA,

Por: Ramdn Molina Pinero.
B.A.C. Popular.-

Acaban de cumplirse quince siglos del nacimiento en la ciudad (o provin-
cia) italiana de Nursia (hoy Norcia) de los hermanos gemelos San Benito y San
ta Escoldstica. Es momento propicio para la evocacidn del fundador de la Orden
benedictina, cuya obra tanto influjo tuvo en la formacidn del espiritu europeo
y que en su "Regla" nos transmitid un mensaje de inmarchitable valor para to-
dos los tiempos y lugares. El benedictino Ramdén Molina ha sabido captar en es-
te libro bellamente editado por la B.A.C., la oportunidad de dicho mil quinien
tos aniversario, para contribuir al conocimiento de la egregia figura de quien
en tiempos tormentosos (caida del Imperio romano bajo el empuje de los barba-
ros) acertd a dar primacia a los valores del espiritu, dignificd el trabajo in
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telectual y manual, suscitd orden y disciplina al servicio de la paz, influ-
y0 decisivamente en la tarea de reconstruir Europa y de salvar el depdsito -
de la fe y de la cultura, mereciendo que, proximo este decimoquinto centena-
rio de su nacimiento, Pio XII le llamase ''Padre de Europa' y Pablo VI le pro
clamase solemnemente "Patrono y celestial protector'' de este nuestro "conti-
nente del espiritu", como ha sido llamada Europa.

La tarea emprendida por el Padre Molina no es sencilla dada la escasez
de documentacidn sobre el siglo VI, en general y de San Benito, en particular,
por cuanto no fue Este protagonista de ningln acontecimiento politico ni reli
gioso trascendental. "Su gloria -dice su bidgrafo- es, sobre todo, pOstuma'.
Cuanto sabemos acerca del insigne Santo lo debemos a lo que de &l nos dice el
Papa San Gregorio Magno en el libro segundo de sus '"Didlogos'. Afortunadamen-
te, no se puede negar valor histdrico a su vida ejemplar sin que esto suponga
desconocer la existencia de trazos imaginarios forjados por la leyenda y el -
arte literario.

Parte importante de esta biografia estd dedicada a darnos noticias del -
ambiente hist8rico en que se desenvolvid la vida de San Benito. Eran tiempos
de ruina y desconcierto. El1 ano 400 entraron en Italia los visigodos, con Ala
rico, que saqued Roma en el 410 y a mediados de siglo, los hunos que, capita-
neados por Atila, asolaron el valle del P6 y los vindalos que, mandados por -
Genserico, tomaron y saquearon la urbe. Alanos, vadndalos, hérulos alternaron
en asaltos y depredaciones. Estos iltimos, dirigidos por Odoacro, destronaron
en 476 al emperador ROmulo Augiistulo. Poco después nace San Benito cuyos pa-
dres le orientaron pronto hacia los estudios y siguiendo la tradicidn de las
familias romanas pudientes le enviaron a Roma aprovechando los anos relativa-
mente sosegados del reinado de Teodorico.

Pronto, San Benito abandondé, no sdlo los estudios literarios, sino tam-
bién su casa y bienes y abrazd la vida mondstica. No fue la causa su desesti-
macidn de la ciencia y la cultura profanas sino la aversidn a las costumbres
disolutas que imperaban incluso dentro de la misma Iglesia. Escogid las sole-
dades de Subiaco. Desde el ano 300 una multitud de ascetas vivian ya fuera --
del consorcio humano, bien en las cercanias de las aldeas, en los templos --
abandonados y ruinusos o en los parajes desérticos.

El monacato brotd primeramente en el Oriente, Egipto fue el pais cldsico
de los monjes. San Antonio fue el mayor adalid del eremitismo. La irradiacidn
del monacato no tardd en llegar a Occidente. San Martin inicié a partir del -
ano 371 los primeros conatos de occidentalizacidn del mocacato. El autor de -
nuestro libro nos recuerda las dos clases tipicas de monaquismo que se daban
en los primeros anos del siglo VI, cuando el joven Benito abandona el mundo
en que se habia criado: la vida solitaria -el anacoretismo- v la vida mo-
ndstica en comiin o cenobitismo. Este Gltimo sistema estaba mds difundido en
razdn de ser mids mesurado y mis accesible.

El Padre Molina nos da a conocer las etapas recorridas por San Benito des
de su retiro en Subiaco, lugar escondido y solitario donde practicd el m3s ri-
guroso ascetismo y pasd hambre y donde también conocid los peligros que encie-
rra la vida anacorética. Aceptd, mids tarde, el cargo abacial del monasterio de
Vicovaro. En grutas inmediatas a las del patriarca se agrupaban doce monaste-
rios pequernios en cada uno de los cuales moraban doce monjes. Pasd alli graves
pruebas a causa de la maldad de algunos de los monjes por lo que se alejd de
aquel lugar y no quiso volver otra vez al valle del Anio. Debia de contar 49
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& 50 anos cuando, con algunos monjes que le acompafaban, se trasladd a una -
gran montafa escarpada de mds de 500 metros de altura que se yergue majestuo-
sa en medio de un gran anfiteatro, formado por las estribaciones de los Apeni
nos, junto a la villa de Casino. Alli se instalaron en una antigua ciudadela
v un templo pagano dedicado al dios JGpiter cuya estatua fue destruida, asi
como el altar dedicado a dicho dios pagano. Inmediatamente, comenzaron los tra
bajos para transformar la antigua ciudadela en monagterio.

Al hilo de los acontecimientos histdricos, Ramdon Molina nos relata la do
ble construccidn material y espiritual que iba realizando San Benito y el nue
vo género de vida monacal inaugurado en Montecasino, orientado por la Regla -
que en el nuevo monasterio escribid, como fruto maduro de su conocimiento de
la tradicidn mondstica, de su reflexidn, de su experiencia y de su santidad,
y que serd aceptada por todos los monasterios occidentales y hard de San Beni
to "el patriarca de los monjes de Occidente.

Después de breves lineas dedicadas al glorioso tradnsito de San Benito, -
fundandose en los datos, tal vez mds tradicionales que exactos suministrados
por San Gregorio, y de recordarnos que sus restos mortales fueron sepultados
en el oratorio de San Juan Bautista junto a los de Santa Escolastica, Ramén -
Molina dedica un interesante capitulo a la gloria pdstuma del Santo fundador
de la Orden benedictina, a la benem@rita labor de los benedictinos a través -
de los siglos y a la actualidad del mensaje de San Benito-

J. L. de 8. T.
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VIDA =
ASOCIATIVA

CENTRO DE MADR
MESAS REDONDAS sosre: "DIVORCIO”
1%-CONSIDERACIONES DOCTRINALES- (EXTRACTO)

El Padre Barbero afirmd que los valores de la fe no deben ni pueden im
ponerse; que la imposicidn de la mayoria catdlica sobre la minoria divorcista
podria calificarse, tal vez de abusiva ocupacidn del Zdmbito piblico y que los
valores de la indisolubilidad del matrimonio tienen que afirmarse con raciona
lidad politica o social. Comentd, mids adelante, la variedad de tendencias que,
en el seno de la misma comunidad creyente, se estdn manifestando en torno a -
la indisolubilidad del matrimonio. Se detuvo en la afirmacidén de que el Evan-
gelio, en principio, es propositivo de ideales m3s que impositivo de normas;
que los textos evangélicos admiten excepciones sobre la disolucidn del vincu-
lo matrimonial.

Maria Jiménez englobd la futura ley de Divorcio en el marco de una re-
forma mas amplia del Cddigo Civil sobre una serie de capitulos referentes a -
la familia. Comentd que el proyecto de ley de divorcio no discrimina a los ca
t6licos, porque, de hacerlo, iria contra los principios constitucionales; que
en una sociedad pluralista y democritica no se debe imponer una disciplina a
todos por razones de fe; que esti creciendo la conflictividad matrimonial y -
es preciso ponerle algiln remedio; que la modernidad aumenta y acentila las cau
sas de tal conflictividad entre los cdnyuges; que se advierte una tendencia a
la desinstitucionalizacidn del matrimonio... El proyecto de ley sobre divor-
cio contempla a éste como mero remedio a un fracaso matrimonial; intenta afir
mar la condicidn institucional del matrimonio y respaldar la estabilidad del
vinculo; y no se refiere en modo alguno a un presunto derecho a divorciarse,
derecho que no figura ni en nuestra Constitucidn ni en los textos internacio-
nales sobre Derechos Humanos.

Isidoro Martin se mostrd contrario a una ley de divorcio. "Se dice --
-afirmd- que el divorcio es un remedio al mal de unos matrimonios rotos y --
que es, por ello, un mal menor. Yo digo, que es un mal mayor y fuente de innu
merables otros males. Porque crea un contagio social; porque son infinitos —-
los fraudes que lleva ante los tribunales, porque provoca infidelidad matrimo
nial; porque su impacto sobre los hijos es tremendo; porque estimula el adul—
terio; porque es fuente de disolucidén social..." Completd su exposicidn dicien
do que, a su saber, ningiin Papa del siglo XIX a esta parte ha afirmado nunca -
que el matrimonio sea disoluble; que las voces singulares de algunos padres -—-
griegos, de algunos tedlogos como Roberto Belarmino, de algunos moralistas ac-
tuales, son voces excepcionales; afnadid que puede ponerse en cuarentena la --
afirmacidn de que el amor sea la esencia del matrimonio; que el remedio a la -
desunidn matrimonial estad en ir al matrimonio con mayor responsabilidad y que
la afirmacidén legal de la indisolubilidad del vinculo es fuente de fidelidad -
psicoldgica y social.
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22-CONSIDERACIONES JURIDICO-PRACTICAS. (EXTRACTO)

Manuel Marin Arias, subsecretario de Justicia, dijo: "El1 proyecto de
ley de divorcio esta basado en la prudencia, porque sabemos que no va a ser
una ley eterna y por eso las actitudes tajantes y radicales han sido desecha
das en la elaboracidn del proyecto. Somos conscientes también de la importan-
cia de este tema, y buena prueba de ello son los doce tomos que nos han faci
litado los servicios t@cnicos correspondientes del departamento, con articu-
los e informaciones sobre el proyecto aparecido Gltimamente en la prensa'.

Mabel Pérez Serrano, licenciada en Historia habld de su experiencia -
personal con diez anos de pleito de separacidn, suficientes para marcar a —-
cualquier persona, y se mostrd preocupada por una serie de aspectos que no -
han quedado suficientemente claros en el proyecto, como son: el procedimien-
to, la disolucidén de los matrimonios candnicos, el mutuo acuerdo, que no ha
sido recogido suficientemente por la ley, originando una gran polémica; los
plazoz legales, los alimentos de los hijos y de la mujer (muchas de las cua-
les, al no tener cualificacidn profesional, quedan "en paro y sin subsidio')
y los maridos insolventes. También sefialé que los jueces deberian ser aseso-
rados por comisiones de expertos de cara a determinar, por ejemplo, las cul-
pabilidades anteriores motivadas por la legislacidn candnica o la prueba de
interrupcidn de la vida en comiin. Apuntd la posibilidad de que los casos en
los que los tribunales eclesidsticos sean incapaces de resolver en un plazo
prudencial, &stos deberian pasarlos a los tribunales ordinarios, a fin de --
evitar que demandas solicitadas hace diez o quince anos sigan sin recibir el
fallo. En resumen, la ponente dijo que el proyecto de ley de divorcio le pa-
recia de talante consensual, a pesar de que el divorcio es disensual, con --
tendencia a un consenso disensual.

Jaime Cortezo, miembro de la Comisidn General de Codificacidn, dijo -
que queria salir al paso de la alegria general que ha producido el anuncio -
de la ley de divorcio, principalmente entre las feministas, seflalando que és
ta no es una conquista de las mujeres, sino del ser humano.

Sefialé algunas deficiencias técnicas en el proyecto, algunas de ellas
muy graves, como la del articulo 92, que dice que "el juez podria denegar el
divorcio si perjudica a los hijos", motivada tal vez por la influencia de --
fuerzas eclesiasticas que quieren salvaguardar la defensa de los menores, --—
as como desajustes en los procedimientos procesales que no van a beneficiar
a los encausados para nada. Por ejemplo, a la hora de las pruebas testifica-
les, en el procedimiento civil se pregunta a los testigos por escrito, con -
lo cual les da tiempo a asesorarse a la hora de emitir respuestas, mientras
que en el procedimiento candénico se hace verbalmente, afadid que tanto en -
la confesidn como en las pruebas testificales no parece haberse tenido en --
cuenta ni el pudor, que importa mucho, ni la intimidad a la hora de verifi-
carlas.

Manuel Villar Arregui aludid al magisterio de la Iglesia para justifi
car dentro de una sociedad pluralista la permisibilidad del divorcio en la -
legislacidn del Estado, como mal menor, para evitar males mayores.

Finalmente, Eugenio Nasarre se refirid al texto de la ley que ha de
ser sometida en breve a las Cortes, y después de explicar las razones de su
normativa, hizo una exposicidn del contenido de dicho proyecto.

khkk Kk kkk k kEk%
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Los que nos preceden en la
Gran Ausencia

JUAN PASCUAL SANAHUJA

De Juan Pascual se puede decir que era una simbiosis perfecta de
cataldn y espanol, con raices profundas en Barcelona y Madrid.

Cabe recordar tres facetas de su recia personalidad: la profesional,
la religiosa y la politica.

Profesionalmente era uno de los primeros abogados espanoles especia
listas en Derecho Maritimo; Secretario General de la Asociacidn Espafiola de -
este nombre y relacionado con Organizaciones Internacionales en las que ocupa
ba importantes cargos. Su inquietud profesional le 1levd a ser Diputado segun
do de la Junta de Gobierno del Colegio de Abogados de Madrid en afios diffci-
les y conflictivos.

En lo religioso era un catdlico Integro, ligade estrechamente a las
Comunidades Benedictinas de Montserrat y El Paular, donde fue fundador y Pre-
sidente de los Amigos del Paular. Miembro activo de 1la A.C. de P., en cuyos -
actos y trabajos participaba.

Y en lo politico, era un demScrata cristiano nato, con vocacifn euro
pea. Asesor Juridico de la Embajada de Bélgica en Madrid, tenia las maximas -
condecoraciones de aquel pais. Colabord, sin éxito, en los intentos serios de
organizar en Espafia una Democracia Cristiana al estilo belga como &1 decia.

La madrugada del 9 de Marzo se nos fue inesperadamente y de puntillas
en su casa de Barcelona. Descanse en paz, el entrafiable amigo, que nos dejd un

recuerdo imborrable y un gran vacio.

Antonio Gdmez de la Vega.

FELICISIMO MARTIN SANCHEZ

Hace unos dias nos sobrecogid a todos los companeros del Centro de Ma
drid la noticia de la siibita muerte de Felicisimo Martin Sanchez, entradfable -
amigo de todos y colaborador siempre dispuesto para cualquier tarea en que su
participacidn fuera requerida, con independencia de su mayor o menor relevan-
cia.

Miembro del Cuerpo Juridico Militar, con el grado de Teniente Coro-
nel y ex-Director del Colegio Mayor de San Pablo, se distinguid siempre por su
bondad, su humildad, y su sentido de la rectitud, de la justicia. Pasd por la
vida sin hacer mucho ruido, pero dando siempre testimonio cristiano y marcando
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nos a todos, con su ejemplo, el camino a seguir, el camino de la verdad y, --
por tanto, de la paz.

No nos cabe duda de que, aun después de muerto, desde la presencia del
Sefior, seguird, como siempre, prestidndonos a todos su comprensidn, su afecto
y su ayuda.

José Maria Castro Martinez.

MANUEL MARIA DE ZULUETA Y ENRIQUEZ

Era Doctor Ingeniero Agronomo, Abogado, Catedratico de la Escuela Téc-
nica Superior de Ingenieros Agronomos, Subdirector de la misma Escuela, vocal
del Consejo Superior Agrondmico, Vice-Presidente y Fundador de la Asociacibn -
de Derecho Agrario, Miembro de la Asociacidn Internacional de Derecho Agrario
y colaborador de la F.A.O.

Publicd entre otros libros:'Derecho Agrario", editado en el afio 1.955 y
"Economia Agraria", en colaboracién con Don Fernando Martin Sanchez Julia.

Respecto a sus actividades apostdlicas, fue Presidente de la Congrega-
cidn Mariana de Agricultores y Ganaderos, Miembro de la Cofradia de San Isidro
y Presidente de Accidn Catdlica de la Parroquia de las Maravillas.

Javier Martin Artajo.

iDESCANSEN EN PAZ TODOS ESTOS INOLVIDABLES COMPAREROS;



