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“Oemas para Meditar

A. C. be P, 1.980

En la reunidn extraordinaria del 21 de Diciembre de 1.979 a la que
se invitd a todos los propagandistas y se celebrd con animada concurrencia,
se expresaron interesantes opiniones con motivo de la reflexidn sobre las
contestaciones dadas a la Encuesta "Nuevos objetivos y planteamientos de la
Asociacidn". Contribuyeron a iluminar las cuestiones de fondo sobre las que
versS el coloquio, propagandistas que figuran entre los mds veteranos de la
Asociacifn vy otros que pertenecen a su sector mds juvenil, moderno e innova
dor. La gama de criterios expuestos fue muy rica y variada.

Podria pensarse que la pluralidad de ideas, dibujada en la discusidn
del tema, suponia divergencias muy pronunciadas sobre un debate de fondo. Pe-
ro, en realidad, dentro de la "natural diversidad" -para utilizar una expre
sidén de Pio XII- de las opiniones emitidas, hubo una convergencia fundamen-
tal: todos aspiramos a que la Asociacidn se nutra doctrinalmente, de un modo
fundamental, con el Magisterio de la Iglesia. Nadie, sin embargo, desconoce
la necesidad y urgencia de que todos los miembros del Pueblo de Dios y, en -
especial, y de modo colectivo quienes formamos Asociaciones catdlicas segla-
res, aportemos nuestro mdximo esfuerzo intelectual y material para alumbrar
soluciones nuevas para problemas nuevos y vivir, en todo momento, en perfecta
congruencia con los ideales que proclamamos.

La Asociacidn tiene una rica tradicidn de estudio y divulgacidn del
magisterio de la Iglesia y en especial del poentificio. Las Enciclicas papa-
les han sido objeto, desde el nacimiento de la A.C.N. de P., de amplia y pro
funda exégesis en nuestros Circulos de Estudio. Es una verdad facilmente --
comprobable en nuestro archivo. A esta labor no hemos renunciado jamads. No -
en vano una de las consignas mds conocidas de cuantas hemos recibido es la -
de "Servir a la Iglesia como ella quiere ser servida'. Pero no olvidemos que
Iglesia somos todos cuantos formamos parte de ella. Bien claramente define a
ésta el Catecismo Astete: ''la Congregacidn de los fieles cristianos cuya ca-
beza es el Papa". Por magisterio de la Iglesia, debemos entender el de su Je
rarquia, en cuanto del Papa y los Obispos recibimos la doctrina aplicable en
cada momento histdrico. Lo que no podemos subestimar es el conjunto de cir-
cunstancias que matizan la aplicacidn del Magisterio eclesial y las distintas
interpretaciones qué conceptos generales deben merecer segin las circunstan-
cias de tiempo y lugar. Los mismos Papas suelen aludir en documentos trascen
dentales a estas matizaciones necesarias.

Tampoco podemos olvidar el cambio impresionante que la Sociedad ha -
sufrido en los iltimos treinta afios. Ha hecho crisis una civilizacidn y en-
tramos en otra cuyos principios son todavia inciertos. La tabla de valores -
que estuvo vigente hasta la segunda conflagracidn mundial ha experimentado -
um deterioro substancial y la revisidn de aquéllos no ha permitido siempre -



la fijacidn de otros nuevos que puedan sustituir a los finiquitados. Biste-
nos con tratar de asegurar la fidelidad fundamental a la esencia de nuestra
fe. Esta alteraci6n de los tiempos, de las costumbres, incluso de las nor-
mas €ticas y juridicas, se traduce en una continua "investigacidn cada dia
mas profunda del mensaje de Cristo' a la que nos invitd Pablo VI en su Ecle
siam Suam. En esta investigaci®n, los seglares no podemos suplantar a la Je
rarquia, pero si debemos coadyuvar con ella siquiera sea en el rango secun-
dario y subordinado que nos corresponde,;Servir a la Iglesia como ella quie
re ser servida? S{, pero sin olvidar nuestra cooperacidn con la Jerarquia -
para fijar los objetivos y las modalidades de ese servicio.

Otra consideracidn surge. Durante muchos afios -y por consecuencia
de la relativa calma y escasa mudabilidad de tiempos anteriores-,el magiste
rio politico-social de la Iglesia ha permanecido casi invarisable. Recordemos
la larga vigencia para el mundo cat8lico de la Rerum Novarum de Ledn XIII, A
los cuarenta afios de ser promulgada, Pio XI insistid en sus principales pos
tulados, aunque con necesarios perfeccionamientos al través de su Quadragé-
simo Anno. Hay, después de la '"Mater e Magister" de Juan XXIII, aquellos vie
jos postulados van convirtiéndose en documento histérico, muy valioso, cier-
tamente, para comprender la evolucidn del pensamiento social de la Iglesia,
Muy expresivamente Pablo VI nos dice en su Octogesima Adveniens que 'el LXXX
aniversario de la publicacidn de la Rerum Novarum,cuyo mensaje sigue inspiran
do la accidn en favor de la justicia social,nos anima a continuar v ampliar -
las ensenanzas de nuestros predecesores, para dar respuesta a las necesidades
nuevas de un mundo en transformacidn''.

La Declaracidn sobre Libertad religiosa del Concilio Vaticano II ha
significado la mayoria de edad religiosa de los hombres y es una consecuencia
de una nueva y positiva valoracidn de la dignidad humana,como revela su pro-
pio nombre (Dignitates humanae) y confirma su contenido en armonia con el ti-
tulo del Documento.

Por su parte, la Enciclica Pacem in Terris de Juan XXIII -el Papa -
que convocd el Concilio- representa la declaracidn del pleno reconocimiento
por la mi3s alta autoridad eclesial de la mayoria de edad politica del hombre
de nuestro tiempo. Por ello proclama solemnemente los derechos del hombre y -
declara,como jamds se habia hecho anteriormente,el deber y derecho de todos
los ciudadanos de "intervenir en la vida piblica’',desarrolla concisa pero ex-
presivamente el principio de divisidn de poderes, postula una constitucidn po
litica "en la que se definan los procedimientos para designar a los gobernan-
tes') etc. Y la Constitucidn conciliar Gaudium et Spes afirma "la legitima plu
ralidad de opiniones temporales discrepantes" y el derecho de los ciudadanos
a defender "lealmente su manera de ver" agrupados en partidos politicos.

Vivimos la aceleracidn de la historia. Lo que valia ayer, hoy se que
da inservible. Los '"signos de los tiempos' cambian sin cesar porque la socie-
dad estd operando una revisidn de la jerarquia de valores que hemos recibido
de las generaciones precedentes. Por ello la Iglesia, como buena madre, ha --
auscultado siempre el corazdn de sus hijos para, sin mengua de las verdades -
eternas, adaptar sus ensefianzas a las circunstancias de tiempo y lugar. Y na-
die deberd escandalizarse de ello. Pio XII decia que la Iglesia no es un fdsil
sino un cuerpo vivo en continua evolucidn adaptada a las exigencias de los -
tiempos,y esta cita de Pio XII bien podemos enlazarla con otra del mismo --
inolvidable Pontifice cuando, refiriéndose al papel de los seglares,afirmaba
que, a veces, en una batalla no es el mando del Ejército sino un simple solda



do quien en un momento de apuro decide con una intuicidn genial el resulta-
do de una batalla.

Hoy, despuds del Concilio Vaticano II, se ha revalorizado mucho el
papel de los seglares. No podemos permanecer como ''canes muti', segiin el —-
apOstrofe de la Sagrada Escritura, ante circunstancias y acontecimiertog -—-
que exijan respuesta inmediata y accidn urgente. El seglar, como buen hijo
de la Iglesia, como miembro en el lenguaje nuevo del Pueblo de Dios, nece-
sita estar dispuesto en todo momento a idear soluciones a problemas nuevos
que no admiten la espera a la actividad normativa de la Jerarquia aunque --
aplicando, en todo lo posible, criterios aprendidos del Magisterio Eclesids
tico.

Nada hay de contradictorio en el doble deseo -y doble exigencia de
nuestra condicidén de propagandistas— de estudiar a fondo el magisterio de -
la Iglesia para cumplirlo lealmente y de tratar ahincadamente de encontrar
soluciones adecuadas a problemas nuevos sin disculpar la pasividad en la au-
sencia de mandatos concretos.

Tal es el pensamiento pontificio. Bien claramente pedia Juan XXIII
a los seglares '"que ajusten su actividad a los principios ynormas sociales -
de la Iglesia, en cuya sabiduria deben confiar sinceramente y a cuyos manda-
tos han de obedecer con filial sumisidn" (Mater et Magistra. 24-~1). Pero con
la misma claridad Pablo VI nos advirtié: 'Los seglares deben asumir como su
tarea propia la renovacidn del orden temporal; si la funcidn de la Jerarquia
es la de ensenar e interpretar auténticamente los principios morales que hay
que seguir en este campo, pertenece a ellos, mediante iniciativas y sin espe
rar pasivamente consignas y directrices, penetrar del espiritu cristiano la
mentalidad v las costumbres, las leyes y las estructuras de su comunidad de
vida'" ( Populorum Progressio 81).

La Asociacién es pluralista. Sigue el consejo pontificio: "En las -
situaciones concretas, y habida cuenta de las solidaridades que cada uno vive,
es necesario reconocer -decia Pable VI~ una legitima variedad de opciones po
sibles. Una misma fe cristiana puede conducir a compromisos diferentes. La --
Iglesia invita a todos los cristianos a ls doble tarea de animar y renovar el
mundo con el espiritu cristiano, a fin de perfeccionar las estructuras y aco-
modarlas mejor a las verdaderas necesidades actuales. A los cristianos que a
primera vista parecen oponerse, partiendo de opciones diversas, pide la Igle~
sia un esfuerzo de reciproca comprensidn benévola de las posiciones y de los
motivos de los demds: un examen leal de su comportamiento y de su rectitud su
geriri a cada cual una actitud de caridad mds profunda que, aun reconocciendo
las d:ferencias, les permitird confiar en las posibilidades de convergencia y
de unidad' "Lo que une, en efecto, a los fieles es mds fuerte que lo que les
separa'. Esa comprensidn y esa caridad que se nos piden han de ser cada vez
mds amnlias y mds profundas. La proplemdtica socio-econémica, cultural y poli
tica que forma el contexto dentro del cual nos movemos es cada dia mas difi-
cil y compleja.

Nadie crea tener en su mano la perfecta solucidén de las dudas que ca
da dia hacen vacilar nuestro animo. El modelo de sociedad que el hombre de -
hoy busca con afdn y que debemos adecuar a la Ley de Dios, no estd a la vuel-
ta de la esquina. Mucho nos orientard para su hallazgo el magisterio eclesial,
pero no podemos aspirar a encontrar en &l la culminacidn de todos nuestro afa
nes vy la conquista de nuestra paz definitiva. Es mucho lo que nos queda por -



batallar, son muy arduos los esfuerzos que nos exige nuestra condicidn de -
cristianos, son incontables los sacrificios que Dios no pide para inundar -
al mundo de justicia y de amor. Nuestra tarea no estarid nunca acabada. S8lo
podemos aspirar a que, al final de nuestra vida, sintamos la alegria de ha-
ber cumplido, hasta donde nuestras fuerzas nos permitieron, con nuestro de-
ber de cristianos humildes y de hombres responsables.

En este afioc 1.980 los problemas de Espana y del mundo entero son -
tales que los propagandistas, si queremos hacer honor a nuestro compromiso
con la Asociaciacidn, tendremos que trabajar duramente sin que nuestro plu-
ralismo nos impida la 16gica y obligada convergencia imprescindible para que
la propaganda de los principios cristianos, testimoniada con una conducta -
coherente, sea fecunda y merezca la bendicidn del Sefior de quien todo bien
procede.

J. L. de S. T.
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LAIGLESIA EN EL MUNDQO

"UNA NUEVA ETAPA EN LA HISTORIA DE NUESTRA SALVACION”

La senal de la cruz es el signo de Cristo. A El pertenece el tiempo hu-
mano y toda su medida, porque El nos ha redimido pagando el precio de su san-
gre por la incomparable dignidad del hombre en todas sus generaciones.

Que este afio de 1980 sea una nueva etapa en la historia de nuestra sal
vacién. Que traiga m3s verdad y mds amor a los corazones de los hombres.Que,
en las grandes luchas de las generaciones contemporéneas, haga que prevalezca
el platillo de la balanza del bien y debilite el otro horrible del mal. Que -
en las tensiones internacionales, las cuales justamente durante las Gltimas
semanas, y todavia mds en estos dias, parecen tornarse mis graves, especial-
mente en el continente asidtico, predominen el sentido de responsabilidad y -
la consideracidn del supremo interés de la paz, en el marco de los principios
que regulan la convivencia internacional y, sobre todo, de los derechos de to
dos los pueblos.

Que comience bien este peniiltimo decenio de nuestro siglo. jQue sea el
ano de la pazj Por esto, sobre todo, oremos hoy en nombre de Cristo. A esto
dirijamos los pensamientos y las obras de todos los hombres de buena voluntad
en el mundo. Para esto debe servir también el mensaje que recuerda encontrar-
se en la base de la paz, la verdad. Esta es su fuerza. Si no nos referimos a
esta fuerza, los mdltiples cdlculos y las declaraciones podrdn defraudarnos -
terriblemente. El horror de la guerra en el futuro es tan grande que no nos es
td permitido correr el riesgo de la no-verdad, porque &sta, si bien directamen
te no provoca la guerra, sin embargo, de diversas formas prepara los caminos
para la misma.

Comencemos, pues, este afo con el espiritu de referencia a la verdad --

que nos ha ensefiado Cristo. E iniciémoslo también con otro acto de entrega a
la Madre de Cristo. A la que ha dado la vida humana al Hijo de Dios.

(Del discurso de Juan Pablo II en el Angelus de
primero de Enero de 1.980).
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NUESTRO PRESIDENTE DICE:

¢(Como ve la actitud glotal de la iglesia de FEspafia al pisar el umbral
de los afios ochenta: abierta, prudente, involutiva?

Como en toda sociedad, las actitudes de la Iglesia son variadas y pre-
senta manifestaciones de diverso signo: en los {iltimos tiempos no pue-
de negarse su apertura al cambio, su independencia del poder politico,
sus expresiones abiertas al nuevo modo de entender el hecho religioso.
También ha sido prudente en su evolucidn, evitando traumas, aconsejan-
do, orientando y aceptando situaciones. Y finalmente, no le han falta-—
do actitudes involutivas, frenando su marcha, girando sobre si misma o
permitiendo posturas que sdlo son comprensibles en aras de su unidad:
En resumen, me parece que la Iglesia ha mantenido una actitud de pruden
te apertura cuyos frutos estamos recogiendo.

Mirando hacia si misma (como comunidad organizada de creyentes), ;cud-
les serian en este momento los grandes problemas internos y las metas
m3s urgentes de nuestra Iglesia?

Organizarse como comunidad de creyentes y, en ella, encontrar el pues-
to de las Asociaciones comunitarias de seglares. Todavia estamos lejos
de una participacién comunitaria de seglar y urge encontrar el puesto
que le corresponde en la vida de la Iglesia.

Precisamente, en estos momentos, los movimientos apost8licos estdn tra
tando de alcanzar un Consejo Nacional de Laicos, como primer paso de -
aquella integracifn; pero falta mucho camino por recorrer.

En cuanto a metas urgentes, comseguir que la fe se encarne en nuevas -~

formas culturales, como apremiaba recientemente el sefior de La Cierva.

Acercarse a la cultura y ahondar en los problemas del hombre de hoy --

ofreciéndoles una solucidn cristiana a sus formas de vida. Es tan urgen
te, que los futuros afos del catolicismo dependerdn del esfuerzo que ha
gamos en las décadas venideras.

¢Hacia qué objetivos tendria que orientarse preferentemente la accidn
piblica o externa de la Iglesia espafiola en el constexto de una socie
dad democritica, secularizada y pluralista?

A que los fieles vivan m3s fraternalmente la comunidad eclesial, dando
un testimonio de caridad a la sociedad espafiola. Claridad y valentia en
el magisterio, como depositaria de los valores cristianos. Y un gran es
fuerzo, para lograr una plena participacifn en el mundo de la cultura,
creando las instituciones necesarias y llamando, abiertamente, a los se
glares a que contribuyan, en un plano de igualdad a que la fe se encar-
ne en el mundo de nuestro tiempo.

ki o kAKX kkk Kk kk%k



NUESTRO CONSILIARTIO

NACTONAL DICE:

Una horrenda posibilidad histérica

La alianza entre cristianismo integrista y marxismo totalitario

URANTE los utumos treinta afos, los

conservadores de todo el mundo se han
sentido obsesionados por un mismo temor: el
de que el progresismo cristiano se aliara con el
marxismo humanista. e los dirigentes re-
ligiosos a la CIA, desde los dictadores latinoa-
mericanos a las cadenas de prensa multinac-
ionales, todos han dado lanzadas contra el
mismo espantajo, y lo han utilizado para re-
clamar la unidad de las derechas politicas y
religiosas. Era un temor sin. fundamento,
como la historia estd demostrando. Sin duda,
ha habido reciprocas simpatfas més o menos
roménticas en el plano ideolégico. Se han
dado también circunstanciales ccoperaciones,

a veces heroicas, en la oposicién clandestina a
los regimenes totalitarios. Pero a la hora dela
verdad, a la hora de gobernar, tales alianzas
han mostrado su fragilidad, y ello por una
razén sencilla: la preocupacién primordial
tanto de progresistas como de marxistas coin-
cide en un mismo ambito, la reestructuracién
de la sociedad; y la praxis desde el poder pone
de manifiesto rapidamente los elementos in-
compatibles de ambas perspectivas. Aparte de
que, hasta ahora, siempre que la revolucién ha
triunfado no han sido los marxistas humanis-
tas los que han ocupado los puestos de jobier-
no, sino la fria burocracia del partido.

‘ERO nadie ha sefalado,
que yo sepa, la posibili-
dad opuesta, que a algunos
viene asedidndonos como una
pesadilla: la de una alianza
entre el cristianismo integris-
ta y el marxismo totalitario
de tipo estalinista. Porque
entre ambos, aunque haya
abismos ideolédgicos, no exis-
te, por el contrario, ninguna
incompatibilidad practica (si
pensamos en el extenso inte-
grismo que se basa en una
Gsqueda de seguridad psi-
colégica a todo precio, y no
del que se origina en el deseo
de defender privilegios
econémicos). Y en politica la
compatibilidad practica es, a
la larga, lo decisivo. Un cris-
tianismo puramente espiri-
tualista, preocupado sélo de
la salvacién ultraterrena y de
la moralidad intima, no se
roza con ninguna tirania poli-
tica, si ésta es lo suficiente-
mente licida para no atacarle
en sus sacristias materiales y
culttirales.

Cualquier dia puede surgir
el clarividente Constantino
comunista que (como hace
tiempo comprendieron los
dictadores de derechas) caiga
én la cuenta de que un cris-
tianismno integrista puede ser-
vir de excelente apoyo a su
propio regimen. Porque hay
dos puntos fundamentales en
los que coinciden el totalita-
rismo marxista y el integris-
mo cristiano: el culto a la au-
toridad, de una parte, y el pu-
ritanismo moral, de otra.

El integrismo proporcio-
naria al marxismo dictatorial

(como lo ha hecho con los fas-
cismos) una cierta sacraliza-
cién de su poder en forma de
la doctrina tradicional del
respeto a la autoridad consti-
tuida. Y en el plano moral, se
encargaria de controlar la
vida privada del individuo,
mientras el Estado controla-
ba su vida phblica. Hace
algGn tiempo lef en un peri6-
dico cubanc las conciusiones
de una asamblea de madres
de familia comunistas: en lo
que respecta a las cauciones
morales sobre espectculos,
revistas, televisién, etc., eran
idénticas a las de un congreso
de seiioras apostélicas de los
afios cuarenta. Y en los alti-
mos decenios estamos pre-
senciando qué ficilmente se
ponen de acuerdo el fanatis-
mo musulmén y el fanatismo
marxista para celebrar el
triunfo de la revolucién eje-
cutando a prostitutas y addl-
teras, y retrotrayendo la con-
dicién de la mujer a normas
propias del medievo.

I tan aterradora alianza
entre integrismo cristiano
e integrismo marxista se lle-
vara a cabo, traerfa consigo,
claro es, la supresién de toda
libertad individual. Renaceri-
an, bajo una forma u otra, la
Inquisicién y los autos de fe,
de los que serfan victimas si-
multaneamente (puesto que
se identificarian, como ya
ocurri6 en el siglo XVI) los
enemigos del Estado y los
enemigos de la Iglesia,
Todo esto puede parecer

ahora un imposible relato de
ciencia ficcion. Yo espero y
confio en que asi sea. Pero,
histéricamente hablande, no
tiene nada de inverosimil: lo
que ya ocurrié, puede volver
a ocurrir; lo que los hombres
hicieron en otro tiempo, pue-
den volverlo a hacer. En
nuestros dias, el rapidisimo
aumento de la poblscién y la
escasez de alimentos y fuen-
tes de energia favorece la im-

plantacién de regimenes.

enérgicos (bien sea para dis-
tribuir més equitativamente
los bienes disponibles, bien
sea para defender desespera-
damente los privilegios de las
clases superiores). Por otra
parte, tales escaseces y las
consiguientes incertidumbres
sobre el futuro estin provo-
cando sentimientos de de-

o8 a buscar consuelo y

,sam%aro y miedo que llevan a
muc

proteccién ‘en una religiosi-

dad que actiie no como revul-
sivo de la conciencia, sino
como tranquilizante psicold-
gico. Todo ello puede favore-
cer la aparicién de ali
entre regimenes politicos «de
seguridad» (segln el eufemis-
mo latinoamericano) de dere-
cha o de izquierda y movi-
mientos religiosos espiritua-
listas, ritualistas, puritanos y
autoritarios. Las profecias de
Huxley, Orwell y Bradbury
tendrian asi su cumplimien:
to.

Sélo pido que, si eso llega,
YO ya no esté en este mundo.

Migusel BENZO

Dec va pe 20-XI11-/9,



“"TEXTOS PONTIFICIOS..

EL PAPA Y LOS NINOS

PALABRAS AUREAS ENTRESACADAS DEL MENSAJE DE NAVIDAD DE JUAN PABLO 11

Aquel Nifio, nacido en Belé&n, habla pues, al final de este afio y en
el umbral del nuevo afo, de los derechos de cada nifio, habla de su dignidad,
de su significado en nuestra vida: en la vida de cada familia y nacifn, en la
vida de toda la humanidad.

El nifio es siempre una nueva revelacidn de la vida que es dada al
hombre por el Creador. Es una nueva confirmacidén de la imagen y de la semejan
za de Dios, impresas desde el principio en el hombre.

El nifio es tambi&n una gran y continua verificacién de nuestra fi-
delidad a nosotros mismos. De nuestra fidelidad al hombre, a la humanidad. Es
una verificacidn del respeto ante el misterio de la vida, en el que, dgsde -
el primer momento de la concepcidn, el Creador marca la impronta de su imagen
y de su semejanza,

La dignidad del nifio exige, por parte de los padres y de la sociedad,
una profunda sensibilidad de conciencia. Ya que el nifio es el punto neurilgico,
en cuyo derredor se forma o se quiebra la moral de las familias, y a continua-
cidon la moral de las naciones y de la sociedad. La dignidad del nifio exige la -

mdxima responsabilidad de los padres y también la mdxima responsabilidad social
en cada sector.

Hace algunos meses he tenido el honor de hablar ante la Organizacién

de las Naciones Unidas en Nueva York. Me permito repetir ahora las palabras --
que pronunci& en aquel discurso:

"Deseo... en presencia de los representantes de tantas naciones del
globo aqui reunidas, expresar el g0z0 que para cada uno de nosotros constituyen
los nifios, primavera de la vida, anticipo de la historia futura de cada una de
las patrias terrestres actuales. Ningiin pais del mundo, ningfin sistema politico
puede pensar en el propio futuro de modo diverso, si no es a través de la ima-
gen de estas nuevas generaciones que tomarin de sus padres el miltiple patrimo-
nio de los valores, de los deberes, de las aspiraciones de la nacidn a la que -
pertenecen, junto con el de toda la familia humana. La solicitud por el nifo,
incluso antes de su nacimiento, desde el primer momento de
continuacidn, en los afos de la infancia y de la juventud
primera y fundamental de la relacidn del hombre con el h

su concepcifn y, a -
» €8 la verificacién
ombre.

"Y por esto, iqué mis se podria desear a cada nacidn y a toda la hu-



manidad, a todos los nifios del mundo sino un futuro mejor en el que el respe
to de los Derechos del Hombre llegue a ser una trealidad plena en las dimen-
siones del dos mil que se acerca?

"Pero en esta perspectiva debemos preguntarnos si continuari acu-
muldndose sobre la cabeza de esta nueva generacidn de nifios la amenaza de un
exterminio comiin cuyos medios se encuentran en las manos de los Estados con-
temporineos, y especialmente de las mayores potencias de la tierra. jAcaso -
deberin heredar de nosotros, como un patrimonio indispensable, la carrera de
armamentos?". (nGms. 21-22).

Y ahora, desde la sala de reuniones de la ONU volvamos al establo
de Belén. Detengdmonos, una vez mis, ante el pesebre. Y digamos, dirigié&ndo-
nos por medio del Nifio Recién Nacidc a todos los nifios de la tierra:

iSois nuestro amorj

iSois nuestro futuroj
Queremos transmitiros todo lo mejor que tenemos.

Queremos transmitiros un mundo mejor y mads justo: el mundo de la -
fraternidad humana y de la paz.

Queremos transmitiros el fruto del trabajo de todas las generacio-
nes y la herencia de todas las culturas.

Queremos transmitiros, sobre todo, aquella Herencia suprema, aquel
Don 1inagotable que nos ha traido a todos los hombres el Nifio nacido en Belén.

iId todos a El;i jTodos los ninos de la entera familia humana; Can-
tad en todas las lenguas y en todos los dialectos| jCantad al Recién Nacidoj -
jAnunciad el gran gozoj.

{Anunciad el gran gozoi El gozo de vuestra fiesta.
Queridisimos hermanos y hermanas, amadisimos compatriotas:

Recibid con gozo y amor esta alegre Nueva y saludemos al Nino nacido
en un establo y depositado en un pesebre.

Recibamos a Aquel que siendo rico se hizo pobre por nosotros, para -
hacernos ricos con su pobreza (2 Cor 8.9).

De modo particular abrid vuestros corazones a los ninos, a todos los
ninos sin excluir ninguno. Hoy pienso en ellos especialmente y a ellos me diri-
jo; y en ellos, me dirijo a todos mis queridisimos connacionales que viven en -
la patria y en el mundo entero, desiindoles Felices Navidades.

"Nos ha nacido un Nifio, nos ha sido dado un Hijo" (Is 9,5).

Christus natus est nobis, venite adoremus.

(De L'Osservatore Romano'.30-12-79)

kkkhhkhhhhhkhihk
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T nrorme

NOTAS SOBRE EL“CASO HANS KUNG” |

No podemos silenciar, como si viviéramos ausentes de la realidad,
el caso Kung. Tampoco podemos formular juicios para los cuales los redacto-
res del Boletin carecemos de autoridad e, incluso, de "legitimacidn'. Ape-
nas podemos hacer otra cosa que trascribir puntos documentales y opiniones -
autorizadas. Por nuestra parte, lamentamos las heridas de la unidad y de la
caridad que estos tristes episodios producen a la comunidad eclesial.

I. DECLARACIONES DE 15 DE DICIEMBRE DE 1.¢79 DE LA SAGRADA CONGREGACION
PARA LA DOCTRINA DE LA FE (parrafos esenciales) APROBADA POR EL SUMO PONTIFI-
CE.

Dado que algunos escritos del presbitero, profesor Hans Kiing difun-
didos en muchas naciones, y su doctrina son motivo de turbacidn en el &nimo -
de los fieles, los obispos de Alemania y la misma Congregacidn para la Doctri
na de la Fem de comin acuerdo, le han aconsejado y amonestado varias veces pa
ra inducirlo a desarrollar su trabajo de tedlogo en plena comunién con el au-
téntico Magisterio de la Iglesia.

Con este espiritu la Sagrada Congregacidn para la Doctrina de la Fe,
cumpliendo su funcidn de promover y tutelar la doctrina de la fe y de las cos
tumbres de la Iglesia universar (7), declard con documento piiblico el 15 de -
febrero de 1.975, que algunas opiniones del profesor Hans Kung se oponen en -
mayor o menor grado a la doctrina de la Iglesia catdlica, que todos los fie-
les estan obligados a mantener. Entre estas opiniones sefiald, por su mayor im
portancia, aquellas que se refieren al dogma de la infalibilidad en la Igle-
sia y a la funcidn de interpretar auténticamente el finico sagrado depdsito de
la Palabra de Dios, encomendado exclusivamente al Magisterio vivo de la Igle-
sia, como también la opinién relativa a la vilida consagracidn de la Eucaris-
tia.

Al mismo tiempo esta Congregacidn amonestd a dicho profesor para que
no continuara ensenando tales doctrinas, esperando que entre tanto el confor-
maria sus propias opiniones con la doctrina del Magisterio auténtico.

Pero hasta ahora no ha cambiado en nada las antedichas opiniones.

Esto se ve particularmente en lo que se refiere a la opinidn que po-
ne en duda el dogma de la infalibilidad en la Iglesia o lo reduce a una cier-
ta indefectibilidad fundamental de la Iglesia en la verdad, sin excluir la po
sibilidad de errar en las doctrinas que el Magisterio de la Iglesia ensena —--
que se han de sostener de manera definitiva. Sobre este punto Hans Kung no se
ha conformado a la doctrina del Magisterio, mds bien {iltimamente ha presenta-
do con mayor claridad su opinidén (especialmente en los escritos Kirche-gehal-
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ten in der Wahrheit?, Benzinger Verlag, 1979, y Zum Geleit, introduccidn a
la obra de A.B. Hasler, titulado Wie der Papst unfehlbar wurde, Piper Verlag
1979), aunque esta Sagrada Congregacidn no dejd de decir entonces que seme-
jante afirmacidn contradice la doctrina definida en el Concilio Vaticano I

y confirmada en el Concilio Vaticano IT.

Ademds las consecuencias de semejante opinidn, singularmente el --
desprecio del Magisterio de la Iglesia, se encuentran también en otras obras
publicadas por €1, en detrimentc sin duda de varios puntos esenciales de la
fe catdlica (por ejemplo, los relativos a la consustancialidad de Cristo --
con el Padre y a la Santisima Virgen Maria), ya que se les atribuye un signi
ficado diverso del que les dio y les da la Iglesia.

La Sagrada Congregacidn para la Doctrina de la Fe, al emanar el cita
do documento de 1975, desistid por entonces de ulteriores acciones en rela-
cidén con las mencionadas opiniones del profesor Kung, suponiendo que &l las -
abandonaria. Pero no pudiéndose mantener ya tal suposicidn, esta Sagrada Con-
gregacidn se ve obligada a declarar ahora, cumpliendo con su cometido, que el
profesor Hans Kiung, en sus escritos, ha faltado a la integridad de la verdad
de la fe catdlica, y por tanto que no puede ser considerado como tedlogo catd
lico y que no puede ejercer como tal el oficio de enseiar,

I1I. DOCUMENTO DE LA PRESIDENCIA DE LA CONFERENCIA EPISCOPAL ALEMANA DE -
18 DE DICIEMBRE DE 1.979 (parrafos finales):

A la Conferencia Episcopal Alemana le apena que hayan resultado falli
dos tantos intentos para otra solucidén. En los Ultimos afios se ha reprochado
frecuentemente a la autoridad eclesidstica el tolerar en el dmbito de la Igle-
sia doctrinas discordantes de esta naturaleza. Y de proceder, por otra parte,
contra el arzobispo Lefevre, por ejemplo, y sus seguidores. La Congregacidn pa
fa la Doctrina de la Fe, la Conferencia Episcopal Alemana, como también el --
obispo de Rottenburg, no han dado motivo alguno de duda de que cumplirdn su de
ber de custodiar la fe de 1la Iglesia. Los miembros de la Iglesia, por su parte,
tienen derecho a una predicacidn fiel y a una certeza en la fe (jque no se de-
be confundir con una seguridad falsa), hechas posibles también mediante la in
falibilidad por medio del Espiritu de Dios. Comprometerse por esta conviccidn
significa mantener la identidad de la Iglesia catdlica. Esta identidad es, por
otra parte, el presupuesto para un verdadero difdlogo ecuménico y para el cum-
plimiento de las tareas de la Iglesia en la sociedad.

La Conferencia Episcopal Alemana ruega a los fieles de la Iglesia ca-
tdlica, a los otros cristianos y a todos los hombres interesados en la vida de
la Iglesia que vean y juzguen la decisidn de la Congregacidn para la Doctrina
de la Fe, teniendo en cuenta este teldén de fondo. Los sucesos son publicamente
conocidos desde hace anos, y verificables como tales. La autoridad de la Igle-
sia, a pesar de esta historia desilusionadora, no dejard de buscar siempre en
el futuro una solucidn a base de un didlogo sincero, cuando se trate de clari-
ficar opiniones teoldgicas controvertidas.

El profesor Kung no queda excluido de la Iglesia por esto y continda
siendo sacerdote. Pero por medio de la revocacidn del '"Nihil obstat" pierde la
misidn de enseflar la teologia catdlica en nombre de la Iglesia y como maestro
reconocido por la Iglesia.
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III. CONCLUSIONES DE UN LARGO INFORME DEL EPISCOPADO ALEMAN FECHADO EN
18 DE DICIEMBRE DE 1.979 EN EL QUE SE HACE HISTORIA DE LAS VICISITUDES DEL
"CASO KUNG'

1. Tanto la Congregacidén para la Doctrina de la Fe como la Confe-
rencia Episcopal alemana han procurado tratar desde el comienzo,
es decir, de 1968 a hoy, al profesor Kung con la mayor paciencia
para la solucidn objetiva del conflicto: después del fracaso de
otras gestiones y aclaraciones, con la nota "Mysterium Ecclesiae"
de la Congregacidn para la Fe en 1973, donde se establece la doc
trina de la Iglesia en confrontacidn con la problemi3tica y las -
posturas de la teologia actual. En ningiin momento se toman medi-
das disciplinarias, que a lo mas se insinlian. Por el contrario,
se invita al profesor Kung a un nuevo coloquio y se le participa
que un acuerdo suyo con esta nota significaria el fin del proce-
s0.

En la toma de posicidn complexiva que la Conferencia Episcopal -
alemana hace en febrero de 1975 se le exhorta al profesor Kung a
examinar sus métodos teoldgicos.

Por su parte, la Conferencia Episcopal alemana, en una nota de -
1977, precisa y define la falta de claridad y las afirmaciones =~
preocupantes del libro "Ser cristiano',del profesor Kung, dado -
que el profesor, a pesar de repetidas conversaciones y exhorta-
ciones, no esti@ dispuesto a hacerlo en forma satisfactoria.

2. El profesor Kiung, a despecho de repetidos y apremiantes ruegos,
exhortaciones y advertencias por parte de la Congregacidn de la
Fe y de la Conferencia Episcopal alemana, y pese al empeio perso
nal, verbigracia, del cardenal Dopfner y sobre todo del obispo -
de Rottenburg-Stuttpart, doctor Moser, que le propusieron pregun
tas concretas y le exhortaron a revisar su método teoldgico, en
modo alguno did su brazo a torcer.

3. Todo lo contrario, el profesor Kung ha vuelto ha expresar sus --
opiniones, especialmente sobre la infalibilidad de 1la Iglesia, y
en algunos aspectos las ha radicalizado, a pesar de que la sus-
pensidn del proceso de doctrina contra estas tesis en 1975 habia
puesto como condicién expresa que el profesor no expondria mis -
sus opiniones, sino que se preocuparia de mantenerse en acuerdo
con la doctrina expresa de la Iglesia.

IV FINAL DEL COMUNICADO DEL EPISCOPADO ALEMAN DE 7 DE ENERO DE 1,980 LEI-
DO EN TODAS LAS IGLESIAS CATOLICAS DE LA R.F.A.

No se ajusta a la verdad hablar aqui de una violacidn de los dere-
chos humanos o de métodos inquisitoriales. El que conozca la documentacipon
de la Conferencia Episcopal alemana sobre el caso King, y mids especialmente
los intentos de las {iltimas semanas quedari convencido de la sincera dispo-
sicibn al didlogo por parte de la Iglesia. Tanto mis lamentable resulta ha-
berse visto constrefiida a mantener la retirada del encargo de catedra al --
profesor Kung. Pero ni todos nosotros, ni el Santo Padre perdemos la espe-
ranza de que el profesor King rectifique su postura y su opinidn.



Para terminar, queriamos todavia dejar clara una cosa: la Iglesia
necesita de la ciencia teoldgica y de los tedlogos. El fundamento de la -
teologia es la fe obligatoria de la Iglesia. Pero esta fe tiene que ser #-
teoldgicamente penetrada, desarrollada y fundamentada teolSgicamente. Esta
tarea de la teologia es vital para la Iglesia. Es igualmente imprescindi-
ble el diilogo entre el ministerio eclesidstico y la teologia. Nosotros no
incurriremos en el error de no seguir intentdndolo en el futuro.

Los obispos alemanes reafirmamos nuestra plena unidad con el Padre
Santo y entre nosotros mismos. La adoracidn del Hijo de Dios hecho hombre,
la confesidn de El en el credo de la Iglesia, el si al don del Espiritu que
protege a su Iglesia del error en la fe, nos unen a nosotros y a todos los
creyentes. Vamos a defender esta unidad, vamos a rezar por esta unidad.

v CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA

El Comité Ejecutivo de la Conferencia -dice Ecclesia- ha expresa
do " su plena y fraterna comunidn con la Conferencia Episcopal Alemana y su
sincera aceptacidn de las orientaciones teoldgicas que dimanan de la nota -
de la Congregacidn para la Doctrina de la Fe.

kkkkkkkhkkhkkihhkk

LA OPINION DE NUESTRO CONSILIARIO NACIONAL.

Mi reaccidn personal ha sido de profunda tristeza, pues temo que este
episodio emparie la imagen de la Iglesia ante el mundo, haciendo dificil la mis
importante de sus misiones, que es la de evangelizarlo. El otro dia me comenta
ba simplistamente un joven universitario: "si los mads famosos teologos niegan
la divinidad de Jesiis y la infalibilidad de la Iglesia, ;por qué voy a creerlas
yo?" Pienso que en lo ocurrido se ha exagerado por ambas partes el papel del -
te6logo en la Iglesia. El tedlogo no es un testigo cualificado de la fe de la
Iglesia. Esta fe se proclama en la Biblia y, dependiendo de ella, en los docu-
mentos oficiales del Magisterio, vy mno en los libros de teologia. El tedlogo -
trata de reflexionar sobre esa fe, aportando su pensamiento personal y la luz
que cree encontrar en la vida, la filosofia y la ciencia de su tiempo. El ted-
logo no enuncia tanto lo que la Iglesia cree en un momento dado, sino lo que -
€l piensa que podria llegar a creer en el futuro, segin la evolucidén homogénea
del dogma. Los fieles saben bien que la ensefianza del tedlogo esti sujeta a —-—
error. Por eso no me parece que sea apremiante de ordinario el senialar tales =~
equivocaciones, siempre posibles,y que el "sensus fidelium" va dejando a un la
do. Hay el peligro de que el temor a una censura automidtica paralice la inves-
tigacifn teoldgica. Lamento que Hans Kiung haya obstaculizado la gran labor de
divulgacidn teoldgica que estaba realizando con su empefio en convertir en caba

1llo de batalla unas cuestiones que, segin &l mismo, no le impiden seguir consi
derdndose catélico.

kkk Kk khkk X kk%k
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*QPINTON-

LAS AUTONOMIAS VASCA, CATALANA Y CASTELLANO-MANCHEGA JUZGADAS
POR UN GRUPO DE PROPAGANDISTAS.,

Con motivo de la exposicidn en varios Circulos de Estudios del Glti
mo trimestre del afo 1.979 de las razones que aconsejan el establecimiento de
regimenes autondmicos, en Cataluna, Pais Vasco y Regidn Castellano-Manchega,
en brillantes intervenciones que han corrido a cargo, respectivamente de don
Carlos Sentis Anfruns, don Carlos Santamaria Ansa y don Antonio Ferndndez Ga-
liano, el Presidente de la Asociacidn, Abelardo Algora,sugirié a un grupo de
propagandistas, especialmente interesados por este tema, la conveniencia de
redactar un trabajo en el que se tomase conciencia de los problemas que tales
autonomias entraifian. Constituido dicho grupo bajo la presidencia de don Aquili
no Morcillo, tras meditada deliberacidn aprobd, bajo su exclusiva responsabi
lidad, las siguientes conclusiones:

18) No se puede decir, ante el complejo fendmeno de las autonomias,
que constituyen por si mismas un desgarramiento de la unidad es
panola. Espafia es un conjunto de pueblos unidos para una empre-
sa comiin en el curso de la historia. No podemos confundir la --
unidad nacional con el centralismo. En principio, es mucho mis
1l6gico y acorde con la realidad de las cosas, multiplicar los -
centros de decisifn y aproximarlos a los ciudadanos directamen-
te afectados por los intereses sobre los que se ha de decidir.
Creemos que aqui también es aplicable la doctrina pontificia de
no avocar a una comunidad superior y mids elevada lo que pueden
y deben hacer comunidades menores e inferiores.

Es cierto que el impulso local puede desbordarse hacia el parti
cularismo. Muchos desequilibrios pueden venir por ahi. Pero de

estos desbordamientos no estdn exentas las dem3s libertades. El
conjunto no estd libre de peligros, como no lo estid nada en los
drdenes politico y social.

2°) Autorizadamente se ha dicho que la gran prueba de las autonomias
va a ser el uso bueno o malo que se haga de ellas. La prueba sb-
lo puede ser satisfactoria si hay sentido de la realidad en los
gobernantes, conscientes de sus responsabilidades, y no se siem-
bran en los pueblos ilusiones desorbitadas, como en gran parte
estd ocurriendo. El mayor peligro estd en la vanidad, en la in-
consciencia y en la falta de capacidad de quienes asuman puestos



3°)

4°)
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de decisidn y en la demagogia de los partidos politicos, sembra
dores de vientos de tempestad.

Pero tampoco estd exento de este peligro el Estado que, por mis
distante, puede ser considerado como panacea universal.

Entre los peligros mas graves de las autonomias podemos citar -
la embriaguez y el afan insaciable de poder, en vez de aplicar-
se a conocer y resclver mejor los problemas propios.

Hemos de hacer constar nuestra preocupacidn por la carrera desen
frenada que parece haberse desatado entre las regiones en solici
tud v exigencia de alzar cada vez mas los techos autondmicos, ol
vidando la gran verdad de que no todas las regiones tienen las -
mismas caracteristicas ni la misma tradicidén autondmica, o por -
lo menos, no tienen la misma vocacidn ni capacidad especial para
asumir funciones y competencias.

Vemos con dolor que los demagogos y los irresponsables estdn sem
brando en algunos pueblos de Espafia la ilusidn de que la autono-
mia va a representar -y cuanto mids amplia, mejor- poco mis o -
menos que el paso automidtico de la pobreza a la abundancia, ce-
gando entendimientos y desatando pasiones en pos de un supuesto
reino de Jauja. Cualquier prudente restriccidn es interpretada -
como una humillacidn intolerable para la dignidad de la naciona-
lidad o de la regidn. (Término el de nacionalidad muy discutible).

No caeremos en la tentacidn de suponer que los Estatutos que ya
conocemos han resuelto todos los problemas. Autorizadamente se —
ha dicho que lo que se haga en materia de orden piiblico, de admi
nistracién de justicia y de libertad verdadera de enseflanza serd
la piedra de toque de la debilidad o de la energia del Poder cen
tral. De lo que se haga en estas materias dependerd incluso el -
porvenir de los Estatutos ya conocidos.

Lo mismo podriamos decir de cdmo se resuelvan los problemas de -
las haciendas regionales,

El Estatuto vasco establece el concierto econdmico con el Estado.
Indica ya el mb6dulo a que atenerse: el concierto de Alava. Sabi-
do es que el ré&gimen de conciertos ha dado como resultado en su
aplicacién de privilegios y dificultades, que se deben evitar en
lo sucesivo si se quiere que rija el principio constitucional de
la solidaridad.

El Estatuto de Cataluiia establece, ademds de los ingresos propios,
un porcentaje de participacidén en la recaudacidn del Estado. In-
cluso se hace entrar en juego el factor del esfuerzo fiscal, me-
dido por la recaudacidn en su territorio del impuesto sobre la —-
renta de las personas fisicas. Comentaristas distinguidos han ob-
servado ya que las lamentaciones en este momento no sirven para -
nada, porque la redaccidn del Estatuto catalan va a condicionar
la redaccidn de los restantes e incluso el texto de la ley de fi-
nanciacion de las comunidades autdnomas. Lo Unico que podemos ha-
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cer, dicen, es tratar de impedir que una interpretacidn autori
zada del concepto de esfuerzo fiscal se traduzca en perjuicios
irreparables para nuestros territorios mis pobres.

Cuestidn también de gran interé@s es el fondo de solidaridad in
terterritorial establecidoen la Constitucidn.Fl1 artfculo 158 es
tablece que, con el fin de corregir desequilibrios econdmicos —
interterritoriales y hacer efectivo el principio de solidari-
dad, se constituird un fondo de compensacidén con destino a gas
tos de inversidén, cuyos recursos serdn distribuidos por por --
las Cortes Generales entre las comunidades autdnomas y provin-
cias, en su caso.

El Estatuto vasco establece que el régimen de concierto se apli
card de acuerdo con el principio de solidaridad establecido en
ese articulo y en el 138, segiin el cual el Estado garantiza el
principio de solidaridad entre las nacionalidades y regiones, -
velando por el establecimiento de un equilibrio econdmico adee
cuado y justo entre las diversas partes del territorio espanol.
También seflala ese articulo que las diferencias entre los Esta-
tutos no podran implicar en ninglin caso privilegios econdmicos
o sociales,

Ya se entiende que no serd fdcil llevar esto a la practica y que
no serdn pocas las fricciones que vengan por ahi, mds graves —-
cuanto mids débil sea el Estado.

Consideramos que si se emprende una carrera de Estatutos y se -
quieren poner todos en marcha con muy ligeros intervalos, el --
costo puede ser muy alto y se produciria, ademis, cuando Espafa
estd sumida en una de las mds graves crisis econdmicas.

Pareceria opdrtuno, pués, frenar algo la carrera de las autono-
mias e ir viendo cOmo se desenvuelven las que ya existen, ddnde
estdn los fallos y cudles son las dificultades. Y, mientras tamn
to, lejos de no hacer nada, habria que corregir desequilibrios
econdmicos y aumentar el grado de descentralizacidn de servi-
cios. Ya hay servicios descentralizados sin Estatuto.

Nos hacemos cargo de lo dificil que es frenar las carreras desen
frenadas. Pero nadie ha dicho que la debilidad debe ser caracté
ristica de los Poderes piiblicos. Aqui se choca, ademds, con los
intereses de quienes visiblemente anteponen los de su partido a
las exigencias del bien comiin.

Una palabra sobre el problema de Navarra. La Constitucidn y el
Estatuto vasco establecen la posibilidad de la incorporacidn de
Navarra al Consejo general vasco. Entendemos que se debe dejar
que la voluntad navarra se expresa libremente. Ni razones histd
ricas ni de ninguna otra naturaleza se pueden invocar para coar
tar la libre decisidn navarra. No obstante,surgen dificultades
por cuestiones de interpretacidn, como la que ha estado a punto
de hacer que el PNV niegue su voto en el Congreso a su propio -
Estatuto. Todo estriba en interpretar el articulo 147.2 del Esta
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tuto, seglin el cual el segundo referendum -el necesario para
modificarlo en el caso de la inclusidn navarra- se haria "en
el conjunto de los territorios afectados".

Si esto se interpreta como exige el PNV, esa votacidn seria -
iinica, con lo cual el volimen de los votos vascos arrollaria
las posibles discrepancias navarras.

Bien es verdad que el proceso tiene que comenzar, segiin la ——
Constitucidn en su disposicidn tramsitoria cuarta, con la de-
cisifn favorable a la incorporacidn del &rgano foral navarro
competente, que habria necesitado ser ratificada en Navarra -
por un primer referé&ndum "por mayoria de votos vidlidos emiti-
dos".

Contra toda presidn estdn en la historia y el techo autondmi-
co que ya alcanza Navarra.

La otra opcidn, que salvaguardaria también en el segundo refe
réndum la libertad navarra, consistiria en celebrarlo en cada
provincia, de acuerdo con el articulo 151 de la Constitucidn.

Evidentemente &ste es un tema para el Tribunal Constitucional.

REGION CASTELLANO MANCHEGA. Nos satisfizo plenamente la orienta
cidn revelada por su presidente actual, Fernadndez Galiano. Ahi
no se plantea ningin problema de dignidad herida, de maximos te
chos autondmicos ni de ilusiones desorbitadas. Incluso serian -
dificilmente soportables por una regidén como la formada por las
provincias de Guadalajara, Toledo, Ciudad Real, Cuenca y Albace
te. Su via para acceder a la autonomia seria la del articulo -
143 de 1a Constitucidn y no la del 151, que ha sido la seguida
hasta ahora por los Estatutos vasco, catalan y gallego.

Por consiguiente, no tendria poder legislativo propio, ni Tribu
nal Superior de Justicia ni haria falta referendum. Aspira la -
regidn a temer sdlo la autonomia que necesita, con los Organos
de gestidn adecuados. Pricticamente habrd mancomunidad de Dipu-
taciones y unos municipios cuya autonomia garantiza la Consti-
tucidn.

MADRID. En esa regidén Castellano-manchega esta geograficamente
situado. Creemos demencial pensar que una ciudad con los proble
mas y la poblacidén de Madrid pueda ser incluida dentro de la re
gidn castellano-manchega. Lo desorbitaria todo y daria una ima-
gen falsa del conjunto. Madrid necesita un "status” especial.

Cuestidn distinta es la que afecta a la provincia de Madrid que
no es la ciudad ni su drea metropolitana. Este resto de la pro-
vincia encajarfa perfectamente en la regidn castellano-manchega,
a pesar de las dificultades, que no creemos insalvables.

t.1.3.1.3.3.1.1.3.3.1.1.1. 44
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SEMANA TEOLOGICA”

"EXPERTENCIA RELIGIOSA Y CAMBIO SOCIAL”

(12 PARTE)
Por: Don Juan MARTIN VELASCO, Tedlogo.

Fecha: 23 de Abril de 1.979

INTRODUCCION

Quiero agradecer a don Miguel Benzo su amable presentac1on ¥y vamos
inmediatamente a ocuparnos de nuestro tema, una vez mi3s, de la experien-
cia religiosa y el cambio social; digo una vez m3s porque el tema ha si-
do abordado va, incluso en estas semanas de teologia del CEU, aunque des
de una perspectiva diferente. Me parece que aunque lo aborddsemos toda-
via mis veces estariamos bastante lejos de agotarlo, es un tema practlca
mente inagotable. Antes de entrar en &l convendria hacer una serie de ad
vertencias, de precisiones, y la primera de todas es la resistencia que
solemos tener los sujetos religiosos a enfrentarnos con el hecho del cam
bio, y de ahi la resistencia que solemos tener los que nos ocupanos del
hecho religioso a abordar teSricamente el influjo de los distintos cam-
bios sobre la experiencia religiosa.

Yo creo que en esto todos hariamos lo que aquel Cardenal, mds bien
conservador, que si no estoy mal informado tenia en su escudo este lema:
"Semper idem", siempre el mismo. Me parece que los sujetos religiosos —-
tendemos a esto, a considerar la religién como una realidad ajena al cam
bio, como una realidad perenne. Sin embargo, el cambio es un hecho cuan-
do se estudia la historia de las religiones porque, ademds, desde el mo-
mento en que cambian las circunstancias, incluso si la religidn no cam-
biase, ya su resistencia al cambio cuando todas las circunstancias hubie
sen cambiado, haria que la religidn apareciese de forma distinta. Pero -
es que, ademds, en la historia de las religiones aparece con toda clari-
dad que el cambio se ha dado en los hechos religiosos, y cambios no super
ficiales sino drdsticos, que afectan a la religién en sus mismas raices.
La historia de las religiones nos muestra una cantidad de religiones que
han surgido -mejor dicho,todas ellas han surgido-, siguiendo unas leyes
semejantes, se han desarrollado durante un periodo md3s o menos largo y mu
chas de ellas han desaparecido.

La historia de las religiones se divide actualmente, aproximadamente,
mitad y mitad entre las religiones del pasado, aquellas que han existido
pero que ya no existen y las religiones del presente, las que actualmente
existen. Y nada nos garantiza que estas Gltimas vayan a existir para siem
pre; por ejemplo, en la historia del cristianismo tenemos el hecho bastan
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te importante de zonas enteras que, durante algiin tiempo, han sido te-
rreno de lo mads apropiado para el desarrollo del cristianismo y de los
que, posteriormente, el cristianismo ha sido borrado casi por completo;
sucede, por ejemplo, con el norte de Africa.

A escala reducida, ademds, se demuestra de forma clara el cambio
dentro de la religidnyen la historia religiosa de los Ultimos afios y,
en concreto, en la historia religiosa de los ltimos anos de la Iglesia
Catdlica y, quizd mids en concreto todavia, en la historia religiosa de -
la Iglesia Catdlica en nuestro pais. Lei hace unos dias un libro recien-
te de Jean Francois Six, que dirige en Francia el secretariado para los
no creyentes, libro que se llama algo asi como "El Coraje y la Esperan-~
za: los diez afios que han seguido al Concilio'". La lectura de este docu-
mento en el que no hace mads que pasar lista a las distintas transforma-
ciones que ha ido sufriendo la Iglesia Catdlica francesa en s8lo diez —-
anos, producia casi vértigo por la velocidad enorme con que se han pradu
cido cambios, y cambios de una enorme importancia. Algo semejante ocurre
cuando se leen todos esos libros que se han escrito recientemente sobre
la Gltima etapa del catolicismo espafiol, libros como "Iglesia y Sociedad
en Espafia', de una serie de autores, y cuyo primer estudio es de Fernan-
do Urbina, un estudio de enorme importancia; o libros como el "Experimen
to del nacional-catolicismo', del padre Alvarez Bolado; o el otro de un
conjunto de socidlogos de la religidn, ''Cambio social y religidn en Espa
fia". La lectura de todos estos libros, que se refieren en realidad a la
época que va de los afios 40 a los 70y muestra con una claridad que no de
ja lugar a dudas que la religidn en Espaila ha cambiado, y ha cambiado en
unas dimensiones realmente profundas.

EL CAMBIO RELIGIOSO

Voy a intentar abordar el tema de hoy tomando el cambio en concreto,
tal como ese cambio se ha producido, e intentando sacar algunas conclusio
nes de la lectura de este cambio religioso en los (ltimos afos, sobre la
naturaleza del cambio religioso y también, en parte, sobre la forma de —-
reaccionar la Iglesia Catdlica en Espafia, que me parece mas apropiado en
las actuales circunstancias. Con eso, la reflexidn no serida una pura re-
flexidn tedrica sino que haremos una teologia al servicio de esta Iglesia
para la que los tedlogos, en definitiva, reflexionamos. Por supuesto, se
va a tratar de una acumulacidn de datos y de una oferta de hipGtesis, y,
en ningiin caso, de conclusiones perfectamente establecidad. Mds bien ofrez
co una serie de materiales para la reflexidn de todos y, si es posible, -
al término de nuestra hora de reflexidn, para la discusidn comiin. No voy
a hacer, con todo, una historia de la Iglesia de Espafia en estos Ultimos
30 & 40 afios: ni tengo la paciencia de los historiadores ni tengo su com-
petencia; voy a hacer mds bien una descripcién global, no exactamente so-
cioldgica como las que ya existen, sino que podriamos decir de alguna ma-
nera fenomenolSgica, de los cambios que ha experimentado la vida religio-
sa de la Iglesia Catdlica espafiola en estos Gltimos afios. Voy a poner en-
tre paréntesis, casi de forma total, €l tema que mds desarrollado ha sido
por la mayor parte de los autores que han tocado este asunto en los 4lti-
mos anos. Voy a poner entre paréntesis la cuestidn de la influencia poli-
tica de la Iglesia espaiiola sobre el régimen y el sistema politico espafiol
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de estos {iltimos anos; voy a ponerlo entre paréntesis porque el tema ha
sido suficientemente tratado y porque me interesa mds estudiar esta tar
de el influjo de los cambios socio-culturales, tan importantes, a mi mo
do de ver, como los socio-politicos, sobre la mentalidad religiosa o, -
mids ampliamente, sobre la vida religiosa espaiiola.

PROCESO DE MODERNIZACION

Comienzo, para introducir el tema, no exactamente por una defini-
cidn, sino por una ligera descripcidn de los dus factores que intervie-
nen en nuestro tema: "Cambio social y experiencia religiosa'. Con el tér
mino "'cambio social' me voy a referir a las transformaciones de mentali-
dad, es decir, a las transformaciones de las cosmovisidn e incluso, no -
s0lo del contenido de la cosmovisidn sino del estilo de pensamiento, a -
las transformaciones en los sistemas de valores vy de pautas de conducta,
a las transformaciones también de comportamientos e incluso de estructu-
ra que ha introducido en la vida espafiola lo que pudiéramos llamar el --
proceso de modernizacidn; proceso de modernizacidn que, simplificando un
poco, creo que podriamos decir que se ha producido en Espana en el espa-
cio de una o dos generaciones a partir de los {iltimos afios 50.

¢{Qué entendemos por proceso de modernizacidn? Saben que el término
de "modernidad" es de una definicidn dificil, porque se trata de un tér-
mino muy utilizado ideolfgicamente y en el que cada autor entiende lo que
su ideologia le lleva a entender. Nosostros lo vamos a entender de una for
ma suficientemente amplia como para implicar excesivamente ninguna ideolo-
gia. Por modernidad entendemos una forma de ser y de pensar muy peculiares,
originada por el influjo de estos factores, el primero de gran importancia:
el pensamiento de la ilustracidn, con todo lo que esto llevd de libertad de
pensamiento, de planteamiento distinto de no sdlo el acto de pensar sino de
las leyes mismas del pensar, las transformaciones que pudiéramos llamar --
epistemoldgicas. Otro factor decisivo en lo que llamamos el proceso de mo-
dernizacidn es el saber cientifico, con todo lo que este saber cientifico
estid implicando de nueva visidn de la realidad, de nuestra forma de compor
tarse el hombre frente al conjunto de la realidad, e incluso en relacidn -
consigo mismo, y hasta de nueva manera de ver el conjunto de la realidad.
Como saben, modernamente se estd intentando desarrollar una ética desde el
conocimiento cientifico.

Otro elemento de lo que nos parece ingrediente necesario de aquello
que llamamos la modernidad, una forma de relacidn con la naturaleza y desde
la naturaleza con el conjunto de la realidad, influido por los modos de --
produccidn técnica, con todo lo que estos modos de produccidén comportan co
mo transformacidén sobre la conducta general del hombre, vy que ha estudiado
de forma tan sugerente el libro de Berger "El pensamiento a la intemperie"
que es precisamente un estudio del proceso de modernizacién.

Junto a esto, me parecen factores determinantes de este proceso de mo
dernizacidn, una organizacidén de la sociedad secular, es decir, desde le-
yes inmamentes y sin tener en cuenta el influjo de las mediaciones sacra-
les, y una organizacidn pluralista de la sociedad, en la que se hacen in-
tervenir a distintas cosmovisiones y se respetan todas como igualmente v&
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lidas. Por dGltimo, una organizacidn de las relaciones entre los hombres
que incorporan en mayor o menor grado las grandes revoluciones de carac
ter politico y de caridcter social de los siglos XVIII, XIX y de nuestro
propio siglo.

EXPERIENCIA RELIGIOSA

La introduccidn de la modernidad, es decir, la confluencia de todos
estos factores para determinar una nueva forma de ser del hombre espanol
ha tenido lugar en Espafia, por lo menos para una gran mayoria de la pobla
cidn espanola, en un periodo de tiempo muy breve y que probablemente se -
sitlla entre los afios 50 y los afios que estamos viviendo. Esto es lo que -
vamos a llamar cambio social, proceso de modernizacidn tal como se ha pro
ducido en nuestro pais. ;Qué entendemos por experiencia religiosa? Muy re
sumidamente, porque no se trata aquil de describir lo que entendemos por -
religidn, voy a intentar mads bien organizar los distintos elementos que -
componen la experiencia religiosa, en torno a ese factor que me parece el
fundamental y que es el que confiere a la realidad religiosa su especifi-
cidad, su originalidad. Hablo del programa de experiencia. En realidad me
parece que seria mids justo emplear un término m3ds amplio, porque para ha-
blar de la experiencia religiosa el método mds apropiado seria el de la -
psicologia, que yo no voy a utilizar; mds que de experiencia cabria hablar
de conciencia, de actitud o, quizd mejor todavia, de vida religiosa, sen-
cillamente. (Qué entiendo, pues, por vida religiosa? Reducido a lo esen-
cial es el reconocimiento (y conviene tomar la palabra en su valor mids ple
no), por la persona humana como totalidad del misterio -y por misterio en
tiendo la realidad absolutamente trascendente y, al mismo tiempo, la reali
dad mds intimamente presente al sujeto, la realidad personal mis estrecha-
mente personal-, el reconocimiento del misterio por el hombre o por la per
sona como aquello que le salva, es decir, como aquello que constituye la -
respuesta definitiva al problema fundamental de esa persona, que es.el pro
blema del sentido de su vida.

Ya veis que entiendo la experiencia religiosa, fundamentalmente, des
de su vertiente teologal, desde lo que otros llaman actualmente su dimen-
sidn mistica. Desde ahi se entienden otra serie de elementos de la expe-
riencia religiosa, igualmente importantes, como son la gran cantidad de -~
mediaciones en las cuales ese reconocimiento de la realidad, absolutamen-
te trascendente por el centro mismo de la persona, se difracta y se con-
creta; al pasar ese rayo -que es la presencia del misterio- por el cen-
tro de la persona -hablando figuradamente-, este rayo se difracta a tra-
vés de las miltiples facetas que constituyen lo humano y que son sus dis
tintas facultades, y esta difraccidén da lugar a las distintas expresiones
de la vida religiosa, expresiones que van desde las de tipo racional como
son, por ejemplo, la doctrina teoldgica, los libros sagrados o los simbo-
los religiosos los mitos o las expresiones de caricter activo, como son -
el culto o la &tica que se deriva de la aceptacidn de Dios como fin dGlti-
mo del hombre; o esas otras expresiones que son el caracter comunitario,
las instituciones en las que cuaja esa experiencia religiosa cuando es vi
vida por un hombre que necesariamente es interpersonal, es comunitario.

Convendria sefialar que si lo central de la experiencia religiosa es
este reconocimiento del misterio por parte del sujeto, son también nece-
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sarias las mediaciones para que exista vida religiosa; sin esas media-
ciones, la vida religiosa no existiria; pero conviene anotar inmediata
mente que las mediaciones de la vida religiosa siendo necesarias conven
dria recordar aqui lo que Desertd ha dicho tan felizmente: '"No hay fe -
sin lenguaje y no hay lengueje sin practica'; no hay fe, es decir, adhe
si6n personal a Dios, sin mediaciones racionales, pero no existen media
ciones racionales sin mediaciones practicas. Las mediaciones son indis-
pensables para que la vida religiosa exista, pero son al mismo tiempo -
relativas, es decir, que dependen de las circunstancias del sujeto, de
su misma contextura, de su situacidn, y aqui, en las mediaciones de la
vida religiosa, es donde interviene, donde actiia el factor cambio, don-
de los cambios de cardcter cultural o social influyen exigiendo del su-
jeto religioso, precisamente para que pueda seguir viviendo su relacidén
religiosa, operar unos cambios que correspondan a los cambios que se han
producido en las circunstancias socio-culturales en las que ese sujeto -
vive,

As1 voy a entender los dos términos de los que vamos a hablar; pero
no vamos a tratar, hemos dicho, del cambio y la religidén en general, si-
no del cambio religioso tal como &€ste se ha producido en la vida esperfio-
la de los Gltimos afios. Voy a distinguir en la vida espafiola de estos Gl
timos afios, y comenzaré desde después de nuestra guerra hacia los afios -
40. Voy a distinguir tres periodos tan sdlo. La mayor parte de los auto-
res que estudian este tiempo suelen hacer una divisidn mds rigurosa y ha
blan de hasta cuatro y cinco periodos. Nosotros vamos a distinguir tan
sblo tres porque me parece que son tres los momentos mids importantes.

PUNTO DE PARTIDA

El primer periodo, lo que llamo el punto de partida, se sitia entre
los anos 40 y los afios 60 de nuestro siglo, por supuesto. ;Cuidles son las
circunstancias externas en las que va a vivir el sujeto religioso y qué
tipo de religiosidad va a vivir de acuerdo con esas circunstancias exter
nas? Recuerdo, haciendo un recuento sencillo, los elementos que me pare-
cen mis importantes de esas circunstancias externas. Se trata de una si-
tuacidn socio-politica realmente excepcional; se trata de la salida de -
una guerra civil con todas sus enormes, atroces secuelas para la concien
cia espafiola y para el conjunto de la poblacidn espafiola; pensemos, por
ejemplo, en el empobrecimiento cultural debido a las muertes y a la emi-
gracidn; pensemos en la devastacidn material; pensemos en el trauma que
la misma guerra supuso para los que sobrevivieron a ella. etc.

EL NACIONAL-CATOLICISMO

Otro elemento importante es que lo catdlicos se encuentran identifi-
cados con los vencedores de esa guerra civil; en esto se ha insistido su-
ficientemente por todos aquellos que estudian, a partir de este periodo,
lo que se ha llamado nacional-catolicismo, y creoc que nosotros no necesi-
tamos hacerlo., Convendria aludir ademis a otros elementos como son, por -
ejemplo, la dureza de las condiciones de vida en el pais durante esos pri
meros anos de este periodo, los afios 40; la estrechez, la represidn, el
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hambre, los sobresaltos de determinadas amenazas para otros; junto a es
to, una situacidn socio-cultural que creo que, para el conjunto del
pais, se podria calificar de premoderna. La forma de vida que prevalece
para la mayor parte de los espafioles es una vida rural con una muy esca
sa movilidad social; Espaiia vive, ademds, encerrada en su propia tradi-
cién a la que magnifica como recurso; hay en las personas, por todas es
tas circunstancias, una sensacidn difusa de inseguridad que trata de so
brellevarse y de superarse a base de biisqueda de seguridad en todos los
terrenos, seguridad que se busca por el recurso a la autoridad en la po
1itica, en la vida familiar, en el terreno educativo, incluso en la vi-
da religiosa. En estas circunstancias histdricas va a surgir una forma
de ser cristiano, de ser catdlico, muy peculiar.

(COomo es la religiosidad de este periodo? Se trata de una religidn
muy rica en mediaciones de todo tipo, en manifestaciones de todo tipo,
se trata de una vida religiosa con un peso muy considerable o casi abso
luto de las mediaciones o de las manifestaciones, se trata también, me
parece que hay que reconocerlo, de una vida religiosa en la que esas -
mediaciones, alin siendo muy numerosas, son cualitativamente poco valio-
sas. Lo voy a explicar emseguida. ;Qué significaba ser catdlico en estos
afios? Fundamentalmente, esto: era creer por una parte, y creer significa
ba aceptar el credo catdlico, credo que habia perdido en este momento, -
quizd no sdlo en Espafia sino también en otras partes de la Iglesia Catd-
lica, el sentido de la primera persona del verbo creer y habia pasado a
significar, sobre todo, el conjunto de verdades que se creian. Efectiva-
mente, la fe consistia fundamentalmente en eso, en la aceptacidn de una
serie de verdades que se expresaba en una teologia clara, segura, esque-
matica, que tendia a ser sobre todo una teologia formal y que por eso po
dia ser tan clara, tan segura y tan esquemitica. Este tipo de mediacidn
racional de la fe se expresaba con toda claridad en los catecismos que -
aprendiamos en esa &poca y en la teologia que se cultivaba durante esos
afios; una teologia mal llamada escoldstica, porque en realidad era neoes
colastica, exangue, disecada, casi. Ser catdlico significaba algo mas: -
significaba cumplir con las practicas religiosas, que eran fundamental-
mente practicas piadosas; la mayor o menor prictica definia la mayor o -
menor identificacidén con el catolicismo; habia catdlicos de cumplir con
Pascua, de cumplir con el precepto dominical y otros de comunidén frecuen
te o de comunidn diaria. Practicas que incluso cuando eran de suyo sacra
mentales como, por ejemplo, la asistencia a la Eucaristia, se convertian
con frecuencia en practicas devocionales porque se trataba mds, o del --
cumplimiento de una obligacién o de la realizacidn de una devocidn perso
nal que de la realizacidn personal de una fe que se expresaba en el Sa-
cramento.

Por @iltimo, me parece que ser catdlico significaba entonces pertene
cer a la sociedad catdlica y, por tanto, llevar un género de vida de
acuerdo con la moral catdlica, sobre todo una moral que insistia en unos
aspectos muy determinados. Piensen, por ejemplo, en la cantidad de tex-
tos de esta @poca en la que se habla de modas, de los peligros de los --
bailes, etc. Vamos a ver expresado esto en un texto de un socidlogo =-Duo
castela- que, hablando del catolicismo de estos tiempos, dice: '"el pe-
riodo inmediato a la terminacidén de la guerra civil se caracteriza por -
una efervescencia religiosa que algunos han calificado como de inflacidn
religiosa: se observan muchas asistencias a Misa, gran nimero de vocacio
nes religiosas, construccidn de Seminarios, reconstruccién de Iglesias,
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impulso a la Accidn Catdlica; la poblacidn, visto el apoyo oficial que
se presta a la Iglesia, se ve casi obligada a la practica religiosa; es
la época de los entierros suntuosos y con gran nimero de sacerdotes, de
las celebraciones religiosas llenas de pompa y boato, de la abundancia
de imigenes en las casas, de la entronizacién del Sagrado Corazdn en —--
los hogares, de los numerosisimos bautizos de nifios y adultos, de las -
esnlendorosas procesiones del Corpus, de la abundancia de romerias loca
les. Con ello, la administracién sacramental ocupa -termina Duocastela-
la casi totalidad del tiempo de ministerio pastoral". A estos aconteci-
mientos, que dibujan de forma muy clara lo que es este catolicismo de la
practica religiosa, habria que afiadir esas coronaciones de imigenes que
todavia recordamos, las consagraciones al Corazdén de Jesfis y de Maria,
las visitas de imigenes célebres como la de la Virgen de Fatima, etc.

RESULTADO DEL NACIONAL-CATOLICISMO

(Cudles son los resultados del catolicismo de este tiempo? En pri-
mer lugar, una clara y segura identificacidn de leos sujetos como catdli-
cos; los criterios de definicidn no pueden ser mis ficiles: es catdlico
el que cree esto, el que hace esto, el que se comporta de esta manera.

Se trata de una identificacidn que lleva, por tanto, a una definicidn del
catolicismo que podriamos decir catolicismo practicante. La Iglesia se
hace presente en este periodo a través, sobre todo, de mediaciones socio-
politicas: instituciones del régimen, legislacidén, ordenacidn oficial de
la ensefianza, movimientos juveniles; hay una gran cantidad de documentos
de la Iglesia en este tiempo que tienden a asegurar, de procedentes de la
Iglesia, vy en los que la Iglesia formula sus demandas, demandas que se di
rigen casi siempre a asegurar esas mediaciones vistas al influjo ®Mis real
sobre la poblacidn; se trata de asegurar una serie de plataformas, como
la ensenfianza, la legislacidn familiar y la prensa, que son, me parece, los
puntos mis importantes.

Frente a la situacifn de escasez, de estrechez, de hambre, que padece
la poblacidn espafiola en ese tiempo, naturalmente la Iglesia no queda ente
ramente muda, ni la desatiende del todo; pero la Iglesia desempena lo que
un socidlogo ha llamado la funcidn trigmicia, se diria después que se con-
vierte en voz de los que no la tienen, y &stos que no tiemen formas, cau-
ces, para pedir la solucidn de esos problemas que padecen, encuentran en
la Iglesia la voz que pide la solucidén a tales problemas. Pero, general-
mente, la Iglesia pide la solucidn de esos problemas, pidiendo sobre todo
a los cat8licos que tienen medios, coherencia moral en sus actitudes y en
sus comportamientos, coherencia moral que les lleve a repartir parte de lo
que a ellos les sobra. Por supuesto, esta descripcidn, que puede parecer -
negativa, no quiere serlo; hay cantidad de aspectos positivos en este cato
licismo practicante, y si nosotros al final vamos a proponer un intento de
superacidén del catolicismo practicante, serid tomando la palabra superacidn
en lo que ésta tiene de positivo, que lleva siempre consigo el mantener lo
que ha habido de bueno en los estadios anteriores. En este periodo se pro-
duce una profundizacidn de la experiencia religiosa en muchos sujetos, pro
fundizacidn conseguida a través de esa prictica religiosa, sobre todo cuan
do la practica se tiene la suerte de que sea dirigida por un buen maestro
de vida espiritual, a pesar de los métodos que hoy dia nos parecen deficien
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tes; a través de ese método de la practica, se ha llegado a ejercicios

verdaderamente interesantes de la experiencia religiosa. Signos de esta

maduracién de la experiencia religiosa, durante este tiempo, serian nu-

merosos grupos de Accibn Catdlica, las vocaciones que entonces se llama

ban tardias (hoy dia no serian ni juveniles siquiera algunas de esas vo

caciones que entonces de llamaban tardias), los movimientos de espiritua
lidad sacerdotal que surgieron en torno al Seminario de Vitoria, en tor-
no al Seminario de Avila, en torno a otros, la Universidad de Comillas,

etc.,

(Texto tomado de grabacidn magnetdfonica)
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+*+Circulo de Estudios+

LA FIGURA DE JUAN PABLO II

"La gente aplaude mucho a Juan Pablo II, pero quizid le lee poco',
dijo don José@ Luis Martin Descalzo en la Mesa redonda organizada por la Aso
ciacidn Catélica de Propagandistas sobre el tema "Comentarios a la figura -
de Juan Pablo II". Con &l intervinieron don Miguel Benzo, comsiliario nacip
nal de la A. C. de P., y don Miguel Angel Velasco, responsable de informa-
cidn religiosa de YA, Martin Descalzo, afirmd: "El peso de los Papas es tal
en la Iglesia que terminan por hacerla a su imagen y semejanza, pero, a su
vez, en Osmosis reciproca, acaban siendo como la Iglesia quiere. Dios va —-
eligiendo a uno u otro Papa segiin los carismas que la Iglesia necesita. Aho
ra necesitaba esperanza y hay un Papa que la contagia con su alegria y for-
taleza. Quienes conocian al cardenal Wojtyla afirman que ha tenido una trans
formacidn asombrosa. Carecia del carisma de la simpatia y yo no he conocido
un conductor de masas como Juan Pablo II. Se sabe adaptar, pero sobre todo
hace vibrar, porque cree lo que dice. No es etiquetable; su personalidad es
tan plural que ninguna etiqueta seria definitoria.

Su humanismo es absolutamente progresista; su moral, su visidn eti
ca es mas que conservadora, tradicional; en cuanto que mira mds a la profun
didad que al pasado. Es Hijo de su tierra polaca, cuyo pietismo, lejos de -
espantar a los jovenes como el irlandés, les hace vibrar. En su teologia hay
una extrafia mezcla de tomismo y fenomenologia. Quizi no ha tenido tiempo de
encontrar una sintesis. A un hombre se le mide por su fe, y la de Juan Pa-
blo II es radicalmente evangélica. Tiende al personalismo porque se siente -
seguro de lo que hace, pero es mucho mids dialogante de lo que la gente sospe
chaba. Es radicalmente conciliar. Su sentido tajante de la disciplina disgus
ta a los amigos de una Iglesia frivola. Es un hombre de profunda oracidn; es
ta siendo objeto de una tonta contestacidn, porque es incdmodo para quienes
quieren inventarse la Iglesia. Es el Papa que la Iglesia estaba necesitando.

Miguel Angel Velasco subrayd el enorme impacto que Juan Pablo II ha
producido entre los jovenes, y afirm6: "Este Papa, servidor de todos y escla
vo de nadie, Papa del hombre, de las certezas y seguridades radicadas en una
fe prodigiosa, ha sabido renovar la Iglesia. Hijo de un catolicismo, en defi
nitiva, de frontera, ha sido como un impetuoso viento de Pentecostés., Su ini
ca clave estd en la alegria de la verdad, que hace libres a los hombres. No
hay actitudes ni rastro de populismo peyorativo; no es un 'ayatollah''; tiene
un modernisimo sentido de la tradicidn viva, que se concreta en una teologia
recia y en una liberacidn no hibrida ni teledirigida. Ha asumido el Concilio
y no es lider de un humanismo temporal, ni de un espiritualismo desencarnado,
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sino del cristiano, un humanismo que encuentra en Cristo su razdn de ser y -
su realizacidn plena. A las puertas del tercer milenio del cristianismo, lo
mejor de la humanidad se reconoce en El.

Don Miguel Benzo, en unas palabras introductorias a la mesa redon-
da, hizo una reflexidn teoldgica sobre el Papado, "peculiaridad de la Igle-
sia catdlica", y destacd la atraccifn que ejerce la figura de este Papa y su
servicio extraordinario a la Iglesia y al mundo, en la unidad y en la caridad.

(Del "YA" de 16-XII-1.979)

khkkkkhhkhhkhhkkkkik

FERNANDEZ ORDOSEZ EN LA A, C. pe P,

LA ACTUAL CRISIS ECONOMICA ES UNA MUTACION HISTORICA

"Tenemos que superar la tentacidn del masoquismo. Tcdo va a depender
de nuestra capacidad de adaptacidn y de asimilacidn ante una crisis que pode-
mos diagnosticar ya, sin duda, como una mutacidn historica', ha dicho Francis
co Ferndndez Orddfiez en la conferencia que sobre "Perspectivas econdmicas" ha
pronunciado en la Asociacidn Catdlica de Propagandistas.

~ L « - -
Para el sefior Fernidndez Ordodnez el horizonte de esta mutacidn histd-
rica que vivimos es largo, v el periodo de transicidén va a durar varios aros.

En los afios de esta mutacidn histdrica, dijo el ex ministro de Hacien
da, "hemos de ser capaces de hacer funcionar dos mecanismos: el Estado y el mer

cado. En ambos campos, un Estado eficaz y un sistema econdmico moderno, tenemos
una inmensa tarea por delante."

(Del "YA" de 11-1-1.980)

kkkhkkhkhkhhkhkhhhhkk
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LOS PROPAGARDISTAS
ESCRJBER-

MARTIN ARTAJO, SIMBOLO DE UNA EPOCA

(RECIBIDO DESPUES DE PUBLICADO Y DISTRI?UIDO
EL NUMERC DEDICADA A ALBERTO M, ARTAJO/.-

La desaparicidn fisica del Alberto Martin Atrtajo, ya que su presen
cia espiritual estaba anulada desde hacia varios anos a causa de una inexo-
rable enfermedad, se presta a la reflexidn histdrico-politica. Politica,por
que fue un hombre profundamente implicado con el régimen anterior, e histd-
rica porque el momento (1957) en que dejd su papel protagonista en la vida
piblica, estd lo suficientemente lejos.

Un corto articulo sobre Martin Artajo ha de dejar de lado su perso
nalidad humana verdaderamente ejemplar en cuanto a desinterés, inteligencia
y laboriosidad, todo ello presidido por un profundo catolicismo, cuya exigen
cia fue el norte de su vida tanto.-en lo privado como en lo piblico. En efec-
to, la consideracidn de Alberto Martin Artajo, como hombre politico es lo --
que ha de prevalecer al enjuiciar su vida.

Martin Artajo presidid lo que podemos llamar primera apertura del -
régimen franquista. Si el régimen de Franco, no cayd en las aberraciones fas
cistas y s6lo se le puede caracterizar como autoritario de base militar, es
gracias a la accifn politica que Martin Artajo y los colegas afines a su 1li-
nea desarrollaron. El grupo que Armando de Miguel califica de "los catdlicos"
evitd, aprovechando la derrota nazi-fascista, que el régimen espafiol cayera
en la paranoia de aquellas ideologias y también cortd algunas exageraciones
triunfalistas de la inmediata post-guerra. Un autor tan poco sospechoso como
Tamames sefiala la accidn moderadora de la Iglesia y sus organizaciones segla
res en la politica general de la dictadura.

Martin Artajo pensd que la politica de apertura hacia Europa Occiden
tal y Estados Unidos seria beneficiosa, por lo natural &smosis, para la libe-
ralizacidén del régimen espafiol. Por ello nuestro politico, como hombre de la
Accion Catdlica y la A.C. de P. que no procedia ni de la carrera diplomdtica
ni del ejército ni del sector "azul" tenia particulares afinidades con las de
mocracias cristianas que entonces surgian en Europa yque junto con los social
dembcratas y con la ayuda de Estados Unidos iban a establecer los cimientos
de la Europa democrdtica y de su futura unificacidn.

Sin embargo, este proyecto politico se vid desviado en su inicio por
la 18gica reaccidén aliada contra un régimen dictatorial. Asi vino el cerco -
internacional y la condena de la ONU que promovid el democristiano francés --
Bidault, con todas sus consecuencias. Tal situacidn obligd a Martin Artajo a
buscar los amigos de supervivencia en lo que llamariamos "Tercer Mundo" e --
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"Hispano América'". Con todo, el proyecto de abrirnos a nuestro natural espa
cio politico continud siendo su tenaz objetivo; en consecuencia, en 1.953
se firmaron los acuerdos Espana-Santa Sede con el consiguiente aval moral -
que representaba la autoridad de Pio XII; en 1.951-53 los acuerdos con los
Estados Unidos, por ultimo en 1.955, Espana entraba en la ONU.

Martin Artajo supo presentar al mundo con gran acierto que la paz
mundial no estaba amenazada por Espana sino por el imperialismo de Stalin,
y la exportacidn subversiva comunista, que entonces no se titulaba "Euro'".
Por otra parte, hizo comprender que la mejor manera de suavizar el autorita
rismo en Espafna y aiin de hacerlo evolucionar, no era el aislarlo sino el --
obligarlo a abrirse a la modernizacidn y al desarrollo socio-econdmico, lo
que traeria su consiguiente contrapartida politica ma3s tarde o mids temprano,

Alberto Martin Artajo dirigid pues con gran habilidad y acierto, a
pesar del handicap de nuestro régimen politico y de un pais arruinado exclui
do del "plan Marshall", la politica exterior espafiola, cuyo objetivo era la
plena homologacidn en el mundo occidental. No perdid jamds este hilo conduc-
tor su gestidn, a pesar de las tres etapas bien diferentes entre si que cono
cid en sus doce anos en lacacilleria. La primera etapa (1.945-48) fue la de
la euforia y amistad aliado-soviética tras la derrota del "Eje'", la peor eta
pa para nuestro ministro que se forzd en evitar que el cerco astixiara al --
pais. La segunda etapa fue el periodo de la Guerra Fria Stalinista (1.948-54)
en la que se logrd deshacer el cerco y establecernos como un pais occidental
de segunda clase pues no logramos ingresar ni en la OTAN ni en los organismos
europeos, pero si en los mundiales. La tercera etapa (1.955-57) inicid la dis
tensién y la descolonizacidn. En esta etapa, Espafia, magistralmente, se vid
libre de los conflictos coloniales y con Franco "E1 Africano" se did la inde-
pendencia a Marruecos. Este pergefio nos ha permitido ver que la politica exte
rior de Martin Artajo, de normalizacidn de nuestras relaciones internaciona-
les, fue conseguida plenamente.

Nuestro canciller como buen politico sabia que no podia acercarse a
los regimenes democriticos sin liberalizar nuestro régimen interior. Por lo
tanto, a través de varios ministerios y como jefe del grupo aperturista del -
gobierno, con la decidida oposicidn de los "azules" y ante la neutralidad --
pragmidtica de Franco favorecid la proclamacidn de Espaiia como Monarquia y la
unidn del futuro con la restauracidn mondrquica en la persona de D. Juan Car-
los que vino en aquellos tiempos a educarse en Espana. Igualmente colocd en -
Educacidn a Ruiz Jiménez, con lo que esto representd de primer paso en la re-
conciliacidn nacional, al levantar los expedientes a los depurados en los --
cuerpos docentes y de archivos, asi como el dar acceso a la cdtedra a algunos
vetados. Asimismo, por primera vez desde 1.939 se reconocia desde instancias
oficiales la existencia de otras culturas en Espafia ademds de la castellana.
Esta liberalizacidn interna, todos sabemos que se truncd pero su ejemplo fue
provechuso y estimulante para los tiempos posteriores.

A la politica de Martin Artajo y sus seguidores, le faltd quizis el
complemento de la liberalizacidn econdmica, con la consiguiente ruptura con -
el autarquismo de corte totalitario; ruptura que llevaron a cabo a partir de
1.957 otros ministros procedentes de otro campo catdlico.

Se ha objetado a la politica de personajes como Martin Artajo y otros,
que contribuyeron a salvar el franquismo en vez de hacerlo evolucionar.
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Ante esto sb8lo cabe decir que losque tal afirman les parece muy acertado que
no se aisle en absoluto a los paises comunistas (Rusia, Alemania Oriental, -
Cuba, etc.) porque asi se ayuda a sus pueblos y se favorece una apertura. --
Por lo tantc es injusto hacer culpables a hombres como Martin Artajo de la -
larga duracidn del régimen de Franco. El franquismo surgidé como counsecuencia
16gica de una guerra civil y no se acabd por ningun accidente exterior sino
al desaparecer el Gltimo gran protagonista de la guerra, el propio Franco. -
Asi pues, el final del franquismo, como hemos comprobado con la transicién -
sin ruptura, era un problema diriamos generacional.

Otra objecidn, que una labor como la del recientemente fallecido ex
ministro provoca, fue la de que era el cabeza de un grupo de presidn simboli
zado en la A.C. de P., mis tarde tal acusacidn se haria extensiva al Opus —-
Dei. Por nuestra parte pensamos que esta subsidiariedad de los partidos poli
ticos a cargo de asociaciones, sindicatos, colegios profesionales o institu-
ciones piblicas (abogados del estado, militares, etc.) surge de una manera -
inevitable y espontdnea en una estructura del poder cerrada y fuertemente --
personalizada. Por lo tanto, lo que hay que valorar es el resultado y las —-
consecuencias de tal politica. En este sentido Martin Artajo puede descansar
en paz. Su apertura fue la pionera y sus intuiciones y su trabajo constitu-
yeron una siembra que ha dado uberrimos frutos. Podemos decir del maestro de
politicos lo que dice el Psalmistai'Electi mei non laborabunt frustra".

Eduardo ESCARTIN

t3.3.3.0.3.3. 3. 30018 1.3.2.0.1..5
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*LEIDO
para vosotros x

SIMBOLISMO RELIGIOSO AFRICANO.-

Por: Vicente Mulago.-
B.A.C. - 1.979.-

Africa es, seglin se afirma reiteradamente, el continente del por-
venir. Es hoy un mundo en ebullicidn poblado por mil tribus, mezcla de mu-
chas razas. Si en otros tiempos fue objetivo de dominacidn de las naciones
europeas que se repartieron, a veces tras b&licas contiendas, su suelo, en
el presente momento histdrico han conseguido casi totalmente, sacudirse tu
telas y darse la m3s absoluta independencia. (Qué clase de civilizacidn --
triunfara en Africa? ;Qué religidn preponderard? Este volumen de la serie
Semina Verbi de la BAC significa una valiosa contribucidn al conocimiento
del mundo religioso del continente de la "negritud". Su autor el Padre Vi-
cente Mulago estd especialmente preparado para este estudio: en la actuali
dad es director del CERA (Centre d'Etudes des Religions Afrlcalnes) y miem
bro de la Comisidn Teoldgica Internacional. Estd en posesidén del doctorado
en teologia y licenciatura en Derecho Candnico. Como experto en temas afri
canos es continuamente requerida su presencia en reuniones y simposios in-

ternacionales sobre la problemdtica de la religidn, sus ritos y manifesta-
ciones.

Constituye este libro un estudio comparativo entre el simbolismo
religioso africano y el sacramentalismo cristiano. Dentro de la inmensa va
riedad de lenguas, de costumbres, de herencias sociales del Africa negra -
quienes tienende &sta un conocimiento profundo perciben una vasta unidad -
cultural, hecha de un conjunto de elementos que descubren una configuracidn
comiin y propla de las diferentes sociedades de Africa ancestral. Es la afri
canidad, término que se extiende a todo el continente, pero se le emplea -

también -como en este libro- con referencia a los valores del Africa ne~
gra.

Simbolismo -nos explica el Padre Mulago- es el esfuerzo del espl
ritu humano buscando un contacto cn el invisible, con el mundo de los espi-
ritus. Se compone de tres elementos: una realidad sensible, un contacto con
lo sagrado, una funcifn de unificacidn. El peligro es que "la mentalidad mi
gica quisiera hacer de los sacramentos y de los sacramentales un medio de
hacer presidn eficaz sobre la divinidad".

En este libro, su autor estudia los principales ritos de inicia-
cidn del vasto campo de la negritud a fin de confrontarlos con los ritos me
diante los cuales la Igle51a sefiala las diversas etapas de la vida cristia-
na. Sucesivamente examina: la iniciacién africana y la iniciacién cristiana.
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La comunidn en el banquete o a través de la sangre, y la comunidn eucaris-
tica. Matrimonio africano y matrimonio cristiano. Ritos de purificacidn y

de reconciliacién y el sacramento de la penitencia. La muerte y sus ritos.
Celebracidén cristiana de la muerte. La investidura del poder y sacerdocio

ministerial. Solidaridad africana y corresponsabilidad cristiana a la luz

del Vaticano II. (Nos indicard que en la Iglesia, gran sacramento de Cris-
to, como en la sociedad tradicional, "campo magnético' de la vida del afri
cano, no hay, de una parte, los actores, y de otra, los espectadores, sino
que todos los miembros, cada cual a su nivel propio, llevan el peso de la

responsabilidad de la comunidad).

Este nuevo libro de la B.A.C. puede calificarse sin exageracidn
ninguna de fascinante desde el punto de vista etnoldgico y religioso.

J. L. de S. T.

dtbabasdsabasbss
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VIDA
ASOC/ATIVA

REUNION EXTRAORDINARIA DE FIN DE Afi0

El 21 de diciembre de 1.979 la Asociacidn celebrd en los locales del
Centro de Madrid una reunidn extraordinaria para reflexionar sobre las contesta-
ciones dadas a la Encuesta "Nuevos objetivos y planteamientos de la Asociacidn'.
Concurrieron propagandistas de toda Espana.

Julifn Vara resumid las contestaciones a la Encuesta y encauzd inte-
ligentemente los debates en torno a la cuestidn planteada. Intervinieron numero-
sos propagandistas veteranos y jOvenes. Mantuvieron especialmente los puntos de
vista tradicionales Ernesto La Orden, Isidoro Martin y Carlos Samaniego. Por par-
te de los jovenes propagandistas fueron varios lo que defendieron sus puntos de -
vista y puso especial &nfasis en sus planteamientos de esencial sintonia con los
signos de los tiempos Eduardo Cierco. Nuestro Consiliario Nacional D. Miguel Ben-
zo clarificé posturas modernas en relacidn con la fidelidad mis estricta al Pensa
miento pontificio y al magisterio eclesial.

A las ocho y media de la tarde del mismo dia numerosa concurrencia -
asistid en la Capilla del Colegio Mayor de San Pablo a la Misa concelebrada presi
dida por nuestro Consiliario Nacional quidn dirigid una homilia a la vez sencilla
y profunda.

Seguidamente y con motivo de las fiestas navideiias tuvo lugar una Ce
na de Hermandad en la que reind la cordialidad y la alegria y a cuyo final pronun
ciaron elocuentes discursos el Presidente de la Asociacidn Abelardo Algora y el -
Secretario del Centro de Madrid José& Maria Castro.

Por {iltimo, el Presidente impuso, entre nutridos aplausos la medalla
de la Asociacidn al veterano empleado de la Asociacidn, Joaquin Ojea Sobremazas.

Javier Martin Artajo pronuncid con este motivo unas emotivas palabras. Los dos --
oradores fueron aplaudidos largamente.

*Los que nos preceden
en la Gran Ausenciax

Han fallecido los veteranos progagandistas del Centro de Madrid don
Jesus Riafio Goiri y don Juan M2 Sandoval Campdera.

Elevamos al Seiflor nuestras plegarias para su eterno descanso,y a sus
respectivas familias les transmitimos nuestro sentido pesar.
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CONCURSO PERIODISTICO

Dofia Pilar Villar de Diaz de R&bago, Presidenta del Comité Catdlico
de "Manos Unidas', Campaila contra el hambre en el mundo nos ruega la difu-
sidn de las siguientes Bases del Concurso periodistico Gampafia XXL.

MANOS UNIDAS Campana contra el Hambre y la Asociacidn de la Prensa
de Madrid con la colaboracidn de las Cajas de Ahorros Confederadas convocan
el I Concurso Periodistico de Articulos sobre el tema:

"El Hambre y el Nuevo Orden Internacional' con arreglo a las siguien

tes Bases:

10

20

40

50

60

Podran concursar articulos publicados en la prensa espafiola con -
este tema, entre los dias 1 de Febrero y 15 de Marzo de 1.980.

Los articulos no excederan de tres folios mecanografiados a dos -~
espacios en su redaccidn original.

Se otorgaran dos premios de 100.000 y 50.000 ptas. a los dos mejo
res articulos que a juicio del jurado los merezcan.

El fallo se producird en los treinta dias siguientes al plazo del
cierre del concurso por un Jurado compuesto por tres miembros de-
signado por la Asociacidon de la Prensa de Madrid, tres de la Cam-
pafia contra el Hambre y tres representantes de las Cajas de Ahorro
Confederadas.

Para poder participar serd imprescindible que antes del dia 25 de
Marzo de 1.980 se envian tres fotocopias del articulo o articulos
con la firma y direccidn del autor y un ejemplar del periddico o

publicacidn donde haya sido publicado, a las siguientes sefias: --
CONCURSO PERIODISTICO -CampanaXXI- Alfonso XI n° 4-2° -Madrid-14&,.

El concurso no podra declararse desierto y el fallo del Jurado se

rd inapelable. Dicho fallo se comunicard por escrito a los ganado
res y como ''mota de prensa'" a toda la prensa nacional.

Madrid, 9 de Enero de 1.980



