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En los umbralesde 1.980

iPAZY AMOR'!

Escribimos estas lineas en visperas de la Navidad de 1.979. Desgracia
damente, las limitaciones té&cnicas -consecuencia de las econdmicas- en que -
se desenvuelve nuestro Boletin nos impiden llevar este niimero a los hogares de
sus destinatarios con la celeridad que deseariamos y que, md3s que nunca, en es
ta ocasidn, satisfaria nuestra impaciencia. Cuando reciban este niimero, propa-
gandistas y suscriptores del Boletin habran celebrado cristianamente, como co-
rresponde a su fe y a su piedad, la conmemoracidn de la Natividad de Nuestro -
Sefior. Nuestra meditacidn de hoy estd inspirada por esa efemérides. Quisiera-
mos que no séle las ideas que ésta nos sugiere siguieran teniendo vigencia si-
no también que la expresidn de nuestros cordiales deseos no fuera demasiado ex
tempordnea.

Vivimos tiempos poco propicios para sentir alegria, gozo, felicidad.
Para convertir en realidad esos deseos siempre presentes en el intercambio de
nuestros mensajes navidefios. E1 mundo entero atraviesa horas dificiles. En Eu-
ropa, y especialmente en los paises latinos, a las dificultades materiales acom
pafian circunstancias apuradas e incluso angustiosas. (Qué ha pasado para que el
final de la década de los setenta ofrezca aspectos tan alejados de aquellos que
permitieron calificar de felices los alios sesenta?

El progreso técnico, tan halagienc hace diez anos, sufre hoy una crisis
de adaptabilidad a las exigencias vitales minimas de la humanidad. No resuelve
los problemas de densidad demogrdfica del globo terrdquev. No proporciona a hom
bres y pueblos la pacifica convivencia en el orden y en la libertad a que la hu
manidad aspira. No sintoniza con los anhelos de justicia y de solidaridad que -
el mundo hambrea. La crisis de los valores morales tradicionales es alarmante.
Nuevas formas de civilizacidn se anuncian para las que, tal vez, estamos impre-
parados.

No faltan, sin embargo, motivos de esperanza. Siempre existen para el
cristiano. Desde el Vaticano, el Vicario de Cristo alienta nuestro esfuerzo por
lograr un mundo mejor, mds libre, mias justo, mids solidario, mads cristiano. El1 -
optimismo del Papa se ha contagiado a hombres que no profesan la fe catdlica e
incluso a quienes, viviendo fuera de todo credo religioso, se sienten convoca-
dos a una cruzada universal para potenciar los valores que arrancan incontenible
mente de la propia esencia de la dignidad humana. Nunca se habia hecho un esfuer
z0 tan grande de imaginacidén para comprender las posibilidades de fraternidad -
que estin, como en germen, en la propia raiz, en la entrada misma,del ser humano.
Juan Pablo II recorre el mundo divulgando estas ideas en olor de multitud. Des-
pierta entusiasmo en el Viejo y en el Nuevo mundo. Arrastra trds €l las adhesio-
nes y los entusiasmos de hombres de todas las razas. No halaga a nadie pero con-
tenta a todos. Por si algo faltaba, el Papa Wojtyla ha realizado también el via-
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je del sacrificio y de la humildad. En Turquia, el Papa ha caminado casi solo,
casl despreciado. al encuentro nmecesario con quien podrd servir decisivamente,
desde la Iglesia Ortodoxa, la causa ecuménica, la gran tarea de la unidad de -
los cristianos. Y el fruto parece cierto para un futuro no lejano. Hay motivos
de fe y de esperanza.

Pero en estos dias navidenos dentro de una época atormentada, nuestro
antelo se llama Paz y Amor. Si las circunstancias -paro, terrorismo, inflacidn-
no son propicias para la alegria, el gozo, la felicidad, si lo son para que nos
deseemos mutuamente la paz y el amor. Paz a los hombres de buena voluntad, re-
sond un dia en Belén y cada afo se nos recuerda con reiteracidn cristiana en --
nuestra peremne comunidad eclesial. Una paz que =-como les prupagandistas hemos
gritado siempre- es ''obra de la justicia'. En los umbrales del ano 1.980 debe-
mos renovar nuestra promesa de trabajar incansablemente por la justicia para lo
grar esa paz que es nuestro ferviente voto de estas Navidades y el mayor galar-
dén que nos es posible alcanzar "aca en la tierra".Paz por la justicia. Y, en -
un afdn de superacién, Paz por el amor. Pablo VI lo dijo de una vez para siem-—
pre. "La justicia es la medida minima de la caridad", es decir, del amor. Sea-
mos justos porque es un deber riguroso para todos los hombres y, en especial, -
para los cristianos. Pero ni siquiera con la justicia podemos ya conformarnos.
El mundo padece falta de amor. Por eso hay terrorismo. Y paro -mientras algu-
nos nos esforzamos por acumular "enchufes''- y, en suma, ausencia de fraternidad
cristiana. Que en ella -reencontrada con nuestro sacrificio- florezcan la paz
y el amor. '

Paz y Amor sea el lema actual de los propagandistas como fruto de la me
ditacidn de estos dias navidefios 1979-1980, en que este Boletin se confecciona

para vosotros con el deseo de no llegar demasiado tarde.

En 1980, ;PAZ Y AMOR...|

J.L. de S. T.

Khkhdkhhiik
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LAIGLESIA EN EL MUNDOQO

eSS p———

|

EL PAPA VIAJA A TURQUIA Y ABRE EL DIALOGO |
| TEOLOGICO DE FINALIDAD ECUMENICA, |

En el umbral del Adviento ha brillado esperanzadoramente la luz de -
Oriente. El1 Papa Wojtyla ha cerrado el ano de sus viajes triunfales por el Oc
cidente todavia cristiano, pero adorador del Becerro de Oro hasta volverse en
nuestro tiempo tierra de misidén (de la dificil misidn de los que no descono-
cen la Fe pero la van perdiendo, atraidos por el materialismo de esta é&poca y
sedientos de placeres) por su primer viaje a un pais musulmdn en busca del --
didlogo romano-ortodoxo con el Patriarca Dimitros I de Constantinopla a quien
corresponde el Primado honorifico de las catorce iglesias ortodoxas. Ha sido
un viaje sacrificado en silencio, soledad y abandono. Pero Juan Pablo II ha -
realizado su propdsito. El1 didlogo "en la caridad" iniciado por Juan XXIII y
desarrollado positivamente por Pablo VI y aquel inolvidable Atenigoras,prede-
cesor del Patriarca actual, ha encontrado su dimensidn teoldgica en el encuen
tro del Papa de Roma y el Patriarca de Constantinopla.

Ha sido este viaje una sorpresa para la cristiandad. Creian muchos que
a Juan Pablo II sbélo le atrafan los viajes en olor de multitud contando con su
éxito para atraerse a las masas. Inesperadamente ha realizado lo que el propio
Papa ha llamado "mi primer viaje ecuménico'.

Andrés Barriales nos narra en una estupenda crdnica lo mids saliente -
de este periplo papal:

El primer abrazo entre Juan Pablo II y el patriarca Dimitros I tuvo -
lugar en el aeropuerto. Estaba presente el patriarca armeno ortodoxo Kaloustian
-presencia no esperada por el Papa y por ello mds grata- vy el patriarca arme-
no cat8lico Cholakian, unidos a pesar de seculares polé&micas. Sin embargo, el
acontecimiento histdrico tuvo lugar mids tarde: una misa de rito latino oficia-
da por el Papa ante el patriarca, sentado en el trono de la catedral catdlica
del Espiritu Santo, abarrotada de fieles. Juan Pablo II afirmd y confirmd en -
su homilia la voluntad de unidn: los dogmas y los sacramentos esenciales son -
comunes. Anteriormente en la capilla de la Embajada italiana, que fue bendeci-
da en 1.938 por el entonces delegado apostdlico, Roncalli, habia hablado de --
las iglesias orientales con un respeto enorme, e incluso llegd a anunciar un -
proximo documento sobre San Basilio, doctor de la Iglesia, fundador del monar-
quismo en Asia Menor, venerado por catdlicos y ortodoxos.

Mias tarde, en la catedral ortodoxa, Juan Pablo II y Dimitros cantarian
juntos, en griego, el Te Deum, intercambiando discursos de la mejor voluntad -
ecuménica. Alli surgid el grito de "{Viva el Papaj', impensable afios antes, to
talmente sin precedentes.

HHEEFEF R
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DISCURSO DE JUAN PABLO IT EN LA CASA BLANCA AL PRESIDENTE
DE LOS ESTADOS UNIDOS., MIEMBROS DEL CONGRESO., DEL COBIERNO
DE LA CORTE SUPREMA Y QTRAS PERSCNALIDADES.

% % *

EL 6 DE OCTUBRE DE 1.979 EL PAPA EN SU VISITA A LA CASA BLAN
CA EN WASHISGTON, PRIMERA VISITA DE UN PAPA A LA CAPITAL DE LOS -
ESTADOS UNIDOS Y A LA RESIDENCIA OFICIAL DEL PRESIDENTE., PRONUN-
CIO UN IMPORTANTE DISCURSO QUE, POR CREERLO DE GRAN INTERES PARA
LOS PROPAGANDISTAS., REPRODUCIMOS DE L’'OSSERVATORE ROMANO.

FINALIDAD ESPIRITUAL Y RELIGIOSA DE LA VISITA DEL PAPA

Senor Presidente:

Deseo expresar mis mas sinceras gracias por sus amables palabras de -
bienvenida a la Casa Blanca. Supone un gran honor para mi reunirme con el Pre-
sidente de los Estados Unidos durante una visita cuyas finalidades son de natu
raleza espiritual y religiosa. Quisiera expresarle a usted y, al mismo tiempo,
a través de usted a todos sus camaradas americanos, mi mds profundo respeto ha
cia todas las autoridades federales y estatales de esta nacidn y hacia su ama-
ble gente. En el transcurso de estos tltimos dias he tenido la oportunidad de
visitar algunas de sus ciudades y de sus 4reas rurales. Lamento el que el tiem
po haya sido tan breve que no me haya permitido saludar personalmente a todos
los sectores de este pais, pero deseo certificarle que mi estima y afecto van
dirigidos a todos los hombres, mujeres y nifos, sin distincidn.

La Divina Providencia, en su designio, me ha llamado, de mi nativa Po
lonia, para ser Sucesor de Pedro en la Sede de Roma y gufa de la Iglesia catd-
lica. Me proporciona una gran alegria saber que soy el primer Papa que ha veni
do a la capital de esta nacidn, y doy gracias por este beneficio a Dios Todopo
deroso.

Al aceptar su cortés invitacidn, Sefor Presidente, he tenido la espe-
ranza de que nuestro encuentro de hoy supusiera una contribucidn a la causa de
la paz mundial, de la comprensidn entre las naciones y de la promocidn del ple
no respeto a los derechos humanos en todas partes.

Sefior portavoz y honorables miembros del Congreso, distinguidos miem-
bros del Gobierno y de la Corte Suprema, senoras y caballeros.

Su presencia aquil me honra enormemente, y aprecio profundamente la ex
presidn de respeto que, de este modo, me hacen patente. Mi gratitud va dirigi-
da a cada uno de ustedes personalmente, por su amable bienvenida. Deseo expre-
sar a todos lo profundamente que éstimo su misidn como servidores del bien co-
miin de todo el pueblo de América.
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LA DIGNIDAD DE LA PERSONA HUMANA

Provengo de una nacidn con una larga tradicidn de profunda fe cristia
na y con una historia nacional marcada por numerosas vicisitudes; durante mas
de cien afios, Polonia fue incluso borrada del mapa politico de Europa. Pero es
también un pais marcado por un profundo respeto hacia esos valores sin los que
ninguna sociedad puede prosperar: amor a la libertad, creatividad cultural y -
conviccidn de que el empeno comin por el bien de la sociedad debe ser guiado -
por un aut@ntico sentido moral. Mi propia misidn espiritual y religiosa me im-—
pulsa a ser mensajero de paz y fraternidad, y a testificar en pro de la grande-
za de toda persona humana. Esta grandeza deriva del amor de Dios, que nos cred
a su propia imagen y nos concedil un destino eterno. En esta dignidad de la per
sona humana es donde yo veo el significado de la historia y donde encuentro el
principio que confiere sentido al papel que todo ser humano debe asumir de ca-
ra a su propio desarrollo y al bienestar de la sociedad a la que pertenece. Con
estos sentimientos saludo en ustedes a todo el pueblo de América, un pueblo que
basa su concepcidn de la vida sobre valores morales y espirituales, sobre un --
profundo sentido religioso, sobre el respeto por el deber y sobre la generosi-
dad en el servicio a la humanidad: nobles rasgos que han tomado cuerpo, de un
modo particular, en la capital de la nacidn, con sus monumentos dedicados a fi-
guras nacionales tan sobresalientes como George Washington, Abraham Lincoln y
Tomas Jefferson.

CONSTRUIR UNA SOCIEDAD BASADA EN LA LIBERTAD Y EN LA JUSTICIA

Saludo en ustedes al pueblc americano, a sus representantes electos, -
que sirven en el Congreso para sefalar, mediante legislacidn, el camino que con
ducird a todos los ciudadanos de este pais (hombres y mujeres) hacia el pleno -
desarrollo de sus posibilidades, y a la nacidn entera a asumir su parte de res-
ponsabilidad en la construccidn de un mundo de auténtica libertad y justicia. -
Saludo a América en todos los que estan investidos de autoridad, autoridad que
sdlo puede considerarse como una oportunidad para servir a sus compatriotas en
el pleno desarrollo de su auténtica humanidad y en el total y expedito disfru-
te de todos sus derechos fundamentales. Saludo a la gente de este pais también
en los miembros de la Corte Suprema, que son servidores de la humanidad en la -
aplicacidn de la justicia, y que mantienen asi en sus manos un imponente poder,
que afecta, mediante sus decisiones, a las vidas de todos los individuos.

Ruego por ustedes a Dios Todopoderoso, para que les garantice, en sus
decisiones, el don de la sabiduria, la prudencia en sus palabras y acciones y -
la compasidn en el ejercicio de la autoridad que les corresponda, para que, en

su noble servicio, rindan siempre un verdadero servicio al pueblo.

iDios bendiga Américaj

IR
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LA IGLESIA EN ESPANA

LA XXX1T ASAMBLEA PLENARIA DE LA CONFERENCIA EPISCOPAL”

(UN EDITORIAL DE ECCLESIA)

El pleno episcopal se ha pronunciado sobre el divorcio, la ensefianza
y la cooperacifn misionera. Los frutos de esta XXXII Asamblea han sido muy bien
resumidos en el Editorial de Ecclesia que, por su gran inter&s, reproducimos a
continuacidn:

"Dejando a un lado estudios, debates y acuerdos de menor rango, la re
cién concluida asamblea plenaria de la Conferencia Episcopal -la XXXII va en -
su historia- ha producido tres frutos de notable entidad y significacidn. Una
aspera denuncia en materia de libertad de ensenanza, una necesaria clarificacién
relativa a la posible ley sobre el divorcio civil y una esperanzadora opcidn pas
toral en el campo de la accidn misionera de la Iglesia espanola.

La nota sobre "dificultades graves en el campo de la ensefianza' llama
la atencidn por la urgencia de las denuncias que plantea y por la severidad del
lenguaje que utiliza. Leida y releida produce la sensacidén de un timbrazo de -
alarma, agudo y estridente. La situacifn no es para menos. Cerca de un 40 por -
100 de la poblacidn escolar espafiola -la que se acoge hoy dia a la ensefanza -
privada- tiene ante si un horizonte muy poco halagiiefio por lo que se refiere a
los centros llamados genéricamente de la Iglesia. Hay que constatar ya un proce
so, al parecer inexorable, de desaparicidén. El dilema en que se encuentran mu-
chos de ellos ante la falta de proteccidn econdmica es terminante: o cerrar o -
encarecer sus tarifas hasta hacerse clasistas. Lo primero supondria un empobre-
cimiento trégico para la sociedad espafiola. Lo segundo, una traicifn a los pos-
tulados mas basicos sobre los que hoy quiere moverse la accidn educadora de la
Iglesia. Con todo, la nota colectiva va mis alld de la defensa que hacen los -~
obispos de la ensenanza impartida por los centros de la Iglesia y apunta de for
ma contundente a la denuncia del peligro en que se halla la tan cacareada liber
tad de ensenanza. Si las ofertas en este terreno se quedan en pura teoria, al -
favorecerse la ensenanza oficial, caminamos hacia una situacién que huele peli-
grosamente a totalitarismo de Estado. Es, por tanto, la misma libertad de muchos
la que estd amenazada en un sistema que presume de irreprochablemente democrati
co. Sin igualdad de oportunidades, la libertad, vy por ende la democracia, son -
pura palabreria. Y en este terreno hay que advertir que la denuncia de los obis
pos queda avalada no ya con los datos reales del momento presente, sino con la
trayectoria de oposicidn a todo género de estatalismo y de exclusividad que se
advierte en los textos colectivos del Episcopado, arrancando desde mucho antes
de que la situacidn espafiola hubiese evolucionado hacia la pretendida democracia
de nuestros dias. Quienes venian hablando de pacto secreto o de lunas de miel en
tre la Iglesia y la situacidn actual (o, mids en concreto, entre la Iglesia y el
partido en el Gobiernc) no dejardn de extrafarse ante lo aspero de esta denuncia,
que, a nuestro juicilo, supone un buen servicio a la libertad real y a la estabi-
lidad democratica.
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La "instruccidn colectiva sobre el divorcio civil"” representa una cla
rificacién -necesaria y esperada- dirigida preferentemente a los legisladores
y, en general, a toda la opinidn piblica espafiola. Los elementos que la confor-
man son la nitidez en la presentacidn de la doctrina tradicional de la Iglesia
en este campo y la comprensidén de la realidad presente -pluralismo religioso y
aconfesionalidad del Estado-, que no pueden por menos de pesar en el dnimo de -
los gobernantes a la hora de procurar el bien comiin. La firmeza de las afirma-
ciones no cae en intolerancia. La comprensidn de los limites que la situacidn -
real de nuestra sociedad pone al ideal proclamado dista mucho de la mera permi-
sividad. La obligacifn de encarecer los peligros que de una regularizacién del
divorcio podrian derivarse para la institucién familiar se combina con el respe
to a la justa autonomia de la sutoridad civil. Puede, en todo caso, que la mez-
cla de estos elementos no resulte del todo proporcionada. Es bien sabido que es
te texto es el fruto de tensos debates y el precio -nada fdcil- de la renun-
cia a posiciones explicablemente divergentes dentro del Episcopado. Salta a la
vista que podria haber sido m@s riguroso en su concepcién y mds claro en su len
guaje. Sobre la tela inicial se notan muchos remiendos cosidos con mayor o me-
nor habilidad. Pero aun asi, el vestido que han tejido laboriosamente los obis-
pos no deja en la desnudez la responsabilidad de los legisladores ni la concien
cia de los fieles. No serd el traje que cada cual se hubiese cortado a su gusto,
pero todos podran ponérselo sin reparos. No es vistoso, pero es digno. No seri
estrictamente ideal, pero resulta aceptablemente realista.

El tercero de los frutos de esta plenaria es la '"Declaracidn sobre la
responsabilidad misionera de la Iglesia en Espafia'. Hace tiempo que venia echdn
dose en falta un relanzamiento del talante misionero de nuestra Iglesia. Parece
que ahora ha llegado el momento de abrirnos de nuevo a realidades de coopera-
cion universal superando la cerca -estrecha, al fin y al cabo- de nuestros —-—
problemas particulares. Siempre se ha dicho que la capacidad misionera es prue-
ba de buena salud eclesial. En este sentido, la nueva actitud de la Iglesia es-
pafiola, sobre todo el talante evangelizador que se recomienda a las iglesias lo
cales, es prenda de esperanza de cara al futuro.

Pero por encima de sus frutos concretos, la recién clausurada asamblea
episcopal llamarid la atencidn por los altos niveles de convergencia que ha conse
guido. Se puede hablar de una prictica unanimidad que para muchos no deja de ser
sospechosa. ;Se trata de una claudicacidn ante criterios superiores? ;Se unen -~
los votos de los obispos para respaldar un rearme moral o disciplinar? ;No serdn
los que antes se escudaban en la falta de uniformidad para obrar por su cuenta,
los mismos que ahora se muestran sospechosos ante la unidad conseguida?. Des-
de esta misma pagina habIamos abogado la semana pasada por "una guia laboriosa-
mente uniforme y no escandalosamente divergente'. Todo hace suponer que los obis
pos han calibrado la responsabilidad del momento y la trascendencia de los temas
que abordan, optando por un esfuerzo de unidad que no hace sino potenciar la ca-
lidad de su enseflanza. Si asi ha sido, no nos queda mds que celebrarlo sincera-
mente" .

khkk Kk kkk k khkk



“CA INDISOLUBILIDAD DEL MATRIMONTIO"

CONFERENCIA DE NUESTRO CONSILIARIO NACIONAL.,DON MIGUEL BENZO MESTRE

EN EL COLEGIO DE ABOGADOS DE MADRID.,

* %

El fundamento de la doctrina catdli
ca de la indisolubilidad del matrimo-
nio es la afirmacidn de Jesils conteni-
da en los tres evangelios sindpticos.
En Marcos y Lucas la doctrina es rotun
da y sin excepciones: '"Si uno repudia
a su mujer y se casa con otra, comete
adulterio. Y si ella repudia a su mari
do y se casa con otro, comete adulte-
rio" (Marcos, 10-11-12). En los dos --
textos en que San Mateo reproduce esta
enseflanza introduce una reserva: ''Sal-
vo en el caso de porneia'. Mucho se ha
discutido sobre la traduccidn adecuada
de este término griego. Que no se tra-
ta de admitir el divorcio en caso de -
adulterio lo muestran razones podero-
sas: si tal hubiera sido la doctrina -
de Jesiis, no se explica la rigidez de
los textos de los otros evangelistas -
ni la violenta reaccidn de los discipu
los que nos relata San Mateo (ya que -
el divorcio s8lo en caso de adulterio
era admitido por una de las escuelas -
rabinicas contempordneas); por otra --
parte, la palabra porneia no es el tér
mino técnico para designar el adulte-
rio. Mucho mids probable es su traduc-
¢cidn por concubinato. Segin eso, Jesiis
excluiria totalmente el divorcio en el
verdadero matrimonio, pero no la sepa-
racién en las uniones irregulares.

RAZONES DE LA RUPTURA

iCudles son las razones de esta rup
tura de Jeslis con la practica del di-
vorcio vigente en Israel desde hacia -
varios siglos? No las expone expresa-

*

mente, pero algo nos indica el contexto.
Jeslis no presenta su ensefianza como una
innovacidn, sino como la restauracidén -
de la unidad total que Dios habia esta-
blecido en un principio segin el relato
del Génesis: "por eso dejard el hombre
a su padre y a su madre, se uniri a su
mujer y serdn los dos un solo ser'", Je-
sis se refiere también a que Moisés au-
torizdé el repudio con posterior matrimo
nio "a causa de la dureza de corazdn (o
testarudez) de los judios de su tiempo'.
La doctrina de Jesiis tiene, pues, el ca
racter de reposicidn de un ideal moral
abandonado por las dificultades que opo
nia su practica.

No es, por tanto, correcto teolfgica
mente decir que la indisolubilidad del
matrimonio se deriva de su cardcter sa-
cramental. Jeslis no sitlla su predica-
cidn sobre este tema en un marco ritual,
como el de la Ultima Cena, por ejemplo,
Sabemos bien, por otra parte, que varios
sacramentos tieunen efectos temporales, -
no permanentes. Si el matrimonio tiene -
cardcter indisoluble no es, por tanto, -
porque sea un sacramento, sino que fue -
establecido como sacramento de efectos -
permanentes por otras razones. Tales ra-
zones no pueden ser sino las derivadas -
de la ensefianza central del mensaje de -
Cristo: el de que s8lo el amor absoluto,
incondicional, sin reservas al prdjimo,
puede conducir a la humanidad al encuen-
tro con Dios. Ese concepto del amor, --
aplicado al amor entre hombre y mujer,
da nacimiento al ideal de una entrega to
tal y. por tanto, indisoluble, "hasta --



que la muerte los separe'.

El amor conyugal permanente es pre-
sentado, pues, por Jesils como un ideal
ético que estan obligados a buscar to-
dos los seres humanos que se sientan --
llamados a contraer matrimonio. Pues se
glin San Mateo, capitulo 19, y segiin San
Lucas, capitulo 16, Cristo ensefia esta
doctrina no sdlo a sus discipulos, sino
también a los fariseos. Y por otra par-
te, como hemos visto, con ella Jesiis —-
quiere restaurar el orden primigenio --
que Dios establecid para toda la humani
dad al crear a la primera pareja.

DEFENSA CONTINUADA

La Iglesia catdlica, aunque no la ha
ya definido dogmidticamente, ha manteni-
do siempre, superadas ciertas vacilacio
nes teoldgicas en la Edad Media, la doc
trina de la indisolubilidad del matrimo
nio de hecho, aunque algunos tratadis-
tas hayan sostenido que de derecho la -
Iglesia tiene poder para disolver cual-
quier vinculo conyugal. Tambi&n ha man-
tenido la Iglesia su autoridad para di-
solver los matrimonios ratos y no consu
mados y aquellos a los que puedan apli-
carse los llamados privilegios paulino
y petrino. La perfecta integracién doc-
trinal de todos estos aspectos de la —-
practica de la Iglesia afin no ha sido -
lograda, a mI juicio, por la reflexidn
teoldgica.

Pero hay que distinguir cuidadosamen
entre el plano moral y el plano juridi-
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co. Ni todo lo moralmente bueno puede -
ser impuesto ni todo lo moralmente malo
puede ser prohibido con sancidén juridi-
ca. No puede multarse a nadie porque no
ame a sus enemigos ni puede encarcelar-
se a quienes alimentan pensamientos in-
morales, aunque pudieran averiguarse --
con el detector de mentiras. El &mbito

del derecho es mids restringido que el -
de la moral.

En todos los paises del mundo exis-
ten catdlicos que, conservando intacta
su fe en la indisolubilidad del matrimo
nio, no consideran conveniente desde -
el punto de vista juridico que el dere-
cho civil de su nacidn imponga dicha in
disolubilidad a todos los ciudadanos. Y
existen catdlicos que, por el contrario,
creen que seria deseable que las leyes
civiles mantuvieran la indisolubilidad
de todos los matrimonios ratos y consu-
mados. Es una controversia abierta entre
los catdlicos. '

En los Ultimos cien anos la Iglesia
catdlica viene ensefiando que el mejor -
camino para establecer las normas juri-
dicas que deben imperar en un pueblo es
la opinidn mayoritaria democr@ticamente
manifestada por sus ciudadanos. Eso no
significa, claro es, que los discrepan-
tes no puedan continuar esforzandose pa
ra que sean modificadas por vias demo-
craticas las normas juridicas que consi
deran erréneas. -
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Oemas para Meditar:

"PUREZA DOCTRINAL E IMPUREZA DE LA REALIDAD SOCIAL”,

El escritor francés Paul Thibaud, al referirse a los extraordina-
rios éxitos del Papa Juan Pablo II en sus resonantes periplos por varios pai
ses de Europa y América, ha opinado que esta presencia victoriosa del Ponti-
fice romano en los mids variados escenarios del mundo, '"responde a la necesi-
dad profunda e incosciente de nuestra época, que denuncia el ansia latente de
un lider espiritual adaptado a los tiempos actuales'. Lo que habria que dilu-
cidar es cual es la razdn profunda de que el Papa Vojtyla sea en estos momen-—
tos el "lider de Occidente" como ha sido llamado por una personalidad no catd
lica. Es importante advertir que no se trata de un Papa "cdmodo'" que halague
los instintos y las tendencias de los hombres que sdlo aspiran a los maximos
goces materiales en esta decadente sociedad de consumo de nuestro tiempo. Por
el contrario, todos los comentaristas estan conformes en que el magisterio —-
pontificio de Juan Pablo II dibuja su perfil como el de un gram paladin de la
paz, los derechos humanos y la justicia social, pero también como un decidido
defensor de la integridad de la fe cristiana y de la pureza del testimonio que
los cristianos estadn obligados a dar ahora y siempre en el mundo en que viven.

El tedlogo Hans Kung se hace eco de una opinidn muy generalizada en
ciertos ambientes '"progresistas" cuando, después de reconocer que el Papa pola
co irradia humanidad y quiere estar abierto a los signos de los tiempos, duda
de que haya tomado en serio los datos de las ciencias modernas y se decida a -
"dar sin miedo orientaciones positivas sobre ciertos problemas decisivos en -~
torno a la vida y la muerte, el bien y el mal, especialmente la sexualidad hu-
mana (con cuestiones tan complejas como el aborto y la homosexualidad) ";No ha
ce esto -pregunta Hans Kung- que lamentablemente muchos catdlicos y, sobre -
todo, no catdlicos vean en &l un defensor doctrinario de antiguos bastiones —-—
mas que un pastor partidario de una renovacidn -sin menoscabo de la continui-
dad de la Iglesia en la doctrina y la vida- de la predicacién y la praxis --
eclesial a la luz del liberador mensaje de Jesiis?. No, a nuestro juicio el Pa-
pa estad renovando profundamente el estilo de la predicacidn y la evangeliza-
cidn, pero sin mengua alguna de la doctrina permanente de la Iglesia sobre la
integridad del testimonio cristiano aunque resulte incdmodo para muchos en el
ambiente materialista y conformista de nuestro tiempo.

El Papa ama a todos pero no halaga a nadie. '"La violencia es indig-
na del hombre" soltd de sopetdn en Drogheda, a las puertas del volcan terroris
ta del Ulster. "No deben predominar los criterios candnicos imperialistas sino
humanistas", ensefid en la sede neoyorquina de la ONU. Y acusd los desniveles -
entre pobres y ricos. Y dijo que no puede haber ciudadanos de segunda o terce-
ra categoria. Y gritS no a la carrera de los armamentos. Y afirmd que se senti
ria traidor ante la historia si callara que é1 es hijo de un pais donde esta-
116 el segundo conflicto mundial e hijo de una tierra que con sus campos de --
concentracion mantienen el recuerdo de los lugares mds dolorosos y m3s llenos
de desprecio al hombre y a sus derechos fundamentales". Y en todas partes afron
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ta con valentia cristiana los temas del aborto, el divorcio, los anticoncep-
tivos, la homosexualidad, las relaciones prematrimoniales.

La doctrina del Papa refleja la pureza de la doctrina cristiana -
que es para todos los tiempos y lugares. Cosa distinta es que el Estado, en
su pluralismo que refleja la realidad laica de nuestro tiempo, no tenga obli-
gacidén de recoger en sus leyes la integridad de las normas que la Iglesia da
a sus fieles. Que tenga que transigir, por ejemplo, con el divorcio en aras
de un bien comin mayor del que supondria la negativa terminante a admitir algu
nos casos de disolubilidad del matrimonio respondiendo a la realidad social -
para la que legisla. Perderemos de vista el equilibrio necesario entre pureza
de doctrina e impureza social de nuestro tiempoc si negamos la necesidad de que
la Iglesia y el Estado cumplan sus respectivos fines coordinando hasta donde -
sea posible sus actividades pero sin olvidar en ningiin momento que la Iglesia
estd formada por fieles y el Estado moderno cuenta con ciudadanos cuya diversi
dad de convicciones religiosas o no religiosas dibuja un pluralismo imposible
de desconocer.

Los cristianos -y singularmente los catdlicos- somos miembros de -
dos sociedades: la Iglesia, cuyas normas tenemos el deber de cumplir y el Esta
do que estd perfectamente legitimado para exigir obediencia a sus mandatos y -
obligamos a responder de su infraccidn.

Como ciudadanos, no podemos tener la pretensidn de que el Estado --
convierta en leyes obligatorias para todos la doctrina de la Iglesia. El amor
al pr6jimo -mandato divino- nos obliga a respetar convicciones distintas de
las nuestras y a admitir que las leyes reflejen, en la medida de lo posible, -
las creencias y sentimientos comunes a todos los miembros de la comunidad poli
tica o a su inmensa mayoria. Pero como fieles agrupados dentro de la Iglesia -
catdlica, debemos aspirar a realizar el total mensaje cristiano con todos los
sacrificios y las renuncias de placeres materiales que son su cortejo insosla-~
yable. A nosotros estd dirigido el mandato de Cristo: "Sed, pues, perfectos, -
como vuestro Padre celestial es perfecto".

J.L. de S.T.
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“SEMANA TEOLOGICA”

“{A EVOLUCION DEL PENSAMIENTO TEGLOGICO EN LA ESPAfIA CONTEMPORANEA”

(2 PARTE).

Por: Josd GOMEZ CAFFARENA. Tedlogo.

En nuestro caso, lo tomaban bien en serio. Esta otra declaracidn de
la Introduccidn GCeneral de la Summa lo expresa: 'La norma o regla, inmediata y
suprema de la fe es para el catdlico la doctrina del Magisterio vivo auténtito
v eficaz de la Iglesia" (p. 17: Aqui, la cita que a pie de pagina se hace de -
la enciclica Humani Generis de 1950 revela ya una lectura desproporcionada: -
la enciclica habla de norma prdxima y universal; para nada induce la palabra -
"suprema". En cualquier sentido algo propio que se atribuya a esta palabra, la
desmesura flagrante. Y, desde luego, resulta contraria a la neta asercidn que
después hard el Vaticano II en su constitucidn Dei Verbum sobre la Divina Reve
lacidn (n°10): "E1l Magisterio (de la Iglesia) no estd sobre la palabra de Dios,
sino a su servicio''. Supongo que los autores de la Summa nos pedirian hoy que
hiciéramos una exégesis bené@vola de la frase antes citada de su Introduccidn ge
neral. "Supremo', sugeririan, no ha de ser tomado tan rigurosamente. Yo querria
ser benévolo con ellos. Pero la practica de sus tratados no ayuda a serlo. Como
las cualificaciones teoldgicas estan hechas desde el Magisterio y son ellas las
que presiden la estructura formal del desarrollo de las tesis, en realidad el -
Magisterio es instancia suprema. Aclarar lo que ha querido decir el Magisterio,
nos dicen incluso explicitamente, es la primera labor del tedlogo catdlico. Uno
piensa que, segin esto, el tedlogo es como un canonista en campo tedrico. Luego
se anade: ''pero este trabajo es sdlo el comienzo, no el {nico constitutivo de -
la reologia'. Es también labor teoldgica "el justificar por sus causas" los --
asertos del Magisterio. Aqui al tedlogo se le abre el espacioso campo de la Es-
critura y la Tradicidén. Claro, sabe ya, con pelos y sefiales, con perfecta cuali
ficacidn teoldgica, lo que va a tener que encontrar; pero le queda la oportuni-
dad de mostrar su habilidad en encontrarlo efectivamente; buscar las exégesis -
biblicas, patristicas e histdricas mds favorables a su propdsito de entre las -
suficientemente acreditadas, demostrando convenientemente los fallos de otras,
quiza mds acreditadas en el mundo cientifico, que serian adversas.

La labor teoldgica, hay que reconocer, era en estas condiciones poco
estimulante: o enormemente rutinaria, o dilacerante para quien siguiera de cer-
ca los trabajos de los eruditos biblistas e historiadores. En esas condiciones,
es comprensible que se buscaran, como campo de predileccidn para un trabajo al-
go mids personal y por lo menos libre de angustias, los terrenos donde el Magis-
terio no habia decidido afin la verdad. Creo que esto explica la inmensa flora-
cibén marioldgica (van treinta y tantas semanas de estudios) y el desarrollo, --
realmente admirable en su ingeniosidad, de la "Josefologia": tengo ante mi el -
resumen de la 13? semana de estudios Josefinos, convocada por la Sociedad Ibero
Americana de Josefologia.
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Todavia en tiempos pre-conciliares hay que hacer algunas menciones
un poco mis esperanzadoras. Anto todo, de algunos tedlogos espanioles que ense
fiaban fuera de Espana: pienso, en primer lugar, en Juan Alfaro, en Roma desde
1.952. Pienso en los que en Espana, como Miguel Benzo, se dieron la tarea de
hacer seria teologia con y para los seglares, obligdndose con ello a pensar -
menos desde la obsesidn por la exactitud de las fdrmulas y mds desde su inte-
ligibilidad para la mente de hoy y desde los problemas de la cultura contempo
ranea. Pienso en los seglares que lucharon por ir diciendo una palabra propia,
naturalmente mds libre y ma@s critica en lo teoldgico; tales, por citar algunos,
Aranguren y Miret Magdalena. Pienso en los admbitos de reflexidn que fueron sur
giendo con esa misma intencidn; sobre todo, las Conversaciones Catdlicas Inter
nacionales de San Sebastiin, que hay que agradecer a Carlos Santamaria, y las
Conversaciones de Gredos (con la inolvidable figura de D. Alfonso Querejazu).
Finalmente, creo que hay que mencionar aqui dos fendmenos que tendrdn gran in-
flujo posteriormente: la gran salida -a todo lo largo de los afos 50- de j&-
venes eclesidsticos espafioles a formarse teoldgicamente en otros paises euro-
peos y la evolucidn de los movimientos especializados de Accidn Catdlica hacia
la comprensidn de su cristianismo con progresivamente mayor acento en la dimen
sion del "compromiso temporal.

2. EL POST-CONCILIO

Pasamos ya esa importante pagina histdrica. Vamos a ver producirse
un impresionante cambio de escena. Para la mayoria de nosotros, lo que ahora -
toca decir es de sobra conocido y esto permite ser muy sumarios y buscar prima
riamente la debida ponderacidn de matices, que no desfigure unilateralmente la
realidad. Quizd para algunos de los mids jOvenes sea lo mids importante -porque
su propia memoria quizd no se lo da- apreciar lo enorme del salto producido -
en los Gltimos 15 afios, desde la situacidn antes resefiada. Para todos, es impor
tante la meditacidn sobre ese salto, en orden a aprender las lecciones que de -
€l se derivan.

Ya hemos oido al Cardenal Tarancdn ponderar el efecto inmediato de -
sorpresa que el Concilio tuvo sobre nuestros obispos. Todos los espafioles que -
tenian cultura para seguir como espectadores lo que ocurria en Roma tuvieron la
misma impresidn, aunque con resonancias afectivas las mas diversas. Para algu-
nos pudo tratarse de un triunfo -pasajero- del diablo. Para otros, quizid mino-
ria pero muy cualificada por el grado de vinculacidén con la Iglesia, se tratd -
de una liberacidn. Asi para la gran mayoria de los sacerdotes de edad relativa-
mente joven -los componentes de las nutridas promociones que habian entrado en
los seminarios o en los noviciados religiosos con el fervor de la post-guerra-,;
sobre todo para los que habian hecho estudios en el extranjero y para los que -
habian acompafiado en su evolucidn a los laicos "comprometidos'; asi también pa-
ra estos mismos, miembros de movimientos catdlicos especializados, sobre todoen
el mundo obrero industrial y en el mundo universitario. En general -y estc va-
le incluso para quienes no se sentian particularmente fieles catdlicos- el Con
cilio era un acontecimiento histdrico de gran magnitud; la mds acreditada refu-
tacidn de los principios del nacional-catolicismo espafiol, que venia en el mo-
mento politicamente mis oportuno.

Si el texto conciliar mds revolucionario desde el punto de vista de
la politica espafiola, y por tanto el que despertd miAs inmediata polémica porque
minaba la teologia politica tan inculcada, era la declaracidn sobre la libertad
religiosa, los cambios que iban a afectar mi3s hondamente a la teologia eran los
contenidos en las Constituciones sobre la revelacidn (ya aludido), sobre la Igle
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sia y sobre la Iglesia en el mundo. De sociedad perfecta, la Iglesia pasa a -
definirse como sacramento, el Pueblo de Dios se ve ahora como mis constituti-
vo que la Jerarquia -que recobra su denominacién biblica de servicio, "minis
terio"-y se afirma la colegialidad episcopal como contrapeso de la exaltacidn
del primado de la Sede romana, se abre camino el proceso ecumenista, se da a
los factores culturales de la modernidad un principio de tratamiento teoldgi-
co ya no condenatorio al proclamarse la necesidad de atencidn a los "signos de
los tiempos'; con eso, aunque la Iglesia sigue reivindicando que tiene una pa
labra que decir a los hombres en asuntos no especificamente religiosos, es co-
mo didlogo entre el Evangelio y la cultura y no como magisterio unilateral en
el sentido que solia darse a la '"doctrina social de la Iglesia'...

Lo que en Espana se desencadena como consecuencia bien puede califi
carse de aut@ntica revolucidn teoldgica. No es facil resumirla sistematizada-
mente. Creo que los cinco siguientes puntos dan elementos reales de ella.

1°) Quiz3d el factor a la vez mds sintomitico y de mds influjo es la
invasidn masiva de la teologia extranjera, sobre todo centroeu-
ropea. A partir de 1965 se da un boom editorial del libro reli
gioso, que se mantiene durante tres o cuatro afos, para iniciar
después un lento descenso. La proporcién de traducciones sobre
el total de libros teoldgicos, que en 1950 era sGlo del 257, lle
ga en 1965 al 907%. Se traducen también los autores no catdlicos.
Incluso las novedades mias sensacionalistas, p.ejem., la teologia
americana de la muerte de Dios, son traducidas en plazo muy bro-
ve, de dos o tres anos. Se queman etapas, se siente como una ne-
cesidad reivindicativa de sacarse la espina del retraso teoldgi-
co.

2°) Logicamente, caen en descrédito los autores espafioles de la &po-
ca anterior y toma su relevo con cardcter de urgencia una genera
cidn a la que Alvarez Bolado did ya por entonces el expresivo —-
nombre de "alf@reces provisionales' de la Teologia, porque con -
cierta frecuencia provenian de campos intelectuales no estricta-
mente teoldgicos y se pasaban a la teologia por la necesidad pas
toral, o, si queremos, 1la necesidad eclesial de cubrir una bre-
cha. La profesidn de tebdlogo empezaba, por otra parte, a ofrecer
mids atractivo que cuando estaba erizada de peligros y angustias
con s6lo el oasis de la Josefologia. En todo caso,alin a los ted-
logos de m3s indudable vocacidn se les pedia ahora un esfuerzo -
excepcional de realizaciones inmediatas y milltiples. Unas insti-
tuciones tipicas de esta situacifén son las Escuelas de Teologia
para seglares que, con un nombre u otro, surgen en las principa-
les ciudades. Asi como los ciclos de conferencias o semanas para
gran piblico; el caso m3s sonado lo constituyeron las cinco Sema
nas de Bilbao, organizadas por la Universidad de Deusto -que lle
garon a convocar mis de 1.500 participantes, de los cuales mas -
de un tercio no provenian del Pais Vasco. (La 62, la programada
para 1970, fue ya prohibida por la autoridad gubernativa, al tiem
PO que se secuestraba el volumen que contenia los trabajos de la
anterior.)

3°) En las Facultades de Teologia también se experimentd la revolu-
cidn, aunque de otra manera. La de Salamanca en 1971, la de Comi
llas desde diciembre de 1971 a junio de 1972, fueron escenario -
de algo que propendo a pensar no tenia precedentes en la histo-
ria eclesiastica espafiola y quizd muy pocos en la mundial. Los -
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estudiantes de teologia (candidatos al sacerdocio en la inmensa
mayoria) realizaron largos plantes contra sus profesores, por -
juzgar retardataria, preconciliar e inadaptada su teologia. El
conflicto, que tuvo momentos durisimos, se resolvid en ambos ca
sos por el envio especial de un visitador con poderes especia-
les. Y se resolvio sin sanciones para los estudiantes, con remo
cidn de determinados profesores, con habilitacidn de otros y --
con cambios en el plan de estudios.

4°) Pero el hecho mds significativo del cambio ocurrido en la Igle-
sia espafiola fue tal vez la Asamblea Conjunta de obispos y sacer
dotes, preparada largamente mediante una encuesta al clero, y la
celebracidn de asambleas diocesanas con eleccidn de representan-
tes para la nacional, finalmente tenida en Madrid, a partir del
13 de septiembre de 1971. Asistian con voz y voto, junto con los
Obispos, 171 presbiteros, representantes de las 64 didcesis.

Era un acontecimiento en que, por primera vez de un modo oficia-
lizado y representativo, la Iglesia espaniola se adelantaba visi-
blemente a otras. Todavia a considerable distantia de Holanda y
su célebre y discutido Concilio, en el que intervenian los lai-
cos, por primera vez después de tanto tiempo Roma pudo alarmarse
ante actitudes espanolas progresistas. En realidad, tenemos que
afiadir en seguida, la alarma s6lo estaba justificada por las con
secuencias que pudieran temerse puesto un tal precedente. En si
mismos, los textos de las conclusiones aprobadas son muy eculni-~
mes y estan enteramente en la linea del Vaticano II. La alarma -
romana fue en gran parte debida a ciertas maquinaciones de indo-
le ma3s bien politico provenientes de la misma Espaila; era la com
prensible e inevitable protesta del nacional-catolicismo amenaza
do -o casi vencido-.

La Asamblea Conjunta atestigua de modo fehaciente la asimilacidn
por el clero espanol de la renovacidén teoldgica conciliar -y és
te es el punto que interesa en el contexto de la presente char-
la-. La ponencia primera, la pieza mas cuidada y rica teolfgica-
mente, también la mids discutida, revela claramente una teologia
postconciliar; parte de una concienzuda consideracidn de los sig
nos de los tiempos" y establece explicitamente su valor teoldgi
co:

"... no sdlo tendremos nosotros que trasmitir la fe a este mundo,
sino que a través de este mundo tendremos que descubrir la voz -
de Dios, que nos llega no sbdlo desde las piginas del Evangelio,
sino también a través de los signos de los tiempos. ...No es, -
pues, un temporalismo superficial el comenzar preguntdndonos cd-
mo es nuestro mundo, qué dice la voz de Dios a través de estas -
realidades que vivimos, qué exige y espera de la fe y de la Igle
sia, para que una y otra sigan siendo no una perla preciosa guar
dada en un arca, sino un real fermento evangélico". (Ed. BAC., -
p.15).

Sigue un andlisis, que va haciendo referencias frecuentes a Gau-
dium et Spes, pero donde también pueden apreciarse huellas del -
trabajo de los principales tedlogos de la actualidad. Ya no hay

Pirineos para la Teologia. A continuacidn se hace la pregunta ex
plicita:




-185-

":Y hasta qué punto afecta a Espafia toda esta serie de fendme-

nos que venimos sefialando? ;No seridn todos ellos frutos nacidos
en el extranjero y que al extranjero tocan? (No serd nuestro --
pais un islote salvado del 'contagio'", mantenido al margen de -
la ola secularista, iltima reserva de un mundo salvado de las -
aguas?'" (Ib. 33).

La respuesta es contundente. Es la {inica respuesta razonable y
estd formulada con moderacidn. Pero jes tan diversa de la res-
puesta oficializada hasta hacia tan pocoj

"No quisiéfamos detenernos aqui en la demostracién de lo catas-
trdofica que resultaria la postura aislacionista que se dedicara
a construir murallas del mundo exterior. Recordemos simplemente
dos hechos: que toda postura de ghetto =-incluso de ghetto del
bien- termina por ser negativa y que, por otro lado, si hemos
definidc como ambivalente ese movimiento del mundo moderno, re-
nunciar a cuanto tiene de riesgo seria renunciar a cuanto consi
ga de logro. Pero no queremos detenernos aqui, porque hay otra
afirmacidn m3s sencilla y radical que nos obliga a enfrentarnos
con la realidad. Y es que ese aislamiento ya no es posible. Que
ramos o no, formamos parte del mundo, y del mundo moderno. Si -
algo es claro para cualquier observador sereno es la mundializa
cidn de los fendmenos actuales. Se puede retrasar por unos afos
su llegada a tal o cual pais. Pero normalmente esos retrasos 1o
que provocan es una mayor violencia de la posterior llegada'.

La ejemplificacidn que sigue a esta afirmacidn es muy convincen

te. Las consecuencias que se sacan van primariamente dirigidas

a la orientacidén de la accidn pastoral. Y ponen los miximos acen
tos en razonar lo obvio: la necesidad de una desvinculacidn de -
la Iglesia espanola con el Estado, al que se habia vinculado en

exceso. Y la legitimidad de una vindicacidn de los derechos huma
nos, reconocidos por la Pacem in terris y la Gaudium et Spes, --
vindicacidn que todavia era en Espafia particularmente necesaria.
No hay, pues, mucha teologia explicita; pero, ciertamente, la —-
eclesiologia que se presupone es la del Vaticano II; y esto solo
resulta nuevo e importante: podemos afirmar, en base a la repre-
sentatividad de los textos de la Asamblea Conjunta, que la mino
ria md3s destacada del catolicismo espafiol muestra haber asimila-
do ‘el impacto conciliar con sorprendente rapidez y naturalidad.

5°) Como {iltimo de los datos para apreciar el cambio teoldgico ocu-

rrido, voy a hacer una simple mencidn a la acogida prestada a la
teologia latinoamericana de la liberacidn. El simposio celebrado
en el Escorial en julio de 1972 reunié a mas de quince de los -
maximos exponentes de la nueva tendencia, con un auditorio de —-
400 personas, en su mayoria sacerdotes y religiosos espafioles —--
particularmente interesados por el trabajo pastoral en América -
Latina. Los mismos tedlogos latino-americanos han reconocido que
se sintieron mis comprendidos por los espafioles que lo que solian
serlo entonces en otros paises de Europa. El viejo tOpico de la -
solidaridad cultural hispano-americana recibia asi a la vez un gi
ro y una confirmacidén poco sospechables un decenio antes.

Es hora ya de terminar con un breve balance -obviamente provisional-.
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En esta rapida revista que hemos pasado al tema, han desfilado di-
versos protagonistas y nuestro balance debe intentar ser justo y comprensivo
con todos. Querria comenzar con una alabanza para el pueblo espafiol, que se ha
mostrado capaz de encajar un golpe tan recio y tan brusco; para el creyente --
llano, que no sabe mucha teologia académica, pero tiene buen sentido para com-
prender a donde van los discursos teoldgicos y ha mostrado saber seleccionar -
entre ellos.

La teologia espafiola -con ese apoyo popular- ha sabido reaccionar
airosamente. Esto no es decir que haya superado el subdesarrollo y que le espe
re un porvenir facil y prdspero. Si un mérito -nada pequefio- puede atribuir-
se a la generacidn de tedlogos que ha llevado el peso de la transicidn es el -
de haber comprendide que lo que la situacidn les pedia era un servicio bastante
modesto, el de acompafiar a las comunidades creyentes en su evolucidn, facilitég
doles el camino mediante reflexiones adaptadas a su cultura y a sus problemas.
Renunciando a una investigacifn muy profunda -una renuncia &sta, hay que afa-
dir, con un poco de tristeza, que no es demasiado dificil para un espafiol y en-
cierra ambiguedad y peligro-, renunciando también a un pensamiento muy original.
Mientras los franceses del postconcilio han producido los hasta ahora 16 tomi-
tos de Le Mystere Chrétien (el heredero pedagdgico de nuestra Sacrae Theologiae
Summa en el nuevo espiritu del Vaticano II), y los alemanes, herederos de si mis
mos y siempre grandes, han producido los 8 tomazos del Mysterium Salutis,noso-
tros hemos hecho lo nuestro: traducirlos... y saber leerlos y criticarlos.

Nuestra produccidn autdctona es vdlida. Pero su mayor valor es el de
la adaptacidn. El niimero de escritores es proporcionalmente menor que el de --
otros paises. Tienen que cubrir un campo mids amplio y disperso, muchas veces co
yuntural. Han sabido entenderlo y han renunciado a escribir una nueva Summa. In
tegrados en equipos nutridos, liberados para el trabajo mis 1ntelectual hombres
como Floristdn y Maldonado, Sebastiidn y Vidal -por citar unos entre muchos-— hu
bieran podido hacer obras mds ambiciosas. Incluso los que han hecho obra mis am
biciosa -pienso en los autores de las dos Cristologias, Gonzdlez de Cardedal y
Gonzdlez Faus-, la han hecho desde esa prevalente exigencia de servicio. Lo di-
go en su favor. Otros hay que han tenido que contentarse con obras todavia mis
funcionales, escritas sobre la marcha para llenar un hueco, testimoniando en —-
ellas ante todo los pasos de su misma evolucidn todavia sin concluir. Otros se
han dedicado a esclarecer el mismo fendmeno nacional-catdlico, sus raices, su
trayectoria y sus vias de salida, como uno de los servicios mds importantes pa-
ra que no se produzca vacio de identidad. De muy pocos se puede decir que, apar
te de estas tareas de servicio, se hayan aventurado a una labor de exploracidn
-con sus grandes riesgos-. Alfredo Fierro es quien quizad se ha anticipado. Qui-
z3 entre los m3s jévenes saldridn pronto mids; puede que se adelanten los autores
de teologia biblica y quizd puede ya hoy hablarse en ese sentido de algunos, co
mo Xabier Pikaza.

Hemos hecho desfilar para el balance a los protagonistas del drama...
Pero todavia nos falta uno, un importante colectivo. Querria hacerlo con el ma-
yor respeto, pero no me quedo tranquilo sin invitar desde aqui a los responsa-
bles de los Dicasterios Vaticanos a meditar sobre Espafia y su teologia. Lo he -
dicho mids de una vez; la mayoria de lo que integraba el bloque tedrico del nacio
nal-catolicismo no era invento espafiol, sino fidelidad literal a la autoridad ro
mana -~y la autoridad romana, entre otras cosas, parec1a pedir fidelidad literal
y se felicitaba cuando la encontraba...-.

El alma espafiola no guarda resentimiento: no ha producido ningiin Le-
febvre. (E1 Palmar es sblo esa vifieta humorista en la que, como tantas otras ve
ces, diluimos en sonrisa un malhumor.)No se trata de lamentar el pasado sino de
aprender su leccidn. Quiero creer que en Roma la han aprendido.
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*Vida Nacional de

la ASOCIACIORN®

CONSEJO NACIONAL

El Consejo Nacional de la Asociacidn reunido el 10 de noviembre de -
1.979, bajo la presidencia de Abelardo Algera,examind un abundante Orden del
Dia del que entresacamos algunos de sus interesantes puntos.

José Maria Castro informé sobre el viaje a Bonn que ha realizado en
compaiiia de Julidn Vara para YA organizacidén del Forum Europeo del afio 1.980
en Madrid. En relacidn con la constitucidn de un Comité "ad hoc" dentro de la
C.E.A.S. para organizar dicho Forum, Julifn Vara advierte la conveniencia de
que en dicho Comité este presente, en representacidn de la Asociacidn, su Pre
sidente,quien muestra su conformidad.

Ibafiez de Aldecoa pide la creacidén de una Comisidn de la Asociacidn
que asesore al Presidente en relacidn con los temas del Forum y del Consejo
de Laicos y postula un mayor protagonismo del Presidente en las relaciones --
con la Jerarquia respecto a estas materias.

El Presidente pide que,al prdximo Consejo,Secretaria General aporte
un calendario de trabajos para preparar los temas del primer Forum.

Sobre 1la encuesta”Objetivos v Nuevos Planteamientos de la A,C, de P,
propone Julidn Vara un estudio de las recibidas mediante la formacidn de tres
Comisiones que preparen un resumen de la misma para la reunidén extraordinaria
de Diciembre.

Tras breves intervenciones de don Miguel Benzo, Abelardo Algora, Anto
nio Martinez Tomds y Francisco del Rio, se acuerda preparar un material de tra
bajo que permita refundir las contestaciones a fin de que los Centros puedan -
estudiarlas con vistas a la Asamblea General de Junio de 1.980.

Sobre el tema de incorporacidén de nuevos socios, Alfonso Ibafiez de Al
decoa habld de la estrecha vinculacidn que tiene esta posible captacidén con --
los resultados de la reflexidn colectiva que supone la Encuesta que se estd ha
ciendo sobre la Asociacidn y sus objetivos, y por ello, hay que posponer cual-
quier decisidn hasta que se llegue a conclusiones en la Asamblea de Junio.

Respecto a las visitas a los Centro el Presidente reafirma su decisidn
de girar visitas mensuales por las diversas provincias.

Abelardo Algora informd que el grupo de pensamiento formado por Profe-
sores del C.E.U., va a estudiar los temas suscitados por los recientes acuerdos



Iglesia-Estado.

D. Miguel Benzo, informd sobre las tareas del Grupo de estudio que -
coordina.,

José Maria Castro informé sobre el Club '"Tomas Moro" y la publicacién
periddica de un articulo con dicha firma.

En relacidn con la reunidn de Navidad y cena de hermandad, el Bresiden
te explicd un posible proyecto para el desarrollo de dicha reunidn y cena. El
tema central seri el trabajo de refundicién de la Encuesta.

Sobre el Centro de Madrid, José& M. Castro adelantd el ciclo de Autono
mias que se va a celebrar en el Centro.

Sobre el Centro de Sevilla informé Francisco del Rio que estdn traba-
jando conjuntamente la contestacifn a la Encuesta. Van a realizar retiros men-
suales como el afio anterior.

Francisco J. Puerto comentd las actividades del Centro de Valencia, -
cuyas reuniones se realizan los lunes, y una vez al mes hay reuniones genera-
les donde se dan cita junto con invitados al Centro.

El Sr. Barberida informdé aue el Centro de Castelldn se encuentra sin Con
siliario actualmente. Las obras (CEU v Conservatorio) se desarrollan normalmen-
te'

Respecto a las obras de la Asociacidn Rafael Alcald informd del nombra
miento de nuevo Director del C.E.U.. a favor de D. Isidoro Martin. También hizo
un anidlisis de la influencia que puede tener la nueva Lev de Autonomia Universi
taria. Pasd revista a las matriculaciones existentes en el C.E.U., comparando -
con las del afio anterior. Han aumentado un poco dichas matriculaciones. Comentd
el sentido unitario que se guiere dar a las formaciones: cultural, deportiva y
religiosa en el C.E.U. San Pablo, Luis Vives vy de Enseflanza Media.

Julidn Vara informé sobre la inauguracidn de Curso en el Colegio Mayor
San Pablo, bajo la presidencia del Sr. Ministro de Educacidn v con la leccidn -~
inugural a cargo de don Eugenio Nasarre, Director General de Asuntos Religiosos.
Expone el programa de conferencias que se ha llevado al Patronato.

Jose M2 Castro informé sobre la Escuela Profesional de Hernani y apunta
cinco formulas posibles para salir de la situacidn actual. Como para poner en —-—
marcha algunas de ellas son precisos tramites ante organismos oficiales, se le -
encomendd comenzar con el Ministerio de Educacién.

La Secretaria general did cuenta de las altas, bajas y situaciones.
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CENTRO DE BARCELONA

La A.C. de P. de Barcelona reemprendid sus actividades del presente Curso
el dia 8 de Noviembre en el Colegio Universitario Abad Oliba. El Comsiliario -
del Centro, P. Colomer, pronuncid una interesante conferencia, muy en la linea
de la cultura religiosa actual, sobre "Freud y la religidon" que se inserta en
los ciclos desarrollados en cursos pasados. A continuacién se ofrecid una Misa
en sufragio del que fue,durante muchos afios, Secretario del Centro,Francisco -
de A. Condomines Valls (q.e.p.d.).

Después se celebrd una cena que estuvo muy animada con un fecundo cambio
de impresiones de los asistentes sobre los problemas actuales.
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CENTRO DE MURCIA

Las actividades en este Curso van desarrollindose con cierto retraso, por
haber surgido problemas de locales para las reuniones que ya han sido resuel-
tos, disponiéndose de los bajos del Palacio Episcopal (entrada por Plaza del -
Cardenal Belluga).

Se tratan, en los Circulos, temas de actualidad mis interesantes. El pri-
mero versd sobre "Ser cristianos”, al que seguird el de la celebracidn cristia
na de la Navidad.

Se envian notas a la Prensa local anunciando estos Circulos, habiéndose -
observado la afluencia de personas ajenas a la Asociacidn, algunos de los cua-
les terminan por solicitar su ingreso como Propagandistas.

Es de destacar la ayuda que, en organizacidn de Circulos e intervencidn

en los mismos, presta al Centro nuestra compaifiera Conchita Bermejo, que con de
dicacidn y entusiasmo trabaja muy eficientemente.
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CENTRO DE MADRID

En el primer trimestre del curso 1.979-1.980 el Centro de Madrid ha conti
nuado con sus actividades normales de cardcter religioso, cultural e informati
vo. Respecto a este Gltimo punto, los Circulos de estudio y las Mesas Redondas
han versado sobre los mls variados aspectos y nos han ofrecido ocasidn de in-
formarnos sobre la vida politica nacional, las perspectivas de los Estatutos -
autondmicos, la investigacién cientifica y la figura cristiana y humana de Juan
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Pablo II.

Sobre la vida politica nos han informado Joaquin Ruiz Giménez, Alfonso Oso
rio y Rafael Arias Salgado.

En relacidn con los Estatutos de las Comunidades autfnomas han sido muy in
teresantes las intervenciones de Carlos Santamaria y Carlos Sentis sobre: el Es
tatuto Vasco y el Estatuto Cataldn, respectivamente; y de Antonio Fernindez Ga-
liano, sobre 'Los problemas de las preautondmias: Castilla-La Mancha".

La investigacidn cientifica ha tenido dos ilustres ponentes: los Vicepre-
sidentes del Consejo Superior_de Investigaciones Cientificas don Jose Lu1s Ma-
teo Lopez y don Emilio Saez Sanchez.

Ha revestido interés excepcional la Mesa Redonda sobre el tema: "Comenta-
rios a la figura de Juan Pablo II" con la intervencién de don Miguel Benzo, Con
siliario nacional de la A.C. de P., don José Luis Martin Descalzo, Jefe de In-
formacidn religiosa de "ABC" y don Miguel Angel Velasco, Jefe de Informacidn re
ligiosa de "'YA".

Finalmente, el 15 de Diciembre se ha celebrado el primero de los Retiros -~

Espirituales de este Curso, dirigido por el sacerdote agustino P. Agustin Pin-
tado.
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*Los que nos preceden

en la Gran Ausenciax»

Desde Oviedo nos informan que ha fallecido nuestro querido compafiero Eloy
SUAREZ CASO (q.e.p.d.), miembro que fue de aquel Centro.

Al transmitir tan triste noticia, enviamos nuestro mds sentido pésame a -
sus familiares y amigos.
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EL MATERIALISMO DIALECTICO.

El marxismo es un fendmeno univer-
sal que suscita multitud de problemas
de caricter filosdfico, cultural, so-
cio-econdmico y politico. El marxismo
es invocado en las catedras, en los -
circulos de estudio, en las polémicas
de escuela, en las contiendas de los
partidos politicos. Toda la Europs del
Este estd sometida a un totalitarismo
comunista cuyos dirigentes aseguran --
profesar la fe marxista y esforzarse -
en su realizacidn, y las modificacio-
nes que en el pensamiento de Marx y de
Engels han introducido posteriormente
Lenin y los marxistas contemporaneos -
han tenido como base el pensamiento --
marxista inicial. Mas aiin, incluso los
partidos de la Europa Occidental que -
pretenden situarse en una postura inde
pendiente, reformadora y democratica -
invocando el llamado eurocomunismo, si
guen rindiendo tributo a la cosmovi-
sidon marxista. Tal es el caso de los -
parridos comunistas italiano, espaiiol,
y francés el tiltimo de los cuales ape-
nas ha conseguido en su actuacidn una
real autonomia respecto a las directri
ces procedentes de Moscil. Mayor esfuer
zo de independizacidn han realizado --
los partidos comunistas de Espafia e —
Italia pero tampoco se han apartado de
cididamente de las ideas fundamentales
del marxismo. Valga el testimonio de -
Santiago Carrillo: "Es verdad que los
comunistas hemos revisado tesis y for-
mulas que en otros tiempos teniamos -~
por articulos de fe (...) Mas no aban-
donaremos las ideas revolucionarias --
del marxismo, las nociones de lucha de
clases, el materialismo histdrico y el
materialismo dial&ctico". (Eurocomunis
mo y Estado, Madrid, 1977, pags. 167 y
168).

Con la difusién mundial del marxis-
mo y su penetracidn intelectual en las
mentes y real en los hechos, contrasta
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Por :Carlos VALVERDE.-
Ed. Espasa Calpe.Madrid 1979.-

lo dificil que es hacer asequible a las
grandes masas, e incluso a personas que
han alcanzado un grado relativamente sa
tisfactorio de cultura, la comprensidn -
del ideario marxista en su aspiracién a
constituir una verdadera cosmovisidn. -
Profundizar en el pensamiento de Marx -
es dificil. Sus escritos son oscuros, =
prolijos y reiterativos. Por anadidura
las traducciones, segiin profundos cono-
cedores del idioma alemidn, suelen ser -
deficientes. Por todo ello, es digno de
aplauso y merece el agradecimiento de -
cuantos aspiren a conocer el pensamien-
to marxista, el inmenso esfuerzo, coro-
nado por el éxito, realizado por Carlos
Valverde para dar a conocer a sus lecto
res con la mdxima claridad posible el -
pensamiento, frecuentemente confuso y -
siempre denso y carente de gracia lite-
raria, de los fundadores del marxismo.
Ya en su obra anterior "Los origenes del
marxismo' nos preparS Valverde para pene
trar en el pensamiento de Marx, dandonos
a conocer los presupuestos ambientales -
de su doctrina. Ahora aborda el estudio
del pensamiento marxista sobre la materia
v su evolucidn, y sobre teoria del conoci
miento, es decir el llamado materialismo
dialéctico. Para ocasién posterior,nos -
promete el estudio del Materialismo histd
rico o teoria marxista sobre el hombre,
la sociedad y la historia.

Comienza el libro de Valverde con la -
biografia de los dos fundadores del comu-
nismo marxista por entender que sin cono-
cer la vida concreta de su autor no se --
puede comprender su pensamiento. Es muy -
sugestiva la pintura de la Renania que --
fue el escenario geogrdficoen que se movid
la familia Marx en cuyo seno nacid el au-
tor de "El Capital" cuya infancia transcu
rrid en un clima burgués con bienestar --
econdémico. Convertida esta familia judia,
por razomnes de conveniencia social, al --
protestantismo muy influenciado del racio



nalismo liberal, Carlos Marx estudid
en el Liceo de Tréveris y en sus pri
meros escritos se refiere a la figu-
ra de Jesucristo como un modelo de -
amor, de virtud y de entrega a los -
demd3s. Terminados sus estudios del -
liceo pasd a estudiar a la Universi-
dad de Bonn donde se impregnd de un
ambiente cultural romdntico y se dedi
¢S a la poesia, a los clubs de litera
tos y a las algaradas estudiantiles -
mas que al Derecho. Se trasladd des-
pués a estudiar a Berlin donde se --
abrid a la filosofia de Hegel y aban-
dond la carrera de Derecho para dedi-
carse a la Filosofia. En su tesis doc
toral, redactada en términos y catego
rias Hegelianas, refleja el influjo -
de los fildsofos griegos: Demdcrito, -
Epicuro que le llevan a considerar el
materialismo como Unica explicacidn -
realista de los seres y bajo el influ
jo de Fichte quiere orientar la Filo-
soffa hacia una accidn transformadora
del mundo. En el prdlogo de esta te=-
sis muestra ya su conviccidén de que -
lo religioso no es sino una ficcidn -
imaginaria que los hombres se han for
jado para explicar el Cosmos o para -
consolarse falsamente y que lo reli-
gioso debe tener ante las luces de la
razén. En un extrafio libro, escrito -
en colaboracidn con Bauer, se propuso
demostrar que Hegel era un verdadero
revolucionario y sus auténticos disci
pulos tenian que serlo también. Esta
actitud le cerrd su carrera de escri-
tor filos6fico y le decidid a empren
der directamente la lucha politica. -
Trasladado a la catdlica Colonia don-
de 1llegd a ser Director del periodico
diario renano, desde ese puesto apro
vechd todas las ocasiones -sobre to-
do desde que se le unid el joven bur-
gués Federico Engels- para combatir
al Gobierno y a los revolucionarios.
Esta actitud determind la supresidn -
del periddico tras la cual Marx se —-—
trasladd a Spirds donde encontrd un -
proletariado con tradicidén revolucio-
naria y conciencia de clase que busca
ba una via hacia el socialismo y ha-
cia el comunismo,y en '"Anuarios Ger-
mano-Franceses'" . -de los que sélo apa
reci® un nidmero doble en 1844- propug
no la emancipacién de toda la humani-

dad no s0lo de la alienacidn religiosa
y politica sino también de la social y
la econdmica. En el mismo niimero de --
los "Anuarios" aparecid un articulo de
Engels, primer intento de andlisis de
los factores econdmicos y sus repercu-
siones sociales. Meses después se unid
Engels a Marx en Paris y sdlo la muerte
separaria ya a aquellos dos hombres que,
instalados en Bruselas y m3s tarde en -
Inglaterra, realizaron su labor filosd--
fica y propagandistica de mutuo acuerdo.
Por encargo de la Liga de los comunis-
tas, Marx y Engels redactaron el "Mani-
fiesto del Partido Comunista' que escri
to en lengua alemana se hizo pablico en
Londres en febrero de 1848. No fue paci
fica la wvida posterior de Marx: dispu-
tas y conflictos, acusaciones y renci-
llas, enfermedades y sufrimientos fami-
liares, duros esfuerzos para ganarse el
pan, etc.

En agosto de 1867 acabd la correccidn
de pruebas del tomo primero de "E1 Capi-
tal" en el que reflejaba su sabiduria y
su andlisis penetrante y agudo de los —-
problemas que planteaba la Economia poli
tica en su tiempo. Tuvieron que pasar --
cinco afios para que se vendieran los mil
ejemplares de la primera edicidén. En 1872
aparecid la primera edicidén rusa. Andan-
do el tiempo llegaria a ser, con el Mani
fiesto, la Biblia de todos los marxistas.

El conjunto de Materialismo dialécti-
co y Materialismo histdrico, forma una -
cosmovisidn impresionante de indudable -
grandeza y coherencia. Frente a quienes
piensan que asi como el materialismo his
torico es debido a Marx, el materialismo
dialéctico es obra de Engels -nacido en
Bermen pequenia ciudad industrial de la -
zona agricola de Renania, de familia de
industriales tejedores de tendencia con-
servadora y espiritu religioso pietista
de origen calvinista y puritano- vy que
éste Gltimo es el creador de una dialec-
tica objetiva de la Naturaleza y de un -
pensamiento como reflejo de la realidad
que nunca hubiera aceptado Marx, opina -
Valverde que existe una identidad de ba-
ses filos6ficas en los dos tedricos del
marxismo. En ambos es radical e idéntica
la polémica antiteoldgica y antiespiri-
tualistica. Para uno y otro, la Naturale



za debe ser pensada naturalisticamen
te, es decir, todos sus fendmenos de
ben explicarse por ella y sdlo por -
ella sin recurrir a algin principio
espiritual o trascendente. Podrian -
aducirse textos de Marx que confir-
man la unidad y coherencia de su pen
samiento con el Materialismo dialéc-
tico. Puede afirmarse que materialis
mo dialéctico y materialismo histdri
co ofrecen juntos la cosmovisidn mar
xista, siquiera el materialismo dia-
léctico se deba principalmente a la
elaboracidn .de Engels y el histdrico
a la de Marx.

Estudia seguidamente Carlos Val-=
verde el materialismo de Marx quien
aceptaba el principio bidsico de la -
filosofia hegeliana: "todo lo real -
es racional y todo lo racional es --
real", lo que significa que lo mis -
profundo de la realidad es su estruc
tura l6gica y racional. De este '"sue
no idealista' pasa Marx al materia-
lismo por pasos sucesivos que Valver
de reduce fundamentalmente a tres: -
Antes de Feuerbach, con Feuerbach, -
después de Feuerbach. Como resumen -
puede decirse que desde su adhesidn,
en sus anos universitarios, al idea-
lismo hegeliano Marx pasa lentamente
al materialismo absoluto a través --
primero de los hegelianos de izquier
da, de los materialistas griegos pos
teriormente y, por ultimo,de la cri-
tica religiosa de Feuerbach y de su
teoria de la divinizacidn del hombre.

"En el principio era la materia"
esta es la tesis originaria y el pun
to de partida de todo el materialis-
mo dialéctico. La materia es la Gni-
ca realidad existente. Es eterna, ni
tuvo inicio temporal ni tendrZ fin,
El materialismo dial&ctico marxista
reconoce la existencia objetiva de -
la materia, de la Naturaleza eterna-
mente en movimiento y evolucidn. De
aqui que Carlos Valverde desarrolle
como punto central de su libro "la -
materia y su movimiento" segiin el —-
pensamiento de Marx, y sobre todo de
Engels que fue mas explicito sobre -
este punto concreto. Mientras Marx -
investigd las leyes generales que ex

plican la historia humana (materialismo
histdrico), Engels pretendid buscar las
leyes generales que dan inteligibilidad
a las Ciencias de la Naturaleza (mate~
rialismo dialéctico). El propdsito que
Marx no llegd a cumplir de exponer las
leyes de la dialéctica, lo cumplidé En-
gels que las redujo a tres: Ley del pa-
so de la cantidad a la cualidad, que di
ferencia materialismo dialéctico de ma
terlallsmo mecanicista y pretende expll
car cémo nace de la materia inorgdnica
la materia organlca y cdmo de ello resul
ta la vida, cdmo de lo sensitivo se lle—
ga al pensamiento, como aparecen los di-
versos tipos de sociedad, etc.; Ley de -
la penetracidén de los contrarios, verda-
dera esencia de la dialéctica y "alma --
del marxismo", segiin la expresidn hege-
liana de que '"'toda cosa es en si misma -
contradictoria', lo cual evoca la idea -
de "conflicto" tan frecuentemente utili-
zada por Marx y Engels; Ley de la nega-
cidn, que explica e ilumina el mecanismo
de la dialédctica al menos en su forma di
ndmica e histdrica. Un grano de cebada -
(tesis) al germinar se extingue y en su
lugar brota la planta (antitesis) y pro-
duce nuevos granos de cebada (sintesis)
para morir, para ser destruida a su vez
tan pronto como esos granos maduran. Val
verde nos ofrece una exposicidn perfecta
mente comprensible para los iniciados en
filosofia de las grandes lineas estructu
rales del materialismo dialéctico tal co
mo Marx, y sobre todo, Engels las han --
pensado y toca brevemente los conceptos
que los marxistas suelen llamar catego-
rias tales como "identidad y diferencia',
"necesidad v contingencia",
to", "apariencia y esencia', "cantidad y
cualidad", "finito e infinito", "atrac-
cidn y repulsidn, "fuerza y resistencia"
(especialmente 1mportantes en el materia
lismo histdrico), "movimiento y equili-
brio". Al hilo de su exposicidn tan com-
pleta y clarificadora, Valverde va apun-
tando levemente sus discrepancias.

Muy sugestivo es el capitulo que Val-
verde dedica a estudiar el proceso cosml
co, dialé&ctico y evolutivo que segiin
Marx y Engels se ha desarrollado histdri
camente desde "los origenes' hasta nues-—
tros dias y el que se preve para el futu
ro. Engels siguiendo a Laplace, parte pé
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"causa y efec



ra su descripcidén fenomenoldgica, de
la existencia originaria de una nebu-—
losa incandescente dotada de movimien
to vy describe las etapas diversas de
la evolucidn de la materia hasta el -
umbral de la vida y, una vez que ésta
brota,el proceso evolutivo que culmi-
nard con el hombre. Una suprema y
esencial diferencia entre el hombre ¥y
los demds animales se establece, a sa
ber, que el animal utiliza la natura-
leza, "mientras que el hombre, median
te sus cambios, la hace servir a sus
fines, la domina". Esta diferencia "es
debida también al trabajo'. He aqui un
buen punto de partida para el desarro-
1llo de la doctrina marxista. Bajo el -
incentivo y la influencia del trabajo
y del lenguaje, ''se ha transformado —-
paulatinamente el cerebro del mono en
el cerebro del hombre". Y cuando el --
hombre, separado ya definitivamente --
del mono, forma la Sociedad, nos encon
tramos con que la diferencia caracte-
ristica entre la horda de los monos y
la sociedad de los hombres es también
el trabajo. Por culpa de la propiedad
privada -consecuencia de imprevistos
trastornos sociales- 1la sociedad se -
divide en dominantes y dominados. La -
antropologia marxista hace de los fac-
tores econdmicos la esencia formal y -
originante de la persona humana. Pero
-como dice Valverde- el hombre es mu-
cho mas que econdmico. Es un espiritu
en la materia, un hijo de Dios.

-~

El materialismo marxista sostiene -
que no es la idea la que crea las rea-
lidades materiales. Son las realidades
materiales -en Gltimo término las rea
lidades econdmicas- las que generan -
unas determinadas ideas. Al condenar -
al idealismo, Marx opta por el empirig
mo que sdlo da valor a lo que nos vie-
ne por los sentidos y se adscribe al
materialismo sensista cuya doctrina
acepta como "la teoria del humanismo -
real v la base 16gica el comunismo'.
A medida que la Naturaleza v el hombre
se humanizan por el trabajo., a medida
que los hombres se relacionan v se so-
cializan, también los sentidos toman -
un cardcter humano, es decir. social.
De este modo. los sentidos llegan a —-
ser medios o instrumentos de humaniza-

cién total, La humanizacidn de los sen-
tidos es obra de una larga evolucidén --
que ailn no estd acabada. La propiedad -
privada obstaculiza esa evolucidn. En -
la concepcidn marxista. es el hombre el
que se da a si mismo su esencia al rela
cionarse laboralmente con la Naturaleza
v con los otros hombres. El proceso de
autogeneracién humana mediante el traba
io industrial v las consiguientes rela-
ciones comerciales se llama Historia.

Carlos Valverde subrava, al hilo de
su concienzudo trabajo, los aciertos —-
parciales de Marx y Engels en su elabo-
racidn del materialismo cientifico, pe-
ro en definitiva piensa que "la vida hu
mana tiene demasiados enigmas y exigen-
cias, como para querer persuadirnos de
que todo es cuestidn de una Economia ~—-
bien montada y que con ello todo queda-
rd resuelto. Los existencialistas han -
puesto de relieve los dramas de la exis
tencia humana, el dolor, la soledad, la
incomprensién, el amor, la agresividad,
el tedio, la desesperanza, etc. (Todo -
quedari resuelto cuando desaparezcan --
las alienaciones econdmicas? De hecho -
en aquellos paises en que la infraestruc
tura econdmica de la Sociedad y la dis-
tribucidn de los bienes estd lograda de
forma que todos tengan cuanto necesitan
sin opresidn y sin injusticias y que han
vivido durante muchos afnos en un socia-
lismo ateo, los problemas mi3s profunda-
mente humanos no sblo no se han liquida
do sino que han aumentado.

En el fondo, ademads, estd siempre el
supremo problema de la muerte interpela
do por el sentido de la vida. Como algE
nos existencialistas han visto muy bien
(Unamuno, Heidegger, Jaspers), si el -~
hombre es un ''ser-para-la-muerte", en-
tonces el hombre tiene una experiencia
muy clara de la nada de su existencia -
que le lleva hasta la angustia, esa con
goja que dibuja la nada como fundamento
del Ser contingente. Si nos morimos
"del todo", en palabras de Unamuno la -
vida es tragedia sin esperanza, o a lo
mas, mortal aburrimiento por mds que --
una economia perfecta satisfaga todos -
nuestros apetitos naturales'.

Es diffcil encontrar un libro que --



clarifique tanto la doctrina del ma-
terialismo dialectico, tan dificil -
de captar por el hombre de cultura -
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nudo, convincente. En todo caso es una
labor digna de los mayores elogios por
cuanto nos acerca a la comprensidn del

media, como el que nos proporciona - fendmeno marxista de tal universal in-

Carlos Valverde. La objetividad que flujo.

persigue tal vez no sea tan lograda J. L. de S. T.

como €l hubiera deseado. Su critica

es siempre bien intencionada y, ame - = - - - - - - - - - - - = - - - - - -
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JUAN PABLO, II. ENSENANZAS AL PUEBLO DE DIOS, - 1.978

El desarrollo impresionante del -
magisterio de Juan Pablo ITI viene -~
siendo periddicamente recogido, como
el de los anteriores pontificados, -
en publicaciones como L'Obsservatore
romano,organo del Vaticano en su edi
cifn semanal en lengua espafiola y Ec
clesia,drgano de la Accidn catdlica
espafiola también de aparicidn sema-
nal,que apenas consiguen, pese a su -
gran esfuerzo reflejar en sus paginas
el dinamismo pastoral de este Papa, -
asombro del mundo entero. El expresa-
do drgano pontificio ha tenido la fe-
liz iniciativa de publicar cada ano -
un libro dedicado a las ensenanzas --
del Papa que edita la libreria Editri
ce Vaticana y cuya traduccidn nos --
ofrece Edica en esta nueva publica-
cidén de la BAC.

El nuevo libro en el que se contie
nen las ensenanzas al pueblo de Dios
emanadas del magisterio de Juan Pablo
IT durante el ano 1978, consta de cin-
co partes. En la primera I se acogen
las alocuciones de los domingos y
dias festivos: el diidlogo semanal del
Santo Padre con los fieles romanos y
peregrinos, a la hora mediana del An-
gelus, para poner en comiin sus senti-
mientos y afanes del momento presente
y encomendarlos a la Virgen Maria. En
la IT parte van las catequesis de los
miercoles que constituyen la ensefan-
za sistematica del Supremo Pastor a -

B.A.C, 1.979

los cristianos sobre los temas de la vi
da espiritual y eclesial., La III parte
colecciona las homilias del Papa, pronun
ciadas a lo largo del afio litirgico du-
rante las misas celebradas en San Pedro

o en las visitas pastorales a basilicas

0 parroquias romanas. La IV parte es la
mids amplia y comprende los discursos del
romano Pontifice en sus actividades apos
tdlicas o en las audiencias & cardenales,
obispos, sacerdotes, religiosos o grupos
de fieles; en los encuentros con estadis-
tas y diplomdticos, organizaciones ecle-
sidsticas o civiles, movimientos apostdli
cos, representantes de diversas profesio-
nes o categorias sociales: ninos, jdvenes,
estudiantes, obreros, enfermos, etc. La V
parte recoge los mensajes que, en diver-
sas ocasiones y con diferentes motivos, -
el Papa envia por escrito o transmite por
radio-televisidn.

En la breve presentacidn de este libro
que nos ofrece D. Cipriano Calderdn, encar
gado responsable de la edicidn en Lengua
espafiola de L'Obsservatore Romano, nos re
cuerda con acierto que el Papa Wojtyla ha
plantado su biculo pastoral en el corazén
de la cristiandad, como quien planta una

‘torre invencible y pide al Seflor que se -

afiance el pontificado de Juan Pablo II -
en la linea cristoldgica, mariana y ecle-
sial que ha tomado; que todos, obispos,sa
cerdotes, seminaristas, religiosos, reli-
giosas y laicos, sintonicen con las ense-
nanzas del Santo Padre y secunden sus



orientaciones para que la Iglesia ca
mine, llena de entusiasmo, de espe-
ranza, de luz, de renovacidn y de --
gracia, hacia la frontera del ano --
2.000.

Es de gran utilidad el indice ana

litico de materias inserto al final del
tomo para facilitar la consulta y la -

utilizacién de la palabra del Papa, tan
rica en orientaciones doctrinales, mora
les,espirituales,pastorales y sociales.

J. L. de S.T.
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LOS PROPAGANDISTAS PUBLICAN

LA MIRADA DE JESUS

De Javier MARTIN ARTAJO
B.A.C. - Ed. Catdlica, S.A.

Javier Martin Artajo, en las pdgi
nas de este libro, viene a profundi-
zar en un tema tan sorprendente como
el de recoger y comentar las referen
cias que los Evangelios hacen expre-
samente a los ojos de Jeslis y a su -
penetrante mirada. En los libros sa-
grados no se hace descripcidn alguna
de la figura corporal de Jesiis. No -
sabemos si era alto o bajo, rubio o
moreno, de complexidn fuerte o débil.
Ignoramos de que color eran sus 0jos;
sin embargo, en muy diversos pasajes
se halla expresamente mencionada la
mirada de Jesils, y desvilada la inti
midad de sus intenciones.

La mirada que Jesiis dirige a su ma
dre y a sus discipulos, a los enfer-
mos que le piden su curacidn, a los -
pecadores que muestran su arrepenti-
miento, a los fariseos que tratan de
enganarle... significa, en cada caso,
un refrendo decisivo a sus palabras.
De ahi que analizar la expresidn de -
estas miradas es profundizar en el —-
misterio de Cristo Salvador. Hablar -
de sus 0jos es tanto como esclarecer
su misidn redentora.

"Este no es un libro de Teologia; es
ta, por el contrario escrito desde las
coordenadas de la piedad sencilla, por-
que Javier Martin Artajo, con una sice-
ridad impresionante, escribe en estas -
paginas muchas cosas de Cristo que afin
no estaban dichas", dice el P. Martin -
Descalzo en el prdlogo de esta obra.

La mirada de Jesils, captada en el -~
Evangelio, es expresidn real y directa
de su pensar y sentir, fiel reflejo de
sus Intimos sentimientos y rilbrica autén
tica del sentido de las palabras que sa-
len de sus labios. El autor de esta obra
se ha limitado a indagar sobre las pégi-
nas de los Evangelios y reflejar, compen
diadas en los distintos capitulos, aque-
llas miradas que tienen aniloga signifi-
cacién, sin hacer mds comentarios que los
precisos, para suscitar la atencidn del -
lector.

La narracidn del libro que viene acom~
pafiada de las mejores imidgenes pictoricas
del rostro de Jesilis, en las que se perci-
be su penetrante mirar, colaborando asi -
al objetivo que este libro pretende.
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