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“Qemas para Meditar-

“TUVE HAMBRE Y ME DISTEIS DE COMER”

En pocos dias, Juan Pable II nos ha recordado reiteradamente -en la carta
Enciclica Redemptor Hominis fechada el 4 de marzo Gltimo y en la Catequesis de
28 del mismo mes- la escena del juicio final, segiin las palabras de Cristo tras
mitidas en el evangelio de San Mateo: 'Venid, benditos de mi Padre, tomad pose-
sidon del reino preparado para vosotros desde la creacién del mundo. Porque tuve
hambge, y me disteis de comer; tuve sed, y me disteis de beber; peregr1ne y me
acoglstels, estaba desnudo, y me vestisteis; enferme, y me visitasteis; preso, y
me vinisteis a ver. Y le responderin los justos: Sefior, jcudndo te vimos hambrien
to y te alimentamos, y sediento y te dimos de beber? zCuéndo te vimos peregrino
y te acogimos, desnudo y te vestimos? ;Cudndo te vimos enfermo o en la circel y
fuimos a verte? Y el Rey les dird: En verdad os digo que cuantas veces hicisteis
eso a uno de estos mis hermanos menores, a mi me lo hicisteis"

El Papa atribuye a estas divinas palabras el valor de "esquema esencial de
un examen de conciencia para cada uno y para todos". Y nos advierte que "esta --
apertura a los otros, que se expresa con la ayuda, con el compartir la comida, -
el vaso de agua, la palabra buena, el consuelo, visita, el tiempo precioso, etc.
este don interior ofrecido al otro llega directamente a Cristo, directamente a -
Dios. Decide el encuentro con El. Es la conversidn''

Para todos los cristianos tienen estas palabras transcritas eterna vigen-
cia. Y muy en especial para cuantos creemos haber recibido una vocacién de apos-
tolado sea eclesial o, como en nuestro caso, seglar. Nosotros los propagandistas
estamos obligados a pensar que esta actitud de apertura "hacia el otro" de la --
que el Padre Santo nos habla, es un factor indispensable de la "metanoia", es de
cir, de la conversidn a que estamos obligados si hemos de ser coherentes con la
fe que decidimos profesar, fieles a la vocacidn que nos congrega en nuestra A.C.
de P.

Dentro y fuera de las fronteras de nuestra Patria -la fraternidad cristia
na no tiene lineas fronterizas que la aprisionen- tenemos hermanos que demandan
nuestro auxilio, nuestra cooperacidn. Dios tendrid en cuenta en la hora final, no
nuestras protestas verbales de fe, no la proclamacidn de nuestro catolicismo en
las luchas politicas o sociales. Todo eso sin acompaifiamiento de obras de justici:
y de amor vale bien poco. Lo que decidird nuestra salvacifn y nos hace en esta v:
da dignos del nombre de cristianos es la disponibilidad a compartir nuestros bie-
nes espirituales y temporales con el prdjimo. Es la prontitud al servicio de los
demds. Es la entrega generosa y cordial a nuestros hermanos de Espana y de fuera
de ella. Mas que nunca el mundo estd necesitado de amor. Y de amor seremos juzga
dos al fin de nuestra vida.

En puestos relevantes del Estado o en los mds modestos y apartados del pode:,
la influencia cultural y el dinero, los propagandistas tenemos que ser en todo mo-
mento ejemplo de rectitud, de comunicacidn de bienes a los mis necesitados, de sa-
crificio en aras de la felicidad de nuestros hermanos mis necesitados. El mundo --
atraviesa momentos de triste descristianizacidén. Nuestro deber es contribuir a sal
varle en esta hora tan dificil para la humanidad entera.

J.L. de S. T.
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“‘SEMANA
TEOLOGICA”

"LLA DEMOCRACIA DENTRO DE LA IGLESTA”  (2A PARTE).

Ponente: D. José M. Seti&n. Obispo

I11) EXPRESIONES DEMOCRATICAS EM LA IGLESIA

a) La opinién ndblica y la libertad en la fe

Una de las manifestaciones m4s caracter{sticas y espontdneas
de la democracia polftica es la libertad de opinidn y correlati-
vamente la libertad de expresidédn. De ella surge la opinién publi-
ca, entendida como el consenso relativo a unas bases de conviven-
cia necesarias para que la sociedad funcione no solo por la pre-
sién coactiva sino por la interiorizacidédn de los valores de la
convivencia; y entendida también como conjunto de opiniones no
coincidentes en las que se expresan las diversas opciones ideold-
gicas y programdticas de los grupos sociales. La libertad democ;é’
tica estd estrechamente unida a esta libertad del pensamiento hu-

mano an sus diversas manifestaciones.

Es f4cil intuir la estrecha conexién que tiene que haber en-
tre una Iglesia que se diga democrdtica y la libertad de pensa-
miento de los miembros que la forman. Entra en juego, en primer
lugar, la litertad que toda persona ha de tener para adherirse o
no a la comunidad de los creyentes; la libertad de pertenencia a
la Iglesia. Con todo, siendo este tema muy importante, no es el
que ahora directamente nos ocupa. Nos interesa m4s bien el tema
de la libertad dentro dz la comunidad a la que uno ha querido adhe

rirse.



? es aquf donde la libertad de opinién y de expresién dentro
de la Iglesia aparece como condicidn necesaria para que el Espiri-
tu pueda hacer oir su voz, en un clima de respeto y de tolerancia,
a la vez que se hace también urgente la exigencia de mantener la
fidelidad a una tradicién, a un mensaje de salvacidn que no es de
hoy sinc que se transmite y se recibe, con un compromiso de fide-

lidad para hacerlo llegar a quienes creerdn en virtud de la inser-
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ue, a travéds de nosctros, tendrdn en la tradicidn viva de la
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El planteamiento del tema de 1la democracia en relacién con el
pensamiento, el mensaje, la fe de la Iglesia, me parece de una im-
portancia muy superior a la que puasdan tener otros temas mencres,
comd pueden ser los que se refieren a los aspectos puramente orga-
nizativos y de funcionamiento, propios de las comunidades parro-
quiales o a otros niveles. No hay que olvidar que si la Iglesia es

algo, fundamentalmente es una comunidn en la fe.

(Cémo incorporar & la tradicién de la fe cristiana el dinamis-
mo creador propio de una comunidad que deja hablar y escucha a la
voz del Espfritu que se manifiesta a travéds de la comunidad? ;Qué
mds puede decirnos el Espfritu, que no esté ya dicho? ;Cémo asegu~
rar la autenticidad de una palabra que pueda atribuirse al Espiri-
tu? Y cuando las voces son o, al menos, parecen ser discordantes,
l(cémo asumirlas en la riqueza de un pluralismo de verdad, sin que

degenere en confusién y en ruptura de la necesaria comunién?

A pesar de todos estos interrogantes y de otros que pudieran
hacerse, sigo pensando que es aquf donde hemos de seguir aceptando
el rete de la libertad y de la democracia, 1o que trasladado al ni-

vel teoldgico quiere decir que es aquf donde hemos de seguir creyen
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do en la existencia de una voz del Espfritu que nos habla de la
forma mds sorprendente, a través de quien menos pensdbamos, en los
modos mds insospechados, ya que el Espfritu sopla donde quiere y

es imposible sujetarlo en nuestros marcos humanos.

Para comprender este cardcter dindmico, re-creador de la Pa-
labra, es necesario caer en la cuenta de la dimensién relativa que
es inhesrente al memnsaje de Jesds. Su palabra ha sido dicha una vez
para siempre, pero debe decirse a cada situacién histdrica, en ca-
da momento cultural, a fin de que se descubra la fuerza de salva-
cidn que lleva consigo precisamente para esa situacidn histérica.

reer no es solamente aceptar unas verdades tedéricas o afirmar
unos hechos histdéricos que tienen un valor dogmdtico; creer es a-
ceptar la fuerza de salvacién que es inherente a ese mensaje y a
esos hechos, precisamente en funcidn de cada una de las situacio-

nes histdricas.

Y es en la comprensidn de esta relacién con la historia que
ha de tener el mensaje de Jesucristo que aceptamos al creer, don-
de ha de jugar un papel ineludible el Espfritu, la comunidad cris-
tiana, la expresién de los creyentes. Esta exigencia funcional de
hacer histérico el contenido salvifico de la fe es la razén funda-
mental por la que se hacen imprescindibles los cauces y los espa-
cios de libertad eclesiales, necesarios para que sea la comunidad
viva, los cristianos comprometidos en la vida familiar, en la crea
cidén cultural, en el compromiso polftico o sindical, en las situa-
ciones de opresién o de marginacidn, quienes puedan decirnos a to-
dos cémo el Evangelio salva y libera, sin que esa palabra quede re-
servada con exclusividad a los jerarcas que hablan en nombre de Je=-

sucristo.



Hoy somos conscientes de la impositilidad de transmitir en
una pureza total ese mensaje cristiano que nos aglutina como cre-
yentes. Conocemos la carga de revestimientos ideolégicos que acom
pafian por necesidad a las pretensiones mds limpias de anunciar sé-
lo el mensaje de Jesds. Las llamadas constantes a no confundir el
mensaje cristiano con lo que pueda ser su traducciédn mds o menos
legftima pero en todo caso ideologizada, nos obliga a una perma-
nente autocrf{tica para no traicionar el Evangelio y su trascenden-
cia respecto de cualquier ideologfa o de cualquier situacién his-

térica.

M4ds adn, sabemos que las mismas interpretaciones teolégicas
estdn fuertemente condicionadas por tradiciones histéricas y por
formas de pensamiento que por ser fruto de determinadas culturas
pasajeras, no pueden tener la pretensién de permanencia y de con-

tinuidad que es inherente al Evangelio.

¢(No es en la conciencia de esta necesaria limitacién de todas
las mediaciones socio-culturales e ideolégicas del mensaje evangé-
lico donde habrd de ponerse el fundamento de una convivencia pac{-
fica, libre, respetuosa, creadora, en la bisqueda de la palabra
que el Espfritu quiere ayudarnos a pronunciar hoy para ser fieles
a Jesis?

De nuevo tropezamos ahf con la necesidad de superar los dogma-
tismos de quienes desearfan tener la exclusiva y el monopolio de
reflejar el contenido histérico de la salvaciédn de Dios o del men-
saje de la fe; dogmatismo que con mucha frecuencia no es otra cosa
que consecuencia 16gica de haber elevado la ideologfa que interore-
ta los hechos y la sociedad, a la categorfa de un principio acriti-

co e indiscutible,
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Este proyecto comin de bdsqueda de lo que el Evangelio puede
decirnos hoy y aquf lleva como consecuencia necesaria la acepta-
ciédn de un contexto dialogal y crftico, en el que puedan conocer-
se y superarse las limitaciones y las parcializaciones propias de
cualquier mediacién ideolégica y de cualquier inculturacién del

mensa je.

Incluso el cardcter "arostdlico' de nuestra fe y el papel que
los "Doce" y sus sucesores han de cumplir para mantener la firme-
za de la fe que estd apoyada en el fundamento de los Apdstoles,

se resitda en una dimensién mds verdadera desde esta perspectiva:

primero, porque ya deja de hacerse de ellos los transmisores
cualificados de la voz del Espfritu, para convertirlos en los tes-
tigos auténticos de la fidelidad a una tradicién que ellos han de
salvar; sin que esto signifique atribuiries la competencia para
llenar, por sf mismos y por sf solos, de contenido histérico la

salvacidén de Jesds;

y, en segundo lugar, porque su misma palabra viene a ser con-
frontada, en lo que tiene de revestimientos histéricos y pasajeros,
por otros intentos de expresién del mismo mensaje de salvacién, pe-

ro pronunciado desde situaciones sociolégicas diferentes.

No cabe duda que el talante mds o menos tolerante o democréd-
tico de las personas y de los grupos habrd de jugar un papel fun-
damental en el momento de hacer que todas estas aspiraciones se
conviertan en realidad. Lo que no cate duda es gue, desde un pun-
to de vista teolégico, hay lugar en la Iglesia para un proceso de
democratizacidn en el que todos tenemos algo que ver y algo que

decir.



b) Las comunidades cristianas "informales”

La fe cristiana no es una mera afirmacidn de unas verdades
doctrinales o de unos hechos histdéricos; si es viva, .la fe se tra-
duce en formas de actuar, en exigencias prdcticas que afectan al
modo personal de enfrentarse com el dinero, el sexo, la profesidn,
la clase social, la polftica. M4s aun, es inherente a la fe cris-
tiana su expresién espontdrea a través de la celebracidn 1litdrgzi-
ca y particularmente a través de la Eucaristfa. No es, pues, extra-
fio que el pluralismo y el dinamismo que hemos constatado al anali-
zar el hecho de la comprensién del mensaje cristiano, tenga también
su expresiédn normal y espontdnea en la mayor o menor comunicacién
comunitaria entre quienes quieren vivir su fe cristiana en medio
de una sintonfa espiritual mé4s estrecha. De ahf{ surgird fdcilmente

una expresidén cultusal comunitaria, la celetraciédn eucaristica.

Ah{ estd la rafz del fendmeno eclesial de las llamadas comuni-
dades de base, comunidades populares y otras formas comunitarias de
vivir y expresar la vida religiosa, a través de cauces distintos de
los estrictamente institucionales, tales como las parroquias, las
congregaciones religiosas y otras caracterizadas por su fuerte do-
sis de organizacidén juridica y por la correlativa integracién en lo

que pudiera llamarse el ordenamiento eclesial.

Desde una interpretacidn de la vida de la Iglesia a partir de
los esquemas propios de la sociedad cfvico-polftica, f4cilmente po-
“rfamcs ver en este fendmeno de las comunidades de basa, el resul-
tado de la dindmica social que opera espontdnea y creativamente,
una vez que queda asegurada suficientemente la libertad que toda

sociedad democrdtica debe asegurar al desarrollo de las diversas
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formas de convivencia comunitaria. Segin esto, la libertad de la
sociedad darfa lugar a estas expresiones comunitarias, en las que
~abrfa de verse un signo claro de la auténtica democracia dentro
je la Iglesia. Junto a la organizacién vertical y jerarquizada del
aparato eclesidstico y de la vida religiosa en ella realizada, se
darfa también esta otra forma m4s espontdnea de vida comunitaria
surgida de la base societaria. Una sociedad que no quisiera ago-
tar todas las manifestaciones de la socialidad humana en los cau-
ces estructurales definidos autoritativamente, habrfa de asegurar
astos espacios de libertad en los que hallara un clima propicio la

expansién de la creatividad social,

Esta interpretaciédn socioldgica del hecho de las comunidades
“informales™ no es suficiente para comprender y valorar el fenbme-
no en toda su profundidad teolégica y eclesial. También ahora se
nos hace necesario hacer un esfuerzo para poner en felacién este
hecho con el dinamismo del Espfritu que opera en la comunidad cris-
tiana. Sélo ahf pcdremos encontrar la garantia4de su autenticidad
eclesial y, a la vez, las referencias que permitan asegurar su au-

téntica carta de ciudadania.

Una consideracién bdsica en este orden de cosas es la que con-
siste en recordar que es en el Espfritu donde hemos de buscar el
principio inspirador de todas las formas de vida "caritativa" que
en las mfds diversas formas pueden surgir en la Iglesia. Es el Es-
pfritu quien mueve a los cristianos a adherirse a Jeslds por la fe,
pero tambidn a formar el cusrpo Ze Cristo quz es la comunidad de
los creyentes unidos por la caridad. Dejar actuar al Espiritu tie-
ne que tener como consecuencia dar lugar a que su fuerza vinculati-

va, comunitaria, capaz de crear comunién, se traduzca en creaciones



humano-religiosas en las que se materialice el agape, el amor, la

comunién de vida.

La imagen idealizada de la Iglesia primitiva que nos ofrecen
los Hechos de los Apdstoles y que expresamente se atribuye al Es-
pfritu, se realiza en la comunidédn de fe, de bienes y de oracién
que ofrece el testimorio vivo de los discfpulos del Sefior. Dejar
actuar al Espfritu ha de significar dejar actuar al amor y a las
expresiones de comunidén de vida que surgen espontdneamente del

rmismo amor.

Siendo perfectamente claro lo que hasta él momento acabamos
de decir, sin embarzo no se agota ahf el planteamiento eclesial
de este fendmeno que hemos puesto en 1l4gica y espontdnea relacién
con la vida democrdtica de la comunidad cristiana. El1 pluralismo
polftico-social dentro de la comunidad polftica tiene una referen=-
cia envolvente que es la unidad de esa comunidad; precisamente el
pluralismo tiene sentido cuando se afirma la dimensién de la uni-
dad. En la 1g1esia esa referencia no se formula sélo en término
de unidad, sino en la afirmacién de una comunién que, realizada en
diversos niveles socioldgicos y teoldgicos, en todo caso ha de ser
real y perceptible., Esto significa que la Iglesia no puede ser el
resultado de una yuxtaposicién de comunidades auténomas ni, en tér-

minos polfticos, una confederacién de pequefias iglesias.

La espontaneidad en la constitucién de diversas comunidades
J2Ce conjugarse, para que el pluralismo no derive en ruptura, con
la comunién en el Espfritu, es decir, en la verdad, en el amor, en
el culto, que es lo que ese Espfritu realiza de manera permanente

en la Iglesia de Jesucristo. Esta exigencia de comunidédn se hace
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todavia mds urgente en cuanto que los diversos grupos eclesiales,
tanto institucionales como informales, celebran la misma Eucaris-
tfa, con lo que el encuentro de los discfpulos con el Maestro en
el Espfritu tiene la dindmica interma de producir el encuentro, en
el Espfritu, de todos los que la celebran aunque sea en lugares

distintos.

Las consecuencias prdcticas que de ahf pueden derivar son mil-
“iples. Unicamente harf mencidn de algunas de ellas. Ante todo se
hace necesario evitar cualquier forma de mutua "excomunién” o re-
chazo por parte de la institucidén y por parte del grupo. Los es-
quemas polfticos de una "coexistencia pacffica" dentro del mismo
tstado, definido por un territorio y una dnica jurisdiccidn supre-
za, aquf no valen. Los que viven en comunién deben poder estar jun-
tos y deben poder celebrar juntos. Lo contrario no es la Iglesia de
Cpisto y del Espfritu, De ahf la importancia de los signos externos
de la comunién y de la caridad, expresién de una apertura mutua que
transcienda el espfritu del ghetto o de la exclusidn por parte de
la Izlesia organizada o institucional. Aquf vuelve a adquirir su
verdadero valor teolégico el principio de que la Iglesia ha sido

edficada sobre el fundamento de los Apdstoles, de los Doce.

Sin embargo, no podemos idealizar esta exigencia de comunién
e ignorar las repercusiones que las divisiones humanas han de te-
ner necesariamente en estos planteamientos eclesiales. El amor uni-
versal y sus derivaciones précticas tienme que sufrir por necesidad
el impacto de una sociedad fuertemente dividida en clases, en na-
cionalidades, en culturas, en ideologfas. También el cristiano sufre
en su interior el dolor de las diversas solidaridades, no siempre

arménica y pacfficamente compatibles. Ignorar cualquiera de ellas



supondrfa condescender con alguna forma de ruptura, que arrancarfa
consigo una parte de la totalidad existencial que uno desearfa vi-

vir.

Ante esta realidad no cabe otra via de solucién que la del re-
conocimiento leal de la limitacidédn de las propias posiciones, tan-
to desde la persnectiva socio-polftica como desde la eclesial. El

' de clase u

recurso frecuente que suzle hacerse a las "opciones'
otra cualquiera, para legitimar ciertas posturas, no es suficiente.
Zn realidad son divarsas las opciones que uno debe realizar y entre
ellas estd también la opcidn por la udnica Iglesia. La aceptacidn
humilde de que la propia interpretacién de la realidad no es capaz
de asumirla en su totalidad y «ue, en consecuencia, las solidarida=-
des que de ella derivan no pueden ser excluyentes, puede preparar
2]l camino y ofrecer las bases de una comunidn superior a la que

ofrece el grupo en el que uno polftica y eclesialmente puede estar

incorporado.

c) La participacién en la organizacidédn y decisién

liemos de abordar firalmente el tema de la participacidédn demo-
crdtica en los niveles organizativos y de gobierno, de la Iglesia.
Lo he dejado conscientemente para el fin porque considero que ni es
el mds importante ni puede situarse en sus justas proporciones si
no es después de haber hecho los planteamientos anteriores. Lo cual
no quiere declr gue no tenga importancia, sobre tedo si es abordado
en una perspectiva histérica wds que dogmdtica. Hemos de recordar,
a este respecto, lo que decfamos anteriormente sobre el caricter

histérico-relativo de las férmulas que materialicen la tensién en-
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tre la verticalidad de la estructura y la horizontalidad de la co-

~unidad, dentro de la Iglesia.

Desde una perspectiva histérica entiendo que hemos de caminar
cor un proceso de desclericalizaciédn de la vida eclesial, precisa-
rente por la vfa de una participacién comunitaria creciente, pero
eludiendo todo planteamiento que vaya por la lInea de la conquista
> la transferencia del poder de unas manos a otras, en favor de una
Izlesia que opera m&s por la interiorizaciénde las actuacicnes que

ncr las imposiciones externas, vengan de donde vinieren, sean cle-

ricales o laicales.

La experiencia nos ha demostrado suficientemente que no es a
case de poder como se hace comunidad cristiana; 21 poder puede ase-
gurar comportamientos socioldgzicos externos, puede mantener coheren-
cias institucionales, pero diffcilmente puede crear comunidades de
creyentes., En la comunidad polftica, aun cuando existan divisiones
vparlamentarias, una vez lograda la mayorfa necesaria, el poder se
transmite Integra e indivisamente, y las cosas marchan mejor o peor.
En una comunidad de libre adhesién, como debe ser la Iglesia, las
divisiones que se superen por decisiones mayoritarias, aunque sean
recesarias, no resuelven el problema porque no transmiten un poder
indiviso que garantice el logro de los objetivos. La falta de adhe-
sién interna a lo decidido mayoritariamente debilita por necesidad
el vinculo comunitario y, en consecuencia, la firmeza de la Iglesia.
La experiencia, tanto en los mds altos niveles como en los inferio-

res, lo demuestra suficientemente.

Por ello, la democratizacidn de la Iglesia, desde este punto
de vista organizativo, creo que debe ir mds por una lfnea de dismi-
nucién de poder que por una 1lfnea de transferencia de poder. En es-

te sentido creo que el esquema polftico es insuficiente para enten-



der la Iglesia y sus mecanismos de gobiermno.

Aun cuando soy consciente de que ello no resuelve totalmentg
el problema, estoy persuadido de que cuanto mds fntimamente afec-
ta una decisién a una cuestién religiosa, tanto menor debe ser la
eficacia del ndmero o de la mayoria en las decisiones a adoptar.
Creo mucho mds religicso y eficaz el tratar de explicitar los ni-
veles de coincidencia a los que se haya podido llegar, que el de
imponer la decisidén por la fuerza del mimero o de un poder centra-
lizado en una persona. Mi experiencia pastoral confirma esta apre-
ciacién teolbgica. Es preferible asegurar el espacio de libertad,
en el pluralismo que de &1 puede surgir, y fomentar el dinamismo
de la bisqueda y de la convergencia posible, que dirimir por vias
"democr4ticas" que seguramente provocardn en la minoria vencida,
la desilusidn y el abandono. No hay que olvidar ademds que cuanto
md3 se avance por este segundo camino, mayor serd la imagen "admi-
nistrativa" de la Iglesia, que es lo que precisamente tratamos de
superar en el esfuerzo de renovacién eclesial en la que unos halla-

mos comprometidos.

As{ se comprende mejor lo que he querido significar mds arri-
ba al hablar de una desclericalizacidédn de la Iglesia como exigen-
cia histérica del momento. No se trata tanto de sustituir un poder
clerical por un poder laical que, queramos o no, fdcilmente deri-
varfa hacia la constitucién de una nueva casta, de origen laical,
pero muy préxima a los defectos propios de los clérigos, mediante
una especie de clericalizacidn de los laicos. El problema consis-
te, mds bien, en crear cauces de comunicacién y formas de presencila
de los diversos estamentos o formas de vida cristianma, existentes

en la comunidad cristiana, a fin de que las plurales manifestacio-
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nes del Espfritu en ella existentes, puedan hacerse presentes en
los diversos centros de decisién, y puedan asf acercarnos hacia lo
que deberfa ser la "voluntad comin" o, si se quiere, la voluntad

del pueblo de Dios.

Todo este empefio exige caminar en una doble 1lfnea. Por una
~arte, crear técnicamente, ircluso jurfdicamente, los cauces de
narticipacién que aseguren que los seglares estén presentes en los
consz jos pastorales parroquiales, zonales, diocesancs y aun en los
—~ismos organismos superiores interdiocesanos o nacionales. Exige
tambtién una presencia laical en los organismos técnicos y de go-
bierno de la Iglesia, a nivel de Secretariados, Delegaciones, etc.,
que desgraciadamente estdn, al menos entre nosotros, casi exclusi-
vamente en manos de clérigos y de religiosos. Todo ello presupone,
no 868lo una capacitacidn teolézico-pastoral de los seglares que
quieran asumir como tarea, aun profesional, el servicio a la comu-
nidad cristiana, sino también un planteamiento econémico que la ma-
yorfa de nuestras iglesias locales diffcilmente estarfan capacita-
das para asumir. No hay que olvidar que el 80% de la dotacién esta-
tal para la Iglesia es para sostener al personal clerical de la mis
ma, con lo que solamente se asegura una némina de 15,400 pts. men-

suales y la cuota correspondiente de la Seguridad Social.

Pero, al mismo tiempo, y es la segunda lfnea de fuerza, se ha-
ce muy urgente clarificar por parte de todos, la limpieza de los
objetivos pretendidos a través de la participacién en la vida de la
comunidad eclesial. No podemos desconocer que en nuestro pais la
Iglesia tiene todavfa un innegable peso sociolégico que puede ser
utilizado para fines no precisamente eclesiales o religiosos. Incli

nar el peso de la Iglesia hacia determinadas lfneas socio-polfticas



y, para ello, colocar en los organismos de la Iglesia personas cu-
va simpatfa por una determinada tendencia polftica es mayor o me=-
nor, es una posibilidad que es necesario tener en cuenta para evi-
tar que la Iglesia sea servidora de causas humanas muy legftimas

pero distintas del Reino de Dios,

Soy consciente de que estas reservas ante una indetida poli-
tizacidn de la Iglesia puede producir un efecto perjudicial, que
va hemos constatadc al menos en nuestras tierras: la crientacidn
de los cristianos mds comprowetidos hacia compromisos polftico-
sociales y no eclesiales y el consiguiente emrobrecimiento del
grupo eclesial y de la influencia socioldgica del mismo. Existe
también el peligro de que frente a una politizacién por la via de
los seglares, prevalezca la politizacidn por las posiciones adop-
tadas por los clérigos. Ante una y otra realidad dirfa que ese de-
bilitamiento de la Iglesia puede llevarnos a una me jor comprensidn
de lo que tiene que ser la presencia evangélica de la Iglesia en
el mundo, una presencia de cristianos mds que una presencia de
grupos poderosos institucionalizados; y que la politizacién de los
clérigos ir4 perdiendo importancia en la medida en que la sociedad
misma se vaya haciendo mds adulta en este campo de la autonomia

temporal.

Conclusidn: Capacitacidn y responsabilidad

No quiero terminar sin hacer una ltima consideracién. La de-
mocracia en la Iglesia lo mismo que en la comunidad polftica no es
cuestidn de férmulas m4ds o menos acertadas; es ante todo cuestidn

de participacién y de responsabilidad. Es la dnica forma de evitar
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la dejacidn de las decisiones colectivas y de la bisqueda del bien
comdr, en manos de unos pocos. En una sociedad en la que los inte-
reses econdmicos, culturales, etc. pueden asegurar el dinamismo
creador, ese fenémeno puede ser corregido y asumido mejor o peor.
Zn una comunidad que sélo puede hacerse a partir de la voluntad re
novada de descubrir nuevas perspectivas de la existencia humana,
—ds alld de la inmediatez de los intereses temporales, el desinte-
rds colectivo puede traer el languidecimiento, la apatfa y la pér-
dida de 1la energfa vital comunitaria. Esto guiere decir que la de-
miocratizacién de la Iglesia sélo es pensable en un clima de comin
responsabilidad, capacitacién y participaciédn activa. Y eso estd

en manos de todos nosotros,

khkkhhkkkdhkkhkikkhkk
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COMENTARIO A LA PRIMERA ENCICLICA DE JUAN PABIO I1.

UNA IGLESIA PARA EL HOMBRE

La primera Enciclica de Juan -
Pablo II dividida en cuatro partes,vein
tidos capitulos y con veinte mil pala-
bras, se presenta como una articulada -
meditacidn sobre el hombre considerado
a la luz de Cristo, sobre el hombre co-
mo centro de la atencidn de Cristo y de
la Iglesia.

La Enciclica estid cuidadosamente
elaborada. Rica de doctrina, no es un -
tratado tefrico o abstracto; se sumerge
dentro de la historia, en este preciso
momento histdrico que se asoma al ter-
cer milenio de la era cristiana; proyec
ta su luz sobre la humanidad no imagina
ria o genérica, sino concreta y bien in
dividuada, la de nuestro tiempo, con --
sus conquistas y sus miedos, sus incal-
culables posibilidades de bien y sus --
dramaticos riesgos.

Fuera del comienzo, que es justa-
mente solemne y emocionante, con la vi-
sidn de Cristo en el centro del cosmos
y de la historia, con la intuicidn de -
una espera importante, como de un segun
do Adviento al que hay que prepararse -
con sentido de responsabilidad y entre-
ga, para un encuentro entre los hombres
y Cristo, el documento de Juan Pablo II
desarrolla de manera llana y comprensi-
ble sus temas, que se enlazan entre si
con 10gica aplastante y penetrante sen
tido sicoldgico, con coherencia histdri
ca y doctrinal, llenos de un realismo -
sin ilusiones, dominados por un optimis
mo que nace de una fe sin quiebras, en-
riquecidos por un sentido de responsabi
lidad que compromete y hace comprometer.

Después de lo que permitia entre-

ver ampliamente, para conocer al nuevo
Papa, el volumen”Signo de contradiccidn
que retne las ventidds meditaciones dic
tadas por &l en 1976 durante los ejerci
cios espirituales del Papa Pablo VI; -
después de los discursos y gestos de es
tos primeros cinco meses de pontificado,
la Enciclica Redeptor Hominis permite -
comprender todavia mejor la persomna, la
teologia, la espiritualidad, el talento
pastoral del nuevo Pontifice, asi como
intuir lo que serdn las lineas maestras
de un pontificado todavia en ciernes vy,
sin embargo, ya tan deslumbrante y pro-
metedor.

Juan Pablo II es espiritualmente -
hijo de Pablo VI y del Concilio Ecuméni
co. El nuevo Papa -segiin sus propias -
palabras y las numerosas referencias es
parcidas por toda la Enciclica- es tri
butario en gran medida de dicho aconte-
cimiento histdrico para la Iglesia y pa
ra el mundo, y del citado Pontifice, «-
que habia recogido de las manos cansadas
de Juan XXIII el Vaticano II, lo llevd
felizmente a término y lo aplicd con —-
equilibrio entre grandes dificultades,
durante 15 afios. El propio Papa atesti-
gua que ha recibido de Pablo VI -cuyo
camino debe reemprender necesariamente,
tras la brevisima, aunque muy valiosa -
aparicidén de Juan Pablo I- una Iglesia
madura en su autoconciencia, precavida
contra muchos peligros, incluido el de
su misma critica interna excesiva; uni-
da por el carisma de la colegialidad, -
surgido del Concilio, aplicado por Pa-
blo VI y desarrollado en la practica has
ta extenderse desde los obispos hasta -
el clero y el laicado; abierta a los de



ris, gracias al impulso ecuménico susci
tado por el Espiritu Santo y desarrolla
do con equilibrio por su predecesor, en
¢]l ambito intercristiano e incluso fue-
ra del cristianismo.

A lo largo de la Enciclica hay ob-
servaciones muy importantes, como la --
jue reconoce el valor de la critica in-
terna, cuando estd inspirada por un ver
iadero amor a la Iglesia y mantenida en
sus justos limites; o la que se refiere
s la accidn del Espiritu Santo mds alla
Ze los confines visibles del Cuerpo mis
zico de Cristo, reflejo de una {dnica --
verdad que irradia del Verbo Encarnado;
> las alusiones a la extraordinaria au-
toconciencia de la Iglesia que se des-
arrolld con el Concilio.

Afirmados y reconocidos los lazos
estrechisimos con el reciente pasado de
la Iglesia, Juan Pablo II expone sus —-—
consideraciones sobre el misterio que -
iefine como central, no sb6lo para la fe
v la doctrina catdlica, sino también, -
en virtud de sus reflesjos y aplicacio-
nes, para el equilibrio, el progreso, -
ia felicidad del hombre en la historia
~ m3s alld de la historia: el misterio
de la redencién.

Cristo es el {nico y verdadero Re-
dentor del mundo y del hombre. Al encar
narse y convertirse en uno de los mu-
chos miles de millones de hombres, como
"nigénito Hijo de Dios, completd la --
obra del Padre, cumpliendo de forma de-
finitiva -es decir, irreversible- el
plan de Dios sobre el hombre y sobre el
mundo: un plan de agregacidn y de amor,
de elevacidn y de destino a un nivel -
de vida insuperable. Renovada creacidn
llama el Papa a la redencidn. El mundo,
sometido a la caducidad (y en los actua
les tiempos se tienen mds pruebas de —-
ello que nunca), se enlaza con Dios a -
través de Cristo. El hombre que, con el
zundo, gime, sufre y espera con impa-
ciencia, aunque a veces sin darse cuen-
ta de ello, la redencidn de los hijos -
de Dios, se descubre a si mismo por me-
dio de Cristo. Hay una dimensidén del --
amor de Dios al hombre y al mundo con-
fiado al hombre para su crecimiento.
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Y hay también una dimensidn humana, que
es el descubrimiento de sI mismo hecho
al hombre. El hombre no se conoce a si
mismo, aunque crea lo contrario. Es Cris
to quien le dice lo que verdaderamente
es, la capacidad de amor que hay en su
persona, la dignidad de que estd reves-—
tido. La misidén de la Iglesia es mostrar
Cristo redentor al hombre, volvérselo a
entregar si lo ha perdido, dirselo cuan-
de todavia no lo posee. Para eso la Igle
sia marcha por el camino que han trazado
el Concilio Vaticano II y Pablo VI, toma
conciencia de si misma en el didlogo ver
tical con Dios y horizontal con sus miem
bros, observa el mapa del mundo surcado
por la religién universal, por las reli-
giones no cristianas, por el cristianis-
mo, en medio también de las corrientes -
del moderno ateismo, tedrico y practico.
Y luego se mueve en direccidén del hombre,
{inico camino seguido por Cristo el indi-
cado a los suyos. La Iglesia va hacia el
hombre para revelarle a Cristo, para que
en El se encuentre a si mismo y entienda
el sentido de su vida y de la existencia
del mundo. De aqui, el deseo de que to-
dos los cristianos, aunque todavia no se
hallen perfectamente unidos lo estén ya
desde ahora en lo esencial: la funcidn
misionera y apostdlica que se realiza --
acercandose con tcdo respeto a quienes -
todavia no conocen a Cristo para que se
incorporen a El.

En realidad, el mundo contemporidneo
(al que estd dedicada la tercera parte -
del documento) tiene hambre y sed de --
Cristo por una exigencia interior agudi-
zada por sus condiciones histdricas. Y -
Cristo, viviente, quiere estadr con cada
hombre para hacerle vivir una vida huma-
na. En su camino con direccidn al hom-
bre, la Iglesia debe conocer, por un la-
do, las auténticas posibilidades de vida
humana de las que el hombre es deposita-
rio, a todos los niveles; por otro, los
obstaculos, peligros, amenazas y miedos
a que esti sometido. Juan Pablo II hace
un profundo y detallado andlisis de las
principales condiciones negativas del -
hombre de hoy, individual y conjuntamen
te. Es ésta la parte que probablemente
suscitard mayor interé&s y obtendrd mis
opiniones favorables. El1 hombre sufre



y tiene miedo; se halla alienado, despo-
seido de sus propias conquistas y amena-
zado por ellas; sus aspiraciones a la 1i
bertad y a la justicia son reprimidas o
brutalmente violadas. En nombre de Cris-
to, la Iglesia sabe cuidles son los reme-
dios que proponer, proclamar y practicar.
S6lo la primacia de la &tica sobre la --
técnica, de las personas sobre las cosas,
del espiritu sobre la materia, del ser -
sobre el tener, puede liberar al hombre
de las esclavitudes en que ha caido. Hay
en esta parte observaciones y adverten-
cias, invitaciones y reivindicaciones so
lemnes, a favor del hombre, en nombre de
Cristo.

Por iltimo, el Papa delinea la mi-
sifén de la Iglesia y sus relaciones con
_la suerte del hombre, en una cuarta par-
te en que la fe y la religiosidad llegan
a niveles de inusitada fuerza, concretan
dose en lineas de accidn irrenunciables,
inspiradas en el mas alto, desinteresado
y amoroso servicio por el hombre. Toda -
la Iglesia y cada uno de sus componentes
deben responder a la llamada de Cristo,
que consiste en revestirse de El1 como --
profeta, con la custodia y el anuncio de
la verdad; revestirse de El como sacerdo

—8:-

te, con la participacidn en la vida de
gracia que culmina en la Eucaristia y
en la Penitencia; revestirse de El co-
mo depositario de una funcidn real, que
se traduce en dominio sobre todos los
aspectos dosordenados y centrifugos del
yo y en servicio verdadero e ilimitado
para con los hermanos. La llamada de --
Juan Pablo II a la fidelidad de cada --
uno a los compromisos de la vocacidén --
personal es uno de los puntos mids impor
tantes de esta Enciclica que no se de-
tiene en "academicismos'", sino que lan-
za una llamada de movilizacidn espiri-
tual, para la salvacidn temporal y eter
na del hombre, mediante el servicio que
le hacen los cristianos en nombre de --
Cristo.

La invitacidén final a la oracidn y
confianza en la Madre de Cristo y de la
Iglesia cae muy bien en coherencia con
todo lo expuesto en el largo y meditado
texto.

Virgilio LEVI.-

(De L'OSSERVATORE ROMANO)

HAFEH AR R FFEF



LA CONSTITUCION Y LA EDUCACICN

1. En el texto del articulo dedica
do al tema educative -el 27- llegé:
ron a un acuerdo, al "consenso'", gru-
pos politicos que sostienen sobre la
educacidn posiciones muy diversas. Lo
cual, en principio, quiere decir que
ninguno lo ve como obstidculo para lle
var luego a la realidad sus particula
res y concretos planes en este terre-
no. Dicho de otra manera: el consenso
se obtuvo en &ste, como en otros mu-
chos casos, a costa de un texto ambi-
guo que consiente desarrollos muy di-
versos y aln contrapuestos. Nadie po-
dra ver consagradas en el articulo 27
sus propias tesis educativas. Todo va
a depender de las concretas leyes or-
ganicas que lo desarrollen. Todo va a
depender de quienes constituyan la su
ficiente mayoria en las Cortes. Todo,
pues, va a depender de nuestros votos.
Para proceder con responsabilidad al
emitirlo, habremos de tener en cuenta
la posicidn real -no la "electorera'-
de cada grupo, en asunto de tanta gra
vedad. B

2. "Todos tienen el derecho a la -
educacidon" (articulo 27.1). ;Hasta --
qué nivel? Hasta el mas alto. Y, en -
cualquier caso, estid claro que todos
han de tener garantizada la ensefianza
gue en cada momento se considere basi-
ca y que, segiin la misma Constitucidn
(art. 27.4), ha de ser "obligatoria y
gratuita'. Hacer que todos en efecto
puedan ejercer su derecho a la educa-
cidén es un indiscutible y apremiante
imperativo de la justicia y el modo -
mds eficaz de implantar la igualdad -
democratica de todos los ciudadanos.
Algunos grupos, en la izquierda, de —-
tal manera proyectan realizar esta —-
justicia que no dejan margen a la li-
bertad. Otros,en cambio, a la derecha,
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'LOS PROPAGARDISTAS

ESCRJIBER-

‘de tal modo defienden la libertad de
ensenanza que olvidan la urgente nece
sidad de proporcionar a todos una en-
senanza de calidad e incluso se hacen
sospechosos de estar simplemente pro-
tegiendo sus particulares privilegios.
Hemos de aspirar a realizar en el mis-
mo grado y al mismo tiempo la justicia
y la libertad.

3. Objetivo prioritario e inaplaza-
ble es, ciertamente, el de una plena y
satisfactoria escolarizacidn. Para es-
to, sin embargo, no es necesario implan
tar un modelo Gnico de escuela, un tipo
(salvo en los aspectos técnicos de cali
dad). El derecho a la educacidn no pue
de entenderse como derecho a la educa-
cién sin mds, sino como derecho a la --
educacidén acorde con las propias convic
ciones Gltimas de cada uno. A quienes
no cuentan con medios para ejercer ple-
namente su derecho a la educacidén, los
poderes piiblicos han de proporcionirse-
los sin imponerles, como contrapartida,
ningin modelo educativo concreto. Esto
seria un repugnante 'thantage'. Sencilla
mente inmoral. Antidemocriatico, por su-
puesto.

4. Hablar de libertad de ensenanza,
del derecho de cada uno a elegir el ti-
po de educacidn acorde con sus conviccio
nes ultimas, es hablar del pluralismo -
educativo. No hay democracia sin plura-
lismo politico y éste hunde sus {ltimas
raices en el pluralismo educativo. Impe
dir el pluralismo educativo equivale, -
por eso, a cegar las fuentes mismas de
la democracia. Pero, ;qué es el pluralis
mo educativo? Algunos grupos de los que,
a juzgar por su ideologia y por su histo
ria, podriamos temer que impusieran -lle
gado el caso de que contaran con el po-
der- una ensefianza (nica, dogmitica, de



acuerdo exclusivamente con sus parti
culares convicciones, aceptan hoy, -
dicen, el pluralismo educativo. Para
ellos consiste necesariamente -y sd
lo- en que dentro de cada centro do
cente se den cita las concepciones y
estilos educativos mis diversos. El
pluralismo educativo se daria sdélo,
seglin esto, en la escuela intraplura
lista, la escuela con diferentes ideo
logias, filosofias y confesiones en -
su seno. Y para conceder a un cent:o
subvenciones piiblicas le exigirian co
mo "requisito'" legal ineludible este
pluralismo interno. En tales supues-
tos, la escuela es pluralista pero el
sistema -advirtamoslo- en cuanto la
impone como inica o fuerza a ella, no
lo es. Hemos de pensar y decir, por -
el contrario: para que el sistema es-
colar sea de veras pluralista, para -
que haya verdadero pluralismo educati
vo es necesario reconocer, favorecer
y aiin financiar con fondos piiblicos -
diferentes proyectos educativos, cohe
rente cada uno de ellos con un deter-
minado conjunto de convicciones dlti-
mas sobre el hombre, la sociedad y la
historia. Hay que admitir la escuela
intrapluralista (el pluralismo en la
escuela), para quienes opten por esta
experiencia pedagdgica; y al mismo --
tiempo la escuela internamente homogé
nea (la pluralidad de escuelas). Para
imponer como Unica y obligatoria la -
escuela intrapluralista -lo cual --
equivaldria a establecer un sistema -
escolar precisamente antipluralista-
no se pueden invocar, ni mucho menos,
razones psicopedagdgicas cientificas
decisivas. Quienes lo intenten, incu-
rriran en un dogmatismo pedagdgico --
tras el que, sin duda, se enmascara -
una ideologia politica totalitaria.

5. Porque educar no es sbdlo impar-
tir unos conocimientos y proporcionar
unas técnicas. Es tambi&n -y princi-
palmente- ofrecer unas pautas de in-
terpretacidon del mundo, del hombre, -
la sociedad y la historia; y proponer
unos criterios de valoracidn ética. -
No es posible una mera "instruccidn".
Toda instruccidon -y mids en los prime
ros anos- es educativa. Y, desde lue
g0, no es posible una educacidén ''meu-
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tra', desprovista de referencias ideo
l6gicas, filosbéficas, confesionales.
Todo modelo educativo estd determina-

do por unas convicciones Ultimas sobre
el sentido de la vida. Todo proyecto -~
educative trata de configurar el mode-
lo de hombre y de sociedad que en cada
caso se considera deseable. S6lo de mo
do "acientifico y dogmitico" podra al-
guien identificar su propia opcidén ideo
16gica con "la ciencia'. Aunque esté —-
convencido de que su opcidn es la iUnica
valida, nadie que sea de veras demdcrata
pretenderd imponerla a los demds. Simple
mente reclamarid para si el comin derecho
a exponerla y difundirla a través de la
confrontacidén dialogal. Nadie,pues, que -
sea democrata, pretenderd implantar, aun
cuando cuente con el poder, como modelo
finico de educacidn el acorde con sus per
sonales o partidarias convicciones, con
sus opiniones o preferencias pedagdgicas.
Qué tipo de educacidn haya de impartirse
a los chicos en edad de escolaridad obli
gatoria corresponde determinarlo a los -
padres. (A quiénes si no? ;A los ''pedago
gos'" del barrio o del partido gobernan
te? ;Tienen acaso la '"clave' de la ver-
dad...? Son los padres, la comunidad edu
cativa en su caso quienes decidirdn aqui
y alli si, p.e., la educacidn ha de ser
laica. No es ninglin grupo politico el quc
ha de decidir esto. Los que pretenden im
plantarla como obligatoria, siquiera sea
en los centros oficiales,procedenantidemc
cridticamente y corren el riesgo de caer
en ridiculo fanatismo.

6. Los mas significados defensores de
la escuela dnica insisten en que ésta no
seria la escuela "estatal" gino una nue-
va escuela ''piiblica'", social. Aceptémos-
lo. Pero acepten también que cuando defe;
demos la libertad de ensefanza no estamos
defendiendo precisamente la actual situa-
cidn de la ensefianza privada. No es la et
cuela privada lo que defendemos, sino la
"escuela libre'" acorde en sus miltiples -
realizaciones con los diversos modos comc
conciben la vida y la educacidn los diver
sos grupos sociales. Hay que superar los
planteamientos emocionales y desechar las
argumentaciones ''por anécdotas'. La histc
ria de la enseflanza privada en Espana, --
con todo lo que pueda tener de negativo,
no constituye ningéin argumento valido con



tra la libertad de ensefianza; ni ha-
ber padecido una dictadura educativa
es buena razdn para implantar otra.

Es necesario elevarse a un plantea-

miento racional de la cuestidn y de-
ducir las consecuencias que en este

terreno se derivan del concepto mis-
mo de democracia.

7. Para que haya democracia no es
necesario que estemos de acuerdo si-
no en una sola cosa: precisamente en
que no tenemos que estar todos de --
acuerdo; y, por tanto, en que todos
tenemos pleno derecho a manifestar,
sostener, alimentar y propagar nues-
tra propia concepcidn de las cosas,
aunque -eso si- por el {nico medio
racional, que es el Gnico humano, --
que es el Gnico democratico: el dii-
logo. La democracia en esta perspec-
tiva ha de entenderse como aquella -
situacidn politica, institucional y
estable, en la que todos tienen ple-
namente garantizada la miaxima liber-
tad para exponer su visidn de las co
sas y en la que a nadie se le consien
te la pretensidn de imponerla. Por -
eso, el "alma" de la democracia o el
"aire" sin el que moriria es la liber
tad de expresidn. El derecho a la pro
pia identidad, a expresarla, sostener
la y difundirla por medios democrati-
cos no es sdlo un derecho de los indi
viduos sino de los grupos de todo ti-
po -profesionales, politicos, ideold
gicos, culturales, etc.- que de he-
cho se constituyen en el seno de la -
sociedad. El1 lazo mas profundo que --
puede unir a una serie de personas en
un grupo es el de su comiin postura an
te el sentido de la vida, la sociedad
y la historia. Los grupos asi forma-
dos -y que, con una fea palabra, po-
driamos llamar "cosmovisionales"- tie
nen perfecto derecho a mantener su —--
propia identidad y, para esto, a la
incorporacidén educativa de los nuevos
miembros potenciales que son sus hi-
jos. Son precisamente la convicciones
que unen en un grupo ''cosmovisional”
las que determinan en Gltimo término
los diversos tipos de educacidn. Acep
tar, por un lado, la necesidad de fa-
vorecer y aln "pagar" con fondos pii-
blicos el pluralismo politico (p.e.,
la propaganda electoral de los diver-
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sos partidos), el pluralismo cultural,
linguistico, etc., y oponerse, por -—-—
otro, a la pluralidad de modelos educa
tivos y/o a que se "paguen" con fondos
pliblicos, supone una contradiccidn que
arroja serias dudas sobre la sinceridad
democritica de quienes incurren en ella,

8. Para atender a las necesidades -—-
educativas de los ciudadanos, los pode-
res piiblicos no han de limitarse a la -
creacifn de centros '"oficiales'", sino -
que han de financiar tambi&n los proyec
tos educativos que, nacidos de iniciati
vas independientes, respondan a una de-
manda social. Para esto, por otra parte,
la subvencién directa a los centros no
es la {inica f6rmula ni la mejor. Aunque
sea la expresamente mentada por la Cons
titucidn cuando se refiere a "los cen-
tros sostenidos por la Administracidn -
con fondos piblicos" (art. 27) -eco 1li
teral, por cierto, esta iltima expresidn
de la repetida hasta la saciedad por los
representantes del PSOE-, hay otras f&r-
mulas que la Constitucidn no contempla,
pero tampoco excluye y que garantizarian
mejor la independencia educativa de cada
ciudadano, como p.e., la del llamado --
"cheque escolar". La subvencidn directa
a los centros no permite o hace muy difi
cil canalizar las ayudas pliblicas hacia
aquellos que realmente las necesitan y -
en la cuantia que cada caso aconseja. La
comodidad burocridtica de esta fdrmula no
es suficiente contrapeso para los muchos
inconvenientes que entrafa. Quienes cono
cen estos inconvenientes e insisten en
la subvencién directa a los centros, sin
duda piensan que asi podridn controlarlos
y condicionarlos fuertemente desde el po
der. Pero conviene, a este propdsito, de
jar bien claro que, en efecto, los pode-
res plblicos tienen el derecho y la obli
gacidén de controlar el uso que se hace
de los fondos piiblicos en un centro do-
cente, pero que en ningiin caso este con-
trol econémico puede ser pretexto para -
ejercer un control educativo, en aque-
llos aspectos en que debe garantizarse -
plena libertad a todo centro... aunque -
esté sostenido con fondos piiblicos (que
no son los fondos del partido gobernan-
te). Cualquiera sea la férmula que se --
emplee para subvencionar la ensenanza, a
los beneficiarios hay que respetarles su
plena independencia para, con las consa-



bidas limitaciones y de entre aque-
1llos que de hecho se lo ofrezcan, ele
gir el tipo de educacidn que mejor --
responda a sus ltimas convicciones -
y/o a sus preferencias.

9. Con respecto a "los centros sos
tenidos por la Administracidn con fon
dos piiblicos", la Constitucidn esta-
blece también que en su control y ges
tidn intervendran '"los profesores, --
los padres y, en su caso, los alum-—
nos" (art. 27.7.). (No quedan asi des
mentidas nuestras anteriores sospe-
chas de que algunos -justo quienes -
més "trabajaron" este punto- preten-
dan ejercer un fuerte control sobre -
tales centros desde el poder? La ver-
dad es que, al parecer -y estén o no
acertados en sus calculos-, confian -
en ejercerlo a través de sus sindica-
les de profesores, dando por supuesto
que el peso de los padres en la vida
cotidiana de los centros no podri ser
decisivo. Pero también los padres es-
tan seriamente interesados en esta in
tervencidn que la Constitucidn les ga
rantiza. El debate sobre el desarro-
llo legal de este punto del articulo
27 en las proximas Cortes va a ser, -
superada la operativa ficcidn del con
senso, uno de los mds encarnizados. -
(Como ha de entenderse la "interven-
cidén" de profesores, padres y alumnos
en el control y gestidn de los cen-
tros docentes? (En qué sentido gestio
nan y en qué sentido controlan? ;Qué
gestionan, qué controlan? Creemos que
esta "intervencidn', en cualquier ca-
so, debera quedar regulada de manera
que no surta efectos contrarios a los
que hemos de pensar, honestamente, —-
que se persiguen con ella: un mejor -
rendimiento de los centros, una prac-
tica educativa de la democracia. Si -
no se elabora una normativa clara y -
sensata en este asunto y no se dota a
los centros de una direccidn eficaz -
que vele nor su cumplimiento -direc-
cidn en cuya condicién "profesional
habra que pensar-, la ensefianza -de
la que no se ocupa la derecha y se --
sirve demasiado la izquierda~ puede
verse convertida en tierra '"de nadie"
donde todos vayan a librar sus bata-
llas, hacer sus ensayos y medir sus -
fuerzas.
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10. La intervencidn de profesores,
padres y alumnos, por otra parte, no -
debe dejar sin sentido "la libertad de
creacidon de centros docentes" igualmen
te reconocida por la Constitucidn a --
las personas fisicas y juridicas (art.
27.6). Sabido es que determinados gru-
pos parlamentarios -recuerde el lec-
tor cuidles- impidieron, en el 'tegateo"
consensual, el reconocimiento expreso
del derecho a "dirigir" el centro que
uno crea. Otros -recuerde también el -
lector quiénes~ consiguieron poner un
contrpeso a esta '"omisidn" en el articu
lo 10.2 segiln el cual la normativa cons
titucional sobre libertades y derechos
fundamentales habrid de ser interpretada
de conformidad con los acuerdos interna
cionales sobre las mismas materias rati
ficados por Espafia. Tales acuerdos no -
son en espe punto mala garantia. Pero,
aun con independencia de esto, parece -
que en el reconocimiento expreso del de
recho a crear centros docentes hemos de
ver implicito el reconociemiento del de
recho a dirigirlos, ya que, de no ser -
asi, el mismo derecho de creacidn queda
ria sin sentido, completamente inoperan
te. En efecto, si se excluye por ley -
-y de verdad, como debe ser- toda posi
bilidad de lucro capitalista en la "em-
presa educativa, el Gnico mdvil posible
que resta para la creacidn de un centro
docente es el deseo de realizar un de-
terminado proyecto educativo. Y, en tal
caso, nadie se va a lanzar a crear un -
centro si no cuenta con la garantia de
poder dirigirlo, es decir, de mantener
precisamente la identidad de ese modelo
educativo que constituye la tnica razdn
de sus esfuerzos y del centro mismo. En
realidad, si no se reconoce a las perso
nas fisicas y juridicas el derecho a di
rigir centro docentes (entendido, segiin
decimos, como derecho a mantener la iden
tidad del propio proyecto educativo), -
de nada sirve reconocerles el derecho a
crearlos. Y sin esto habremos puesto un
serio obstdculo a la reconocida "liber-
tad de ensefianza'" (art. 27.1), habremos
incumplido nuestros acuerdos internacio
nales, habremos dificultado gravemente
la consolidacién de una verdadera demo-
cracia,

11. Segiin algunos portavoces de la -
izquierda poderosa,la libertad de ense-



nanza ha de entenderse, al menos tam
bién, como "libertad de catedra' o -
libertad de expresidén docente. Lo de
menos es que la "libertad de cidtedra”
tenga su reconocimiento explicito en
otro lugar (el art. 20,1,c). Lo que
interesa ahora seflalar es que de este
modo se apunta certeramente a un pun-—
to conflictivo importante. Entre la -
libertad de cdtedra tal como algunos
la entienden, poco menos que absoluta,
y la libertad de ensefianza, como li-
bertad para crear y dirigir centros -
docentes, se pueden producir graves -
tensiones. ;Ser3d acaso constitucional
mente legitimo invocar el derecho a -
la libertad de cdtedra como derecho a
ensefiar incluso contra los ideales --
que definen e identifican a un centro?
Quizd basta un poco de sensatez para
contestar que no. El que un centro no
admita o despida a un profesor cuyas
ensefianzas estan en abierta contradic
cidn con los principios que lo inspi-
ran, ha de considerarse tan légitimo,
al menos, como el que un periddico de
partido no admita en su redaccidén o -~
despida de ella al periodista que en
ese mismo periddico pretendiera escri
bir o escribiera contra el partido, -
sus ideales, sus tesis. Asi habra de
reconocerlo la normativa laboral co-
rrespondiente.

12. Otra "garantia" que puede ser
diversamente interpretada es la que -
ofrece la Constitucidén a los padres -
"para que sus hijos reciban la forma-
cidn religiosa y moral de acuerdo con
sus propias convicciones" (art.27.3).

Seglin algunos de los mds caracteri
zados representantes de la izquierda
este precepto constitucional obliga -
tan sdlo a parmitir que en los centros
docentes, y fuera del horario escolar,
se imparta, a quienes quieran cursarla
una asignatura de religidn (de la que
en cada caso se trate). Pero si es
cierto que la formacidn religiosa no -
puede en ningiin caso imponerse como --
obligatoria, deberd,sin embargo, figu-
rar, en cuanto asignatura, como ''opta-
tiva" frente a otra y no frente al re-
creo o la salida del centro, pues de -
este modo se convertiria en una discri

¥
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minatoria penalizacibn contra quienes
lo solicitasen. Pero es mas, la forma-
cidn religiosa y moral no consiste en
una "asignatura': es algo que debe im-
plantarse de modo "integrado'" a través
de toda la accidn educativa. Asi recta
mente entendida, la Constitucidn,al ga
rantizar la formacidn religiosa y moral,
estaria garantizando a los padres el ti
po global de educacidén que desean para
sus hijos. ¢{Va a ser de hecho interpre-
tado asi el correspondiente punto del -
articulo 27? Todo deperiderd también en
este caso de las futuras leyes. Todo, -
en gran parte, dependeri de nuestro vo-
to.

13. Con las anteriores consideracio-
nes queda bien claro que nada estd muy
claro en el texto constitucional relati
vo a la educacidn. Hemos sugerido el --
ideal de justicia y libertad que quisie
ramos ver recogido en las leyes que lo
desarrollen. Todavia estd en nuestras -
manos el que se sigan unas u otras 1i-
neas. De cada uno de nosotros depende,
en buena medida, que el sistema educati
vo espanol sea verdaderamente pluralis-~
ta y democratico o quede en facil ins-
trumento al servicio de quienes en cada
momento ©Ostenten el poder. Establezca-
mos las condiciones para realizar la --
justicia sin arrasar la libertad. Es de
tanta importancia el tema educativo que
para decidir nuestro voto podriamos 1li-
mitarnos a examinar la posicidn de cada
partido en este punto. La {inica contra-
partida que brinda la ambiguedad del ar
ticulo 27 es de tipo electoral. Aquellos
grupos de los que podamos fiarnos cuando
nos digan "el que quiera libertad de en-
sefianza,que nos vote'", pueden llegar a -
cosechar bastantes votos. ;0 no? Cuando
alguien, desde otra parte, apele a la —-
justicia y a la necesidad de escolariza-
cidén para argumentar en favor de la es-
cuela Gnica, laica, etc., o le oigamos -
decir que el que quiera una ensenanza —-—
distinta de la organizada por los pode-
res publicos... jque se la paguej, no lo
dudemos: estamos ante alguien que, al me
nos en este punto, no es democrita. Y si
no lo es en este terreno, donde la demo-
cracia ha de tomar su alimento, descon-
fiemos de que lo sea en otros. Nos apena
tener que sefalar el cariacter antidemo-



cratico de las tesis educativas sus-
tentadas por grupos politicos que --
vienen realizando un serio esfuerzo
-no se les puede negar~ para borrar
la imagen poco democrdtica que pro-
yecta sobre ellos su propia historia.
Se ve que la cosa no es facil. Pero
es aquil donde encontramos la piedra -
de toque mis segura para comprobar la
sinceridad democrdtica de cada parti-
do. S1 no se garantiza la libertad y
la pluralidad en el &mbito de la edu-
cacifn, terminard por desaparecer de
todos los demis, no nos engafiemos. Pe
TOo tampoco consintamos que en nombre
de la libertad de ensehanza se ponga
el mas minimo obstdculo a la plena es
colarizacidn de todos.

14. Nos tememos que un objetivo de
mocratico tan elemental, como es el de
una ensenanza libre para todos, no va
a ser entre nosotros de facil logro, -
dadas las enmaranadas circunstancias -
en que nos movemos y los oscurecedores
condicionamientos del pasado inmediato.
Por eso, con ser tan grave la obliga-
cidén que tenemos de dar nuestro voto a
quien nos conste que va a trabajar en
serio por la justicia social educativa
(que exige crear las condiciones para
que también los menos pudientes -no -
sb6lo los ricos- puedan elegir el tipo
de educacidn que prefieran), no es es-
to lo Ginico que podemos hacer ni, por
supuesto, basta. Mias que en garantias
legales ~y sin restarles importancia-,
los grupos que luchan, segin dicen, por
la libertad de ensefianza y, entre ellos

los cristianos, deben confiar en su pro

pia fidelidad y argumentar con hechos -
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en los que brille una auténtica volun
tad de servicio. No es hora de "gue-
rras santas' con las que siempre se -
han defendido intereses y privilegios
nada santos. Es hora de estar presen-
tes en la lucha por la justicia y ha-
cer que no se tuerza contra la liber-
tad. Y todo esto, como alguien -pen-
sando sin duda en su propla experien-
cia polaca- nos ha dicho repetidas -
veces, jsin miedos; No va a ser ficil.
En el camino hacia una plena y justa
libertad de ensenanza van a caer obs-
tdculos desde los lugares mids insospe-
chados e incluso desde aquellos donde
se vocea a favor de la libertad de en
senanza. Las dificultades que va a en-
contrar la auténtica libertad de ense-
nanza habran de surtir el beneficioso,
paraddjico, efecto de que se despierte
en muchos la conciencia de su propia -
identidad. Muchos se verdn asi espolea
dos, ahondaridn en el iltimo sentido de
las posiciones que dicen defender y se
veran transportados a fronteras que nun
ca sospecharon o alguna vez temieron. -
Porque una educacidn cristiana que me-
rezca este nombre no es ciertamente una
educacién tranquilizadora ni conservado
ra. Una educacidn que presenta las des-
concertantes "bienaventuranzas'' como ta
blas de valores habra de resultar nece-
sariamente inquietante. No es &sta una
educacidén que haga hombres dbciles sino
hombres criticos de todo humano poder,
hombres libres con esa libertad que 1lle
va a realizar la justicia y "la verdad
en el amor". Sin miedos.

Te6filo GONZALEZ VILA.-
(en el CORREO DE ANDALUCIA)

SIS & BN & RIS & Bk
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para vosotros—

PROBLEMAS DEL CRISTTANISMO.,

Por: Julidn Marias.-

B.A.C. Minor.

Suscita en muchos razonables in-
quietudes la manera corriente de vi-
vir el cristianismo que contemplamos
a diario, la diversidad de su inter-
pretacidn, la pérdida de fe en am-
plias masas e incluso la desvirtua-
cidn doctrinal y préactica de muchos
que se consideran con autoridad indis
cutible en ese ambito religioso. Por
ello, es consolador que seglares de -
la categoria intelectual de Julidn Ma
rias alienten la esperanza de renaci-
miento ligada al Concilio Vaticano II
y contribuyan a alejar el temor de re
trocesos o recaidas en anteriores --
postraciones y, sobre todo, disipen -
la tentacidn que hoy muchos sienten -
de "desnaturalizar la religidn, natu-
ralizandola, reduciéndola a meras
cuestiones temporales'. Fruto de sus
meditacioneshondamente religiosas son
las paginas de este valioso libro de
la B.A.C. llenas de profundas reflexio
nes sobre la problemdtica cristiana ac
tual.

Como problemas concretos del cris-
tianismo, Marias trata los comprendidos
en la siguiente enumeracidn:

1. El cristianismo como religidn.
2. La realidad humana.

3. Este mundo y el otro.

4. La vertiente religiosa de la ~-~

justicia social.
5. Sociedad, historia y moral.

6. Cuestiones fronterizas.

7. El Papa, entre la silla gestato-
ria y la televisidn.

8. La realizacidn histdrica y las -
adherencias.

9. La imagen de Dios.

A continuacién se inserta un breve y
enjundioso ensayo sobre los "medios -
de comunicacidn social en una perspecti
va religiosa'". Y como Addenda nos brin-
da Marias unas concisas palabras sobre:
"Pablo VI, ;Pastor?"Y sobre: "Solamente
un gesto". Un gesto bien expresivo -di
ce el ilustre pensador- : ha sonreido.

J. L. de S. T.
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CENTRO DE ALICANTE

El Centro de Alicante de la A.C. de P. ha celebrado una sesidn de trabajo,
dirigida por Alejo GARCIA SANCHEZ sobre el tema: "JUAN PABLO II Y EL ESPIRITU
DE PUEBLA",en la cual se puso de relieve la insistencia de Juan Pablo II sobre
la confusidn que podria crear, entre los catdlicos, el fendmeno de la interpre-
tacidén arbitraria del Evangelio, que pretende mostrar a Jes{ls como un comprome-
tido politico, ocultando la verdadera voluntad de entrega del Sefior y alin la —-
conciencia de su misidn redentora. La Iglesia debe mantenerse libre frente a los
sistemas politicos o juegos de poder, basando su accibn por medio de la verdad
sobre el hombre, que lo harid libre, y no por medio de la violencia.

Asimismo se recordaron las palabras del Papa relativas al derecho de nacer
a la vida, a la procreacidn responsable, al trabajo, a la paz y a la justicia -

social que hoy en dia, por personas y poderes civiles, eran violados impunemente,

Se llegd a la conclusidn de que las ideas expuestas por Su Santidad en Pue
bla sefialardn la marcha de la Iglesia en los prdximos afios.

FUNDACION UNIVERSITARIA SAN PABLO DE BARCELONA

En el Colegio Universitario Abad Oliba de la Ciudad Condal y organizado por
la Fundacidn Universitaria San Pablo, se ha celebrado un ciclo de Conferencias-
Coloquio sobre '"Realidades y Perspectivas del Catolicismo en Espafia", en el que,
con intervencidn de catedraticos, Profesores de Teologia y Escolares, se ha exa
minado la problemidtica social y cultural de nuestro catolicismo, despertando un
gran interés en los medios intelectuales de Barcelona.

CENTRO DE MURCIA

Organizado por la A.C. de P. se ha desarrollado a lo largo de todo un -
curso un Ciclo de charlas sobre Matrimonio y Familia, en el que se han tratado
los siguientes temas: "Dimensidn antropoldgica del Matrimonio';''Psicologia de -
la pareja"; "Sociologia del Matrimonio'; "Aspecto juridico del Matrimonio";'"Evo
lucidén de la familia'; "El matrimonio en la Biblia";"Indisolubilidad y Divorcio";
"Divorcio civil en Espafia'; '"Las relaciones sexuales, pre y extramatrimoniales';
"La paternidad responsable y la contracepcidn''; "E1 aborto: aspectos mé&dicos'; -
"El aborto: aspectos morales"; "El aborto: aspectos juridicos'"; "Prospectiva fa-
miliar".

Las charlas se han dado "de cara al pliblico", con entrada libre y han susci
tado un gran interés.
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YESA REDONDA SOBRE LA TEOLOGIA DE
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LA LIBERACION,

En la sede de la Asociacidn Catd-
lica de Propagandistas se ha organiza-
20 una Mesa Redonda sobre la '"Teologia
ie la Liberacidn', en la que han parti
:ipado los tedlogos D. Julio Lois. Ri-
cardo Alberdi y Miguel Benzo.

Julio Lois abrid el acto ofrecien
i0 una rapida panordmica de la teolo-
zia de la liberacidn, teologia que in-
tenta descubrir la dimensidn liberado-
ra del mensaje cristiano. Distinguid -
varias tendencias de la citada teolo-
zla: por una parte, la que intenta des
cubrir esa dimensidn liberadora de lo
cristiano, partiendo del andlisis de -
~a fe, y por otra, la que toma su pun-
o de partida en la praxis del pueblo,
“"como una especie de lugar hermenéuti-
o, desde el cual descubrir la libera-
2i6n'". Dentro de esta Gltima tendencia,
un sector entiende al pueblo como un -
colectivo que posee un vagaje cultural
oropio y un proyecto nacional, mientras
gue el otro sector, ligado en buena me-
dida al andlisis marxista, lo entiende
en clave de clase. En este caso se en-—
tiende por pueblo a los que no tienen,
los que no saben, los que no partici-
pan. Aqui la liberacidn estara ligada a
la superacidn de la oposicidn entre las
clases.

DESARROLLO Y SUBDESARROLLO.,

Explicd el ponente que la teologia
de la liberacidn surge en Iberoamérica -
nacia 1.965,al reflexionar los tedlogos
sobre la situacidn de dependencia que --
aquellos paises sufren respecto a los —-
paises desarrollados. Se entiende el sub
desarrollo americano como una consecuen-—
cia del desarrollo de otros paises. En -
consecuencia, no es posible superar este

subdesarrollo sin romper el sistema de
dependencia y crear la alternativa de
un nuevo sistema. Por ello, la teologia
de la liberacidn reflexiona sobre la -
significacidn que tienen desde la fe --
los movimientos liberadores existentes
y, desde un compromiso por la liberacidm,
trata de releer las fuentes de la fe.las
conclusiones de esta relectura habran de
sufrir entre otras verificaciones, la --
prueba de la praxis.

Julio Lois pasd después a exponer -
algunos puntos teoldgicos claves que es-
tudian los tedlogos de la liberacidn. Ha
bld en primer lugar de la relacidn entre
liberacidn y salvacidn. Sefiald a este ——
respecto que los tedlogos de la libera-
cidén suelen distinguir entre liberacidn
estructural, personal y liberacidn del -
pecado. Entre los tres niveles hay, aun-
que no identificacidn, si una implicacidn
reciproca. Asi, aunque la liberacidn cris
tiana sdlo se realiza plenamente en Dios
y no se agota en las otras liberaciones,
tampoco se da al margen de ellas, sino --
que se va realizando ya en el proceso his
tdrico. Misidn del cristiano sera, pues,
promover la liberacidn histdrica, denun-
ciar sus limites y ambiguedades y anun~
ciar su plenitud en Cristo. El ponente pu
so interés en dejar claro que los tedlo-
gos de la liberacidén, o al menos los bue-
nos tedlogos, no confunden liberacidn his
térica y salvacidn cristiana.

La cristologia es otro de los aspec-
tos intensamente estudiados por estos ted
logos, que insisten en la dimensidn libe-
radora del acontecimiento de Jesiis, a la
vez que destacan que la Iglesia es un sa-
cramento de salvacidn liberadora en la —-
historia.

ceolenn



RIESGOS DE LA TEOLOGIA DE LA L] -segunda generacidn de tedlogos en los -

ue se advierte mas precisidn.
BERACION, - d P
En el dialogo surgid igualmente co
Se introdujo a continuacidén un - mo posible imprecisidn de esta teologia
didlogo entre los tres tedlogos, en - 1la falta de diferenciacidn suficiente -

el que Ricardo Alberdi y Miguel Benzo entre lo sagrado y lo profano, aunque,
hicieron de "abogados del diablo'. Se por otra parte, se opinaba que se trata

pusieron de manifiesto los inconve- ba mids bien de la superacidn de falsos
nientes de conocer esta teologia a -- dualismos y que, manteniendo la autono-
través de divulgadores, a veces muy - mia de lo temporal, se perseguia impedir

malos, a los que se deben muchos erro la privatizacidn de la fe. Algunos tedlo
res atribuidos habitualmente a la teo gos europeos, por salvar la autonomia de

logia de la liberacidn. Se indicd -- lo temporal, corren el riesgo de reducir
igualmente el riesgo que corre esta - el campo de la fe al mundo de lo intimo.
teologia de olvidar ciertos aspectos

a fuerza de insistir en otros. Pero a J. F.
este respecto se dijo que se percibe

una nueva etapa de superacidn de es- (Del "YA" de 12-5-1.979)

tos riesgos con la aparicidn de una - - - = = = % - = & = - - - - - - = = - - -
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-.ONSEJO NACIONAL

El pasado dia 28 de Abril se reunid, como cada mes, el Consejo Nacional de
~a Asociacibn, presidido por Abelardo Algora.

En el Acta de la reunibn se registran, entre otros, los siguientes acuerdos
e informes:

Sobre el tema "Asociacidn e Iglesia', Escartin se refiere a una posible reu
216n de asociaciones seglares en Barcelona, a la que asistira 1la A.C. de P. co-
20 movimiento apostdlico.

El Presidende informa de las gestiones del Forum Europeo y los contactos con
la Jerarquia para la puesta en marcha del Consejo de Laicos. También expone las
zestiones realizadas para plantear en la proxima Asamblea General una encuesta en

caminada a conocer los posibles '"Objetivos y nuevos planteamientos de la A.C. de
bs] "

Se lee un proyecto, preparado a requerimiento del Presidente por Consilia-
rios del CEU, sobre las oportunidades que el entorno da a la Asociacidn, influen-
cias del cambio social en la actualizacidn del mensaje evangélico y necesidad de
utilizacidén de nuevos medios para incidir en la sociedad, acorddndose nuevo inter
cambio de impresiones con dichos ponentes.

El P. Benzo invita a una reflexidn sobre la escasa asistencia de propagandis
tas y colegiales del Mayor San Pablo a las pasadas conferencias de la Semana de -
Teologia.

Se acuerda encargar al Secretario del C. de Valencia, Puerto Burzuri, la or-

zanizacidn de una Asamblea Regional en aquel Centro. Escartin, Secretario del C.
de Barcelona, comenta sobre los Seminarios organizados por aquel Centro.
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