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“Oemas para Meditar

ESTIMULO Y ACICATE

Las primeras elecciones legislativas posteriores a la aprobacidn de
la Constitucidn han arrojado un resultado favorable a la UCD que con el apo-
yo, pactado o no, de CD podrd gobernar durante un periodo de cuatro anos sin
necesidad de negociar ningin nuevo "consenso' con el Partido Sccialista Obre
ro Espafiol. Se acrecientan, por tanto, las responsabilidades que pesan sobre
miembros de la A.C. de P. pertenecientes, al propio tiempo, a UCD, que ocupan
puestos de mando y de responsabilidad en el Estado o que desde dicho partido
politico, al que estdn afiliados, intervienen en debates y asambleas cuya in-
fluencia en la vida plblica es notoria. A.C. de P. no es un partido politico,
ni lo ha sido nunca ni podrd serlo mientras sea fiel a su misidn. Respeta el
pluralismo politico en su seno mientras no se desborde el marco dentro del cual
puede ejercitar sus opciones un seglar comprometido en el apostolado cristia-
no. Pero no puede contemplar con indiferencia el desarrollo de la vida piiblica
en cuanto se relaciona con valores e instituciones que definen el sentido cris
tiano de la vida. La despenalizacidn del aborto, la proteccidn de la institu-
cion familiar, la eleccidn por los padres de los educadores de sus hijos, la
garantia y efectividad de los derechos humanos y tantos otros prcblemas plan-
teados con cardcter urgente en estos momentos en que estdn en trance de discu
s8idn parlamentaria las leyes complementarias de la Constitucidn, obligan a —--
nuestra Asociacidn a una actitud vigilante v orientadora.

Gozan de plena libertad e independencia los propagandistas en su ac-
tividad politica siempre que &sta no sea opuesta a los deberes esenciales de
todo catdlico ni centradiga la Ley de Dios y de su Iglesia. La Asociacidn nun
ca ha formulado exigencias politicas a sus miembros, reserviandose, al mismo -
tiempo, su libertad para censurar su labor cuando sea necesario. A lo que es-
ta siempre dispuesta es a estimular la realizacidn del Bien Comin. Es muy gra
ve la exigencia de soluciones adecuadas para los problemas que tiene plantea-
dos la sociedad actual. No podemos comer pan a manteles tranquila y sosegada-
‘mente mientras haya hambre de pan y sed de justicia. Deber de esta hora es des
arrollar en actuaciones concretas el principio expresado sintéticamente por
Juan Pablo II con su certera alusidn a la "hipoteca social" que debe gravar a
la propiedad privada. Justificaria este tema la redaccidn de un amplio progra
ma socio-econdmico y juridico. La sociedad vigila nuestra actuacién de aposto
lado seglar. Tenemos que demostrar nuestro amor a Dios transformando el mundo
al servicio de los m3s necesitados. Nuestro caridcter de propagandistas nos -
obliga a dar testimonio cdlido y urgente de nuestra disponibilidad a sacrifi-
carnos por cuantos necesitan nuestra ayuda moral y material.

Dia llegard en que la sociedad espafiola pregunte: ;qué hicieron los
propagandistas para conseguir una Espafia mds justa, mids sclidaria, mas libre,
md3s cristiana? Que llegado ese dia no tengamos que avergonzarnos de nuestra -
abulia, de nuestra pereza, de nuestra complicidad con los cdmodos, con los =
egoistas.

J.L. de S. T.
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‘SEMANA TEOLOGICA”

“LLA DEMOCRACIA DENTRO DE LA IGLESIA” (1% PARTE)

Ponente: D. José M* Setién-Obispo.

INTRODUCCION: El1 porqué del planteamiento. Estrategia o autenticidad.

La Iglesia ha de tener su sitio en una sociedad democrdtica. Una
sociedad que pretende asegurar espacios de libertad y cauces de parti
cipacidn activa a las personas y a los grupos sociaies, ha de garanti
zar también a un grupo religioso, arraigado en nuestra comunidad poli
tica, cual es la Iglesia Catélica, esas garantias ofrecidas sin dis-

criminaciones a la sociedad.

No se agotan ahi, sin embargo, las pretensiones de la Iglesia. -
Ella es consciente de tener una visidén del hombre que deriva de su fe
en Jesucristo y de la iluminacidén que, a partir de esa misma fe, deri
va sobre el ser, el sentido, la consumacidén de la existencia humana.
Es normal que esta visién de la vida humana lleve consigo inseparable
mente una interpretacidén de la vida social en sus diversas manifesta-
ciones, desde la familia hasta la comunidad politica y el orden inter

nacional.

Esta es la raz6n fundamental por la que ella no solamente quiere
estar en una sociedad democrdtica, sino que ademas habla de democra-
cia, afirma los valores propios de una sociedad democritica y, hasta
cierto punto, cuando defiende el reconocimiento priactico de los dere-

chos humanos, urge la realizacidn de una sociedad democritica.

No es extrafo, por ello, que al presentarse ella en la palestra
de la convivencia politica como defensora o promotora de la democra-
cia, sea interpelada por esa misma sociedad sobre la verdad y la cre-
dibilidad de sus proyectos y urgencias democridticas, a partir de la -
realizacidn préctica que esas exigencias tienen en el interior de la

misma Iglesia.
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De esta manera, el tema de la democratizacidn de la sociedad
se convierte en un problema de dewocratizaciédn de la misma Iglesia.
Es ésta, si no me equivoco, la 1fnea 18gica de pensamiento subya-
cante a la dindmica de las conferencias de este ciclo sobre "La Igle
sia en la sociedad democrdtica" y que termina por plantear el tema

de "La democracia en el interior de la Iglcsia".

Tengo que confesar, sin embargo, que si nuestros planteamien-
tos relativos a la democracia en la Iglesia quedaran ahf, habrfamos
parcializado peligrosamemnte las perspectivas desde las que hemos de
abordar este problema. Uno de los riesgos al que mds tarde me he de
referir en el esfuerzo de comprensidn del hecho eclesial, como cuer-
po organizado y comunitario, es el del "mimetismo" respecto de 1la
sociedad civil, En otras palabras, el riesgo de la autocomprensidn
de la Iglesia a partir del Estado, de la comunidad politica; lo que
no puede wenos de llevarnos a la pérdida de la originalidad del he-

cho eclesial y al vaciamiento de sus contenidos méds originales.

Por ello, volviendo al punto de partida inicial, la Iglesia no
ha de plantearse la exigencia de su propia democratizacién para po-
der hatlar de democracia; no creo que ella deba aceptar el reto de
ser democrdtica para que merezca credibilidad la palabra que ella
pueda pronunciar sobre la democracia. Es sabido que este plantea-

miento se hace frecuentemente; estd ahf y no es invencién mfa,.

La dnica razén bdsica de que una palabra merezca crédito estd
20 la autenticidad de quien la pronunciaj; la Iglesia debe hablar
desde sf{ misma y siendo ella misma, sin coandescender con la tenta-
cién de adaptaciones estratégicas que, en definitiva, la harfan to-

davfa menos crefble., Si la Iglesia ha de ser democrdtica y en qué
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medida ha de serlo, ha de buscarlo en el esfuerzo por comprender
me jor su propia identidad. Sin ignorar, claro es, que la sensibi-
lidad cultural e histdrica han de ser un estfmulo y un prisma de

interpretaciédn de esa misma realidad eclesial.

DPesde esta honradez fundamental de una Iglesia que quiere
comprenderse mejor a sf misma, en referencia a los valores socio-
culturaies de un momento hist8rico determinado y su referencia a
las conquistas logradas por el espfritu humano que trata de hacer
cada vez mejor su propia historia, ha de abordarse a mi juicio es-
te tema tan importante de la democracia en el interior de la Igle-
sia. Y perdonad esta introduccién que consideraba necesaria para

situarnos bien ante el problema.

I) LA UTOPIA DEMOCRATICA Y LOS MODELOS DEMOCRATICOS. APLICACIO-
NES ECLESIALES.

a) Utopfa y modelos democrdticos en la sociedad civil

Después de todo lo dicho, yo creo personalmente que es per-
fectamentevlegitimo y ademds necesario plantearse la cuestién de
la democracia en la Iglesia. En =21 contexto cultural en el que
nos movemos, la palabra democracia ha adquirido la capacidad de
significacidn de algo que, mds all4 de las formas concretas de su
realizacién polftico-social, expresa una aspiraciédn no lejana de
la utopfa., La utopfa humana, en el 4mbito de la convivencia civi
co-politiqa, incorpora como uno de sus elementos constitutivos e

inclusoc globalizadores o envolventes, el ideal de la democracia.

No es fdcil materializar después en concreciones ulteriores,

qué es lo que realmente significa la utopfa democrdtica. Es posi-
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ble con todo afirmar que la democracia estd estrechamente unida
con el reconocimiento eficaz y real de eso que llamamos "los dere-
chos humanos"; mds adn, cabe decir que es '"la doble aspiracién ha-
cia la igualdad y la participacién, la que trata de promover un
tipo de sociedad democrdtica" (cfr. OA, n? 24). Derechos humanos,
igualdad, participacién, son las bases de wna sociedad que quiera

decirse verdaderamente democrédtica.

Lo que sucede es, como advertfa con razédn la carta de Pablo
Vi, OA, n? 24, que entre los diversos modelos que han sido pro-
puestos para promover ese tipo de sociedad democrdtica, ninguno
llega a satisfacer completamente, por lo que la bidsqueda queda
abierta entre las tendencias diversas, ideolégicas y pragmdticas.
Y es precisamente esta inadecuacién entre la aspiracidén democridti-
ca y los modelos concretos propuestos o realizados, lo que puede

servirnos para situar bien el tema dentro de la Iglesia.

b) Peculiaridad del hecho democrdtico en la Iglesia

En la medida en que la democracia es un valor humano indiscu-
tible para la convivencia social, reflejo del reconocimientc real
del cardcter libre, dindmico, creador del hombre, expresidn de la
aceptacidn prdctica y eficaz de la dignidad humana y de los dere-
chos que de ella derivan, esa democracia tiene que estar o tiene

que entrar en la Iglesia.

A partir de aquf es desde donde comienzan los interrogantes:
cémo realizar un modelo de vida comunitaria democrdtica dentro de
la Iglesia para que, en la fidelidad a su propio ser, sin transpo-

siciones por pura imitacién, de férmulas que ni siquiera en la so=-
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ciedad polftica son capaces de realizar la utopfa democrdtica, in-
corpore a la Iglesia esa conquista real del espfritu humano que es

la democracia.

En lo que vengo diciendo he hecho alusién, mds de una vez, a
dos realidades: la exigencia de la propia identidad de la Iglesia,
el riesgo del mimetismo. Quisiera exnpomercs algunas razones expe-
rimentales, de cardcter casi intuitivo, que justifican esta forma

de hatlar.

Tomemos el tema de la participacién. Todo grupo que quiera

asegurar la participacidn activa de los miembros que lo integran,
incluso con un poder eficaz de deliberacidn en el momento de to-
war decisiones, se encuentra desde el primer momento con un pro-
blema grave que tiene que resolver: quiénes constituyen el grupo.
La razén es sencilla: no pueden decidir por el grupo quienes no
pertenecen a é1; lo coutrario serfa la negacidn misma de la demo-
cracia. Una solucidn equivocada de este problema que se plantea
ya de entrada, afectarfa muy gravemente a la misma identidad del
grupo. El1 Egtado resuelve el problema a base de datos objetivos,
constatables y verificables, determinados rigurosamente por la
ley; a nadle se le ocurre medir el grado de patriotismo para'con-

dicionar a €1 la concesién del derecho de wvoto.

Pero pasemos a la Iglesia; ésta, si es algo, es una comuni-
dad de cfeyentes. La fe es una posicién interior, que se manifies-
ta en expresiones objetivas, pero guz no se agota ni se disclerne
4 base de ellas. Es cierto que el bautismo es un dato objetivo,
constatable; pero los cristianos hemos sido capaces, al fin, de

distinguir que una cosa es la fe y otra el bautismo. ;Habremos de
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juzgar o medir la fe de los bautizados para atribuirles un dere-
che activo de participacidn decisoria en la vida de la comunidad
cristiana? 0 serd quizds que hemos hecho una transposiciédn que

significa la ignorancia de una diferencia cualitativa del hecho
de la comunidad de fe respecto de otras formas de socialidad hu-

mana,

Al reflexionar con vosotros en voz alta estoy pensando en
los "cristianos” que lo son en el momento de constituir una Junta
para dirigir un centro parroquial, o para disponer de un lugar de
reunidn mds o menos protegido y cuya situacidén de pertenencia ecle

sial no resiste una elemental crftica a pesar de su bautismo.

Pero pasemos al tema de la libertad. A nadie se le escapa
que uno de los elementos fundamentales a tener en cuenta en los
planteamientos polfticos es el de la tensidn entre las fuerzas
disgregantes de la sociedad, que actdan movidas por intereses eco-
némicos, culturales, de nacionalidades, etc., y el consenso nece-
sario para mantener la unidad histérica que la comunidad quiere
ser. El cardcter conflictivo de la sociedad en que vivimos pone
claramente de manifiesto la existencia de fuerzas disgregantes
que, aun antes de merecer ningdn juicio ético o polftico, hay que
aceptar, sin émbargo, como una realidad. Los conflictos de las na-
cionalidades y el Estado no son mds que una prueba de lo que deci-

mos.

Ante esta realidad, aun raconocido 21 principls de ia libhar-
tad como expresién de una convivencia democrdtica, la comunidad
polftica no abdica de su pretensidn de recurrir al uso de la coac-

cién para asegurar lo que ella considera ser una exigencia irrenun



ciable de unidad., Es verdad que la comunidad polftica no puede
apoyarse solamente ni principalmente en la coactividad que supone
la existencia de una fuerza pdblica que tenemos a la espalda; es
necesario un minimo de consenso polftico, sin el que es imposible

la convivencia paci{fica. Pero en todo caso la fuerza estd ahf.

Zste plernteamiernto ha de hacerse de una forma muy distinta
cuands se trata de la Iglesia. dadis puede ignorar las fuerzas
disgregantes que operan en ella, precisamente en el ejercicio de
la libertad religiosa que es una de las libertades fundamentales.
No sélo en la teorfa sino también prdcticemente, esa fuerza dis-
gregadora ha dado histéricamente como consecuencia el hecho de la
ruptura, la secta. La tentacién de quienes debfan asegurar la uni-
dad eclesial, de recurrir al apoyo del brazo secular, ha sido real
y operativa., La unidad eclesial y la unidad polftica han ido as{
frecuentemente de la mano, Hoy sabemos que nc es é€se el mejor ca-
mino para conservar la comunidén eclesial; y, sin embargo, las
fuerzas disgregantes operan en el ejercicio de una libertad que

hay que reconocer que es, en principio, legftima,

A la Iglesia se le plantea el problema, del que quizds somos
particularmente sensibles los obispos, de asegurar la cohesi&n de
un grupo que, sin embargo, se aglutima solo por una libre adhesién,
detrds de la cual no hay ni debe haber instancias coactivas. M4s
adn, la conquista real de la libertad democrdtica, tanto en la
Tglesia como en el Estado, nos lleva a rechazar cualquier forma
ce coaccidn o presién indirecta que partiendo del Estado repercu-
tiera a favor de la unidad eclesial pero con detrimento de la li-
bertad de conciencia, libertad ésta democrdtica, v4lida también

en el seno de la Iglesia,



(Serd posible resolver en la Iglesia la tensidédn entre la 1li-
bertad y la cohesiédn del grupo, propia de una corunidad democrdti-
camente modelada o inspirada por un talante democrdtico, a través
del esquema polftico libertad - coaccién? Es evidente que SOn nece-

sarios otros esquemas democriticos diversos.

Permitidme, finalmente, que haga referencia a otro aspecto
de este problema gue considero de una capital importancia, la au-

todefinicidn del grupo. El reccnocimienteo del principic democrdti-

co en sus dltimas comsecuencias polfticas conduce inexorablemente
al reconocimiento del derecho de lous pueblos a su propia modifica-
bilidad constitucional, a la mutatilidad de sus propios limites

territoriales, a la legitimidad de su propia destruccién para dar
origen a nuevas realidades polfticas, fruto de la tradicién histé-
rica, de una parte, y de la creatividad polftico-cultural del es-
pfritu humano, de la otra. Simplificando el tema cabrfa decir que
son los pueblos los que se crean y se destruyen a sf mismos, por-

que son duefios de sf mismos y hechura de su dinamismo inmanente.

Quien vea en la Iglesia algo mds que el resultado histérico-
socioldgico del encuentro de unos hombres que se hallaron coinci-
dentes en el interés comin del seguimiento a Jesds de Nazaret re-
sucitado, por muy amplio que sea el margen atribufdo a esos mis-
mos hombres para buscar las formas organizativas mds adecuadas pa-
ra vivir su comin pertenencia al grupo, habrd de tropezar com un
techo a la libertad en el cual se cambien, por necesidad, los es-
quemas operativos propios de la democracia cfvico-polftica. Nos
hallamos aquf situados ante la realidad de un '"don de Dios", cuyo
contenido y sentido habrd que analizar mds detenidamente, pero que

en modo alguno podemos ignorar.
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Es la razdn fundamental por la cual sclamente los que acogen
ese don de Dios, es decir, los "creventes' pueden tener la sinto-
afa espiritual necesaria para abordar, con garantfas de éxito, el
tema de la democratizacidn de la Iglesia. Tengo que confesar que
siempre me ha extrafiado el hecho de que personas no creyentes o,
nejor, no comprometidas con la Iglésia, hayan tenido la pretensidén
de juzgar la existencia o inexistencia de una auténtica democracia

eclesial a partir de los esquemas polfticos.

Creo quz con este trinle referencia a la participacién, a la
libertad y a la creatividad polftica, ha podido clarificarse lo
que querfa significar al hablar de identidad y de mimetismo. A la
vez que hemos afirmadc la vizencia de los valores democrdticos pa-
ra la comunidad eclesial, hemos querido afirmar la originalidad o
peculiaridad propia del hecho eclesial, para buscar en funcidn de
eila los modos de hacer eficazmente operativa la utopfa democrdti-
ca, vdlida también a su modo, para la Iglesia. Es esto lo que va a

ocupar nuestra atencidn en adelante.

II) FUNDAMENTACION TEOLOGICA DE LA DEMOCRACIA EN LA IGLESIA

a) La comunidédn en la caridad: presencia del Espfritu

Si he acertado a expresar lo que pretendfa, habrd quedado cla-
ro que nuestra empresa se centra en el empefio por descubrir cédmo
prieden ser vividas en nuestra Iglesia las exigencias radicales o
fundamentales de la libertad y de la participacién; y ello a par=-
tir de una concepciédn del hombre que consolida los derechos funda-
mentales que derivan de su dignidad reconocida. Esto es lo que he-

mos llamado la intuicidn utépica de una convivencia democrdtica.
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Una forma de enfrentarnos con el tema serfa la de conjugar
la libertad religiosa que toda comunidad religiosa debe salvar,
con la afirmacidén opesrativa de los cauces y modos de participa-
cidn que esa comunidad podrfa y deberfa ofrecer. Es realmente un
camino vdlido y nosotros lo utilizaremos también. Pero no podemos

quedarnos ahf,

Ya he indicado que sélo dzsde una actitud de fe es posible
llegar a la comprensidn de la Iglesia,y sélo desde esa comprensidn
acertamnos a descubrir la identidad eclesial que estamos tratando
de conjugar ccn los valores democrdticos. Y es esa nueva dimensién
ia que nos sitda frente a la realidad del Esnfritu que opera en la
totalidad de la comunidad eclesial y es la fuente de su libertad,
de su unidad y de su creatividad. La demccracia en la Iglesia no
puede ser solamente para defender los derechos humanos de quienes
la integran, en el dmbito especifico de sus creencias y comporta-
mientos religiosos; ella, la democracia, debe ser la exigencia in-
eludiblede dejar actuar al Espfritu a través de todas sus manifes-
taciones, en los creyentes, en los ministerios, en los servicios;'
en la caridad, y, al mismo tiempo, el fruto de esa accién interior

que produce fraternidad, comunién, comunicacidn, es decir, Iglesia.

Desde este punto de vista no tengo ninguna duda en afirmar
que si se hace de verdad Iglesia, se tendrd que ir haciendo uto-
pfa democrdtica en la mds rigurosa exigencia de los valores que

ella afirma y promueve.

Esta referencia al Fspfritu nos es muy necesaria a nosotros
los catélicos que, a partir de una eclesiologfa apoyada bdsicamen-
te en Cristo, hemos potenciado mds bien una visidén vertical de la
estructura eclesial, en lugar de descubrir la dimensién horizontal

y comunitaria que la presencia del Espfritu en toda la Iglesia,
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deberfa traer a un primer plano. Se ve la repercusién que esta di-
versa perspectiva ha de tener necesariamente en los planteamientos

que traemos entre manos.

Si intensificamos el cardcter cristolégico de la Iglesia apa=-
recerd en primer lugar la imagen de Cristo que, enviado por el Pa-
dre, escoge a sus apfstoles, quienes a su vez constituyen una co-
munidad, a la que dotan de todos los elementos estructurales y mi-
nisteriales para que pueda cumplir su misién. Prevalece aqui una
visién vertical en la que la dimensidén democrdtica que estamos
buscando fdcilmente aparecerd como una especie de usurpacién o con
quista de poder que deberfa mantenerse intacto para no atentar con

tra las bases fundacionales, enraizadas en el mismo Cristo.

Si, por el contrario, se pone el acento en la totalidad de
la Iglesia y en su dependencia del Espiritu, éste aparecerd como
el elemento dinamizador que hace crecer y da unidad al cuerpo de
Cristo, haciendo imposible la comprensién de Cristo sin la Iglesia.
El acento se pone asf en la dependencia continua y siempre actual
de la Iglesia respecto del Espfritu Santo. La horizontalidad ecle-
sial, el pueblo cristiano, asume as{ una dindmica creadora que no

estarfa suficientemente subrayada en la perspectiva anterior.

Creo que el acierto en la conjunciédn arménica de esta doble
perspectiva puede ayudarnos, no poco, para resolver nuestros pro-
blemas "democr4dticos” desde una base teoldgica sélida, mds alld
de las ideologfas polfticas transferidas a la comunidad eclesial.
Es ahf donde habremos de armonizar el cardcter de tradicién histé-
rica que se nos impone como un dato con el que hay que contar y

que engarza nuestra realidad eclesial actual con el principio fon-



tal que es Cristo y, por otra parte, la dinamicidad creativa de
una Iglesia que no solamente es fiel al pasado sino respuesta a
una historia que el Espfiritu estd haciendo hoy en la Iglesia y
en el Mundp. La Iglesia no puede ser ni pura tradicién ni pura
historia, porque es el mismoc el Espfritu que operd en Cristo, el

que opera ahora ern la comunidad,

A la vez que la Iglesia es apostdélica porque los Doce son
los testigos de la vida histérica de Jesds, de su ministerio y
de su resurreccidn, lo es también porque los Doce reunen perma-
nentemente a la comunidad cristiana en la Eucaristfa para hacer
de ella el signo y el anticipo de la comunidad escatoldgica que
serd fruto también del Espfritu, que estd ya operando desde aho-
ra haciendo la comunidad de la caridad. La Iglesia aparece as{
permanentemente referida a Cyisto y al Espfritu, y es en la com=~
prensidn total de esta doble relacidn donde han de ponerse la es-

"comunién de la caridad™;

tructura y el amor que hagan de ella la
en esta''comunidén de la caridad" hallaremos la expresién religiosa

de los valores de la democracia en la comunidad cristiana.

b) Dimensién histdrica de la estructura eclesial

Quiero sacar algunas consecuencias prdcticas de esta refle-
x1én teoldgica que puede parecer a algunos lejana de la realidad.
Ante todo la neceslidad de superar los dogmatismos de doble senti-
do, tanto verticalistas como horizontalistas, los dogmatismos de
las imposiciones '"jerarquistas' o "demécratas', que tanto en un
caso como en otro ignoran la gran dosis de sentido histérico y
prdctico que se ha de tener en el momento de conjugar aquellas
dos referencias para dar con modelos operativos concretos y prédc-

ticos.
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Tengo la persuasidn personal de que muchas de las controver-
sias que vivimos en el interior de la Iglesia, relativas a su or-
zanizacidén, formas de distribuir el ejercicio del poder o de los
centros de influencia, etc. tienen su origen en la falta de dina-
=ismo de una comunidad que quiere ofrecer algo a los demds y que
=a puesto su impulso misionero y caritativo, por encima de las

discusiones organizativas propias de los "ghettos".

Deberfamos buscar entre todos los que decimos formar la co-
zunidad cristiana poner en primer lugar el objetivo de potenciar
en nosotros y en la sociedad, el logro de la comunidad fraternal
que debe anticipar la comunidad final de los hombres con Cristo y
entre sf; y solo en un momento muy secundario, con un caricter
instrumental y fuertemente tefiido de relatividad histérica, el
problema de nuestras cuestiones y aun querellas organizativas,

Me hace la impresidén de que en ocasiones, lo mismo que sucede en
la vida polftica, los cristianos al igual que los polfticos, hace-
mos de la "polftica" un fin en sf mismo, ignorando su funcionali-
dad en razén del bien comin, es decir, de los fines a los que los
polfticos deben servir. Lo cual no puede menos de ser, hay que re
conoéerlo, un signo de debilidad o de egofsmos personales o co-

lectivos.

Superado ya el escollo de un peligroso y estéril mimetismo
respecto de la comunidad polftica, y establecidas muy someramente
las bases teoldgicas que tienen que sostener el dinamismo democra-
tizador o comunitario de la Iglesia, podemos insinuar algunas for-
mas de actuacién m&s prdcticas que, por necesidad, habrdn de tener
esa relatividad histérica que acabamos de afirmar. En otras pala-
bras, se trata de posibilitarﬁla accién del Espfritu para que haga

Ze la Iglesia la comunién de la caridad.en la libertad y en el esfuer-
o comunitario,enla libertad y en la participacidn,enla espontaneidad
en el amor comprometido. ’

KFhkhknwhkhrhAxk

Fecha: 14-4-1.978
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Glosa de nuestro Consiliario a la

“REDEMPTOR HOMINIS”

EL TEMA CENTRAL

El tema central de la enciclica "Re
demptor Hominis" es el tema del hombre.
Pero ne se trata de un texto de antro-
pologia filbsofica ni siquiera teoldgi
ca. Es una bella y profunda catequesis

sobre el hombre visto desde Jesucristo,

en Jesucristo y para Jesucristo. Y con
tra lo que algunos temian o esperaban,
Juan Pablo II presenta su ensefianza en
el mads amplio marco del didlogo con --
otras iglesias y otras ideologias: 'La
verdadera actitud ecuménica significa

amplio marco del didlogo con otras --
iglesias, otras religiones y otras -~
ideologias: "La verdadera actitud ecu-
ménica significa apertura, acercamien-
to, disponibilidad al di&Zlogo, bisque-
da comin de la verdad en pleno sentido
evangélico y cristiano', sin renunciar
a lo que la Iglesia ha ensenado de mo-
do constante. "Aunque de modo distinto
y con las debidas diferencias hay que

aplicar lo que se ha dicho a la activi
dad que tiende al acercamiento con los
representantes de las religiones no —-
cristianas, y que se expresa a través

del diZlogo, los contactos, la oracién
comunitaria, la biisqueda de los teso-

ros de la espiritualidad humana que -
-como bien sabemos- no faltan tampoco
a los miembros de estas religiones'". -
Gracias a la conciencia de lo que es -
comin a todos los cristianos "nos acer
camos igualmente a todas las culturas,
a todas las concepcicnes ideoldgicas,

a todos los hombres de buena voluntad.
Nos aproximamos con aquella estima, —-
respeto y discernimiento que, desde --
los tiempos de los apdstoles, distin-

gula la actitud misionera y del misio-
nero. Basta recordar a San Pable y, —-
por ejemplo, su discurso en el aredpa-
go de Atenas. La actitud misionera co-
mienza siempre con un sentimiento de -
profunda estima, frente a lo que '"en -
el hombre habia", por lo que &1 misme,

en lo Iintimo de su espiritu, ha elabo-
rado respectc 4 los problemas mids pro-
fundes e imperiantes: se trata de res-
peto por lo que en &l ha obrado el es-
piritu, que "'sopla donde quiere" (nlms.
6y 12).

Porque el Papa cree que hay algo en
comin entre todas las formas de pensar:
estar centradas en el hombre. "Nutrimos
la profunda conviccidn de que no hay en
el mundo ningin problema en el que, in-
cluso sobre la plataforma de ideologias
opuestas acerca de la concepcidn del --
mundo, no se oponga siempre en primer -
plano al hombre'" (n° 17). Por ello, el
Pontifice afirma la necesidad de que —-
les tedlogos establezcan contacte con -
las ciencias profanas y trabajen con --
pluralidad de perspectivas, dentro de -
la unidad de la fe. "La teologia tuvo -
siempre y continlla teniendo una gran im
portancia para que la Iglesia, pueblo -
de Dios, pueda de manera creativa y fe-
cunda participar en la misidn profética
de Cristo... Como en las &pocas anterio
res, asi también hoy -y quizd todavia
mds— los tedlogos y todos los hombres
de ciencia en la Iglesia estin llamados
a unir la fe con la ciencia y la sabidu
ria, para contribuir a su reciproca com
penetracidn... Este compromiso hoy se -
ha ampliado enormemente por el progreso
de la ciencia humana, de sus métodos y
de sus conquistas en el conocimiento --
del mundo y del hombre... Si es licito
-e incluso es necesario desearlo- que
el enorme trabajo por desarrollar en es
te sentido tome en consideracidn un --
cierto pluralismo de métodos; sin embar
go, dicho trabajo no puede alejarse de
la unidad fundamental en la ensenanza -
de la fe y de la moral, como fin que le
es propio' (n° 19).

El hombre es la tarea primaria y ba-



sica de la Iglesia: "E1l hombre en la -
plena verdad de su existencia, de su -~
ser personal y a la vez de su ser comu
anitario y social... Es el primer cami-
1o que la Iglesia debe recorrer en el
cumplimiento de su misidn..." (N” 14).
Pero la enciclica, frente a la tenden-
cia abstractiva y conceptualizadora de
nuestra cultura, insiste, con una fuer
za y energia que no se encuentra en —-—
ningln documento anterior del Magiste-—
rio, en que se trata de cada hombre in
dividual y concreto y no de ninguna ge
neralizacidn intelectual: "Aqui se tra
ta, por tanto, del hombre en toda su -
verdad, en su plena dimensidn. No se -
trata del hombre "abstracto'", sino --
real del hombre "concreto', "histéri-
co". Se trata de "cada" hombre, porque
cada uno ha sido comprendido en el Mis
terio de la Redencién y con cada uno -
se ha unido Cristo... Tal solicitud -~
afecta al hombre entero, y esta centra
da sobre €l de manera del todo particu
lar. El objeto de 'esta premura es el -
hombre en su {inica e irrepetible reali
dad humana, en la que permanece intac—
ta la imagen y semajanza con Dios mis-
m0... (n° 13). El estudio del hombre v
sus problemas hace a la Iglesia oir la
voz de Dios: '"De este modo, también el
fijarse en el hombre, en sus problemas
reales, en sus esperanzas y sufrimien-
tos, conquistas y caidas, hace que la
Iglesia misma, como cuerpo, como orga-
nismo, como unidad social, perciba los
aismos impulsos divinos, las luces y -
las fuerzas del espiritu... (n° 18).

Las vinculaciones que el Papa esta-
blece entre el hombre y Cristo son mil
tiples. Jesucristo ha sensibilizado a
ios cristianos para el problema del --
hombre (n° 15). S6lo desde El se escla
rece: ''Cristo, redentor del mundo, es
aquel que ha penetrado de modo inico e
irrepetible en el misterio del hombre,
v ha entrado en su "corazdén'". Justamen
e, pues, ensefia el Concilio Vaticano
II: "En realidad el misterio del hom-
bre s0lo se esclarece en el misterio -
del Verbo encarnado'" (n° 8). En &l se
nos revela el amor eterno de Dios: —-
"Precisamente El, solamente El, ha da-
do satisfaccidn al amor eterno del Pa-
ire, a la paternidad que desde el prin
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cipio se manifestd en la creacidn del
mundo... Si ""tratd como pecado" a -—-
aquel que estaba absolutamente sin pe
cado alguno, lo hizo para revelar el
amor, que es siempre mids grande que -
todo lo creado, el amor que es El mis
mo, porque '"Dios es amor" (n° 9). SO-
lo esa revelacidén del amor responde a
la m8s honda nrecesidad del hombre: "El
hombre no puede vivir sin amor. El per
manece para si mismo un ser incompren-
sible, su vida estad privada de sentido
si no se le revela el amor, si no se -
encuentra con el amor, si no lo experi
menta y lo hace propio, si no partici-
pa en &l vivamente. Por eso precisamen
te Cristo redentor, como se ha dicho -
anteriormente, revela plenamente el --
hombre al mismo hombre" (n® 10). Segiin
la enciclica "todo hombre estd penetra
do por aquel soplo de vida que provie-
ne de Cristo'. El nos hace trascender
la frontera de la muerte: "Esta suerte
divina se hace camino, por encima de -
todos los enigmas, incdgnitas, tortuo-
sidades, curvas de la suerte humana en
el mundo temporal. En efecto, si todo
esto lleva, alin con toda la riqueza de
la vida temporal, por inevitable nece-
sidad, a la frontera de la muerte y a
la meta de la destruccidn del cuerpo -
humano, Cristo es la {inica respuesta a
la insatisfaccidn radical del hombre -
por encima de todos los materialismos:
"En esta inquietud creadora bate y pul
sa lo que es mas profundamente humano:
la biisqueda de la verdad, la insacia-
ble necesidad del bien, el hambre de -
la libertad, la nostalgia de lo bello,
la voz de la conciencia... Esta sipli-
ca al espiritu, dirigida precisamente
a obtener el espiritu, es la respuesta
a todos los "materialismos' de nuestra
época. Son ellos los que hacen nacer -
tantas formas de insaciabilidad del co
razdn humano... Por esta razdn la Igle
sia de nuestro tiempo -&poca particu-
larmente hambrienta de justicia, de --
paz, de amor, de bondad, de fortaleza,
de responsabilidad, de dignidad humana-
debe concentrarse y reunirse en torno a
ese misterio, encontrando en &l la luz
y la fuerza indispensables para la pro-
pia misidén" (n°® 18). Finalmente, el --
ejemplo y la gracia de Cristo nos permi
ten realizar una humanidad madura: "Su



Iglesia, que todos nosotros formamos,
es para los hombres, en el sentido de
que basdndonos en el ejemplo de Cristo
y colaborando con la gracia que El nos
ha alcanzado, podamos conseguir aquel
"reinar", o sea, realizar una humani-
dad madura en cada uno de nosotros. Hu
manidad madura significa pleno uso del
don de la libertad que hemos obtenido
del Creador... Este don encuentra su -
plena realizacidén en la donacidn huma-
na sin reservas de toda la persona hu-
mana concreta...”" (N° 21).

Pero el Pontifice no cree que se --
pueda hablar del hombre como un ser ce
rrado en si mismo, sino que ha de con-
siderirselo en una doble religacidn --
esencial: con el mundo infrahumano, de
una parte, y con las estructuras socia
les,de otra. Respecto a la primera, la
enciclica basa su doctrina en la gran-
diosa visidn de San Pablo en el capitu
lo octavo de la carta a los romanos: -
";Es posible que no nos convenzan a nos
otros, hombres del siglo XX, las pala
bras del Apdstol de las Gentes, pronun
ciadas con arrebatadora elocuencia, --
acerca de '"la creacifn entera que has-
ta ahora gime y siente dolores de par-
to" y "esta esperando la manifestacidn
de los hijos de Dios'", acerca de la --
creacidn que estd sujeta a la vanidad?
El inmenso progreso, jamids conocido, -
que se ha verificado particularmente -
durante este nuestro siglo en el campo
de la dominacidn del mundo por parte -
del hombre, ;no revela quizds el mismo
y por lo demds en un grado jamds antes
alcanzado, esa multiforme sumisidn a -
"la vanidad"? Baste recordar aqui algu
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nos fendmenos como la amenaza de con-
taminacidén del ambiente natural en ~-
los lugares de rdpida industrializa-
cidn, o también los conflictos armados
que explotan y se repiten continuamen-
te, o las perspectivas de autodestruc-
cidn a través del uso de las armas atd
micas, al hidrégeno, al neutrdn y simi
lares, la falta de respeto a la vida -
de los no-nacidos. El mundo de la nue-
va época, el mundo de los vuelos cdsmi
cos, el mundo de las conquistas cienti
ficas y técnicas, jamds logradas ante-
riormente, (no es al mismo tiempo el -
que "gime y sufre" y "estd esperando -
la manifestacidn de los hijos de Dios"?
(nGmero 8).

En cuanto a la segunda religacidn -
del hombre, la que le vincula esencial
mente a las estructuras sociales, la -
doctrina de la enciclica es tan rica y
amplia que no cabe en los limites de -
este articulo su comentario. Baste de-
cir que, contra lo que algunos mas o -
menos interesadamente esperaban, Juan
Pablo II no va menos lejos que sus pre
decesores en cuanto a la defensa de --
los derechos humanos y en cuanto a la
exigencia de profundas transformaciones
de las estructuras econdémicas, politi-
cas y sociales, tanto a nivel nacional
como a nivel internacional. (Vé@anse ni
meros 15, 16 y 17).

Miguel BENZO.-

TR A A4 A A A A
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-L0S PROPAGARDISTAS

ESCRJBER-

HUMANISNO CRISTIANDG

El Papa Wojtyla, ese recio y simpa-
tico intelectual con cuya eleccidn nos
sorprendid el {iltimo conclave, parece
haber arrancado unas paginas de su dia
rio intimo para ofrecerlas como una re
flexidn en alta voz a la meditacidn de
los hombres de nuestro tiempo. La enci
clica "Redemptor hominis' tiene un cu-
rioso sentido personal, que por su es-
tilo y variedad de temas escaparia cla-
ramente a los cdnones clasicos del ma-
gisterio pontificio.

Si no lo supieramos, podriamos fa-
cilmente descubrir que la pluma que la
escribio era la de un cristiano de al-
giin pais del Este, tedlogo-fildsofo, -
que estaba madurando sus juicios sobre
la civilizacidn de Occidente., Como -—-
aquellas cartas que se suponian escri-
tas por un viajero de algln pais imagi
nario para enjuiciar la civilizacidn -
del siglo de las luces (y el lector --
puede recordar aquéllas que Cadalso es
cribid cubierto con la chilaba de un -
marroqui), podriamos quizad titular es-
ta enciclica '"Cartas polacas".

El Papa Wojtyla no puede ocultar su
gozo ante el mundo de libertad, en que
creer en Dios es un acto libre, en con
traste con el mundo en que triunfa un
"aireismo programado, organizado y es-
tructurado en un sistema politico'. Y
de aqui su canto a la libertad religio
sa como compendio de todas las liberta
des. El1 Papa Wojtyla tiene también un
asombro gozoso ante el sefiorio con que
el hombre domina con su técnica los re
cursos del mundo, aunque con una cier-
ta confusidn al contemplar cdmo los --
malgasta y consume sin tino ni justi-
cia.

El Papa se siente gozoso ante un —--
mundo de libertad en que el hombre con

firma su destino de sefiorio sobre el -
mundo. Pero al mismo tiempo parece en-
tristecido ante el espectdculo de hom-
bres que dilapidan ese tesoro, antepo-
niendo la técnica, las cosas a las per
sonas y la materia al espiritu, olvi-
dando que lo importante no es tener o
poseer, sino ser.

Y en el hilo de esa reflexidén se --
pregunta por su propia misidén, por la
misidn de la Iglesia, por la misidn de
los cristianos y por el sentido de la
vida de todos los hombres. Y la respues
ta, complicada sin duda por el rigor -
del maestro de teologia y filosofia, -
es, sin embargo, sencilla y coherente.
El destino del hombre es, simplemente,
ser hombre, v el modelo del hombre es
Cristo mismo, que quiso asumir entera-
mente, sin reservas, la grandeza y la
miseria del hombre. Cristo es "el hom-
bre perfecto', que se realizd en una -
entrega amorosa hasta la muerte en el
misterio de la redencidn.

El texto no tiene la claridad popu-
lar de los textos de Juan XXIII, pero
al lector mids descuidado o torpe le --
quedarda como poso de su lectura esa re
ferencia a Cristo y al hombre. Los po-
1iticos de todos los meridianos estan
leyendo con recelo ese texto, porque -
no hay en &l ninguna receta para las -
opciones politicas, sino la simple --
enunciacién de un principio. Ya se ha-
bla de los derechos humanos inviola-
bles, y de la declaracidn universal de
derechos, y del bien comiin como sinte-
sis de la satisfaccidn de esos dere-
chos. Pero todo eso estaba ya en los -
documentos de los Papas, de los que se
declara continuador, desde Pio XII y -
Juan XXIII a Pablo VI. A Pablo VI a -~
quién le preocupd también el desequili
brio del desarrollo entre los pueblos



y el sentido del progreso humano.

Y también el Papa parece seguir el
hilo de esa reflexidn. Pablo VI se pre-
guntaba, desconcertado por un progreso
que se cifraba en un crecimiento econd-
mico insolidario, si el verdadero pro-
greso humano no estaba mas bien en el -
desarrollo de la conciencia meral del -
hombre que le conduciria a tomar sobre
s una solidaridad ampliada y a abrirse
libremente a los demids. Se lo pregunta-
ba como una hipltesis que necesitaba to
davia ser madurada, pero con una pregun
ta que ansiaba una respuesta que no se
atrevia a formular. El1 Papa Wojtyla con
testa la misma pregunta con esa imagen
de Cristo redentor que toma sobre si la
carga de todos los hombres y se abre de
par en par a toda la humanidad.

Juan Pablo II, teblogo y fildsofo,
en esa reflexidén sobre el destino del -
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hombre, su misidn y la misidén de la --
Iglesia, propone asi un humanismo cris
tiano, mis allj de todos los humanis-
mos. Claro estid que con un signo neto
de utopia, porque el hombre que toma -
por modelo a Cristo no puede mads que -
participar en alguna medida de esa hu-
manidad divina. Pero esa es la misidn
de todas las utopias: ser como una luz
que nos conduce por el camino, la vida
y la verdad. Palabras evangélicas que
el Papa cita vy glosa como fundamento -
del humanismo cristiano.

(Y una dltima pregunta, entre parén
tesis, para terminar: (Habrd leido es-
te Papa, que hizo su tesis sobre San -
Juan de la Cruz, "Los nombres de Cris-
to", de fray Luis de Ledn, que también
proponia a Cristo como modelo del pro-
greso humano?).

Luis SANCHEZ AGESTA.-
(De "YA")

A A A

BAJO EL SIGNO DE LA HERENCIA

Bajo el signo de la herencia ha co-
locado Juan Pablo II su primera encicli
ca, No es deduccidn mia. Es declaracidn
expresa del propio autor, consignada en
la primera parte del documento.

La Iglesia es heredera de un depdsi
to. El Papa es garante de la observan-
cia fiel de todos los requisitos que —--
exige la custodia de ese depdsito. Son
tres las lineas que se observan en la -
declaracidn de Juan Pablo II: una, la -
herencia magna del misterio de la encar
nacidn, verdad primordial y sentido ma-
ximo de la historia humana. Y en cone-
xidn con ella, el hecho de la sucesién
apostdlica, de la que Juan Pablo II es
hoy titular, y en la que se fundamenta
el puesto absolutamente singular que la
sede de Pedro ocupa en la Iglesia. Esta
es la herencia o tradicidn apostdlica.

Pero hay un capitulo mis cercano en
el catalogo de bienes y cargas heredita

rias, Juan Pablo II recoge el magiste-
rio y el gobierno de Juan XXIII y de -
Pablo VI. Respecto a su inmediato suce
sor Juan Pablo I, el actual Papa no sé
lo continlia sino que asume este breve,
intenso, luminoso y confortante ponti-
cado desde su mismo punto de partida,

Dentro de esta segunda linea del de
pdsito hereditario, Juan Pablo II ha -
hecho un elogio, cordial y agradecido,
de la obra y de la figura de Pablo VI.
Su paciencia y su valentia, su equili-
brio y su sacrificio.Y ha subrayado en
la inmensa obra de Pablo VI dos docu-
mentos: la enciclica "Ecclesiam suam"
y la exhortacidn "Evangelii nuntiandi"',
que gravitan continuamente sobre todo -
el contenido posterior de la enciclica
"Redemptor heminis'.

Pero queda una tercera linea heredi
taria: la del Vaticano II. Bien puede
decirse que esta reciente enciclica es



z:0 nitido, expresidn concentrada,apun
tz intenso de claro desarrollo de cuan
2 el Vaticano II ha ensenado. En casi
todas sus paginas se menciona al Vati-
zano I1I, y son mds de sesenta las refe
rencias expresas de los documentos con
ciliares. De esta herencia conciliar -
-uan Pablo II subraya en esta primera
carte de su enciclica el principio de
-a colegialidad episcopal, la accidn -
ecuménica y también la responsabilidad
sclidaria de todos los miembros del --
cueblo de Dios.

Debo detenerme aqui porque ha lle-
zado 1la hora de volver sobre el Vatica
no II. En sus {ltimos anos, Pablo VI,
2n no pocos documentos, y concretamen-—
te dirigiéndose a los cardenales y pre
~ados de la curia romana, recordd que
£l habia sentado en orden a la aplica-
:ién del Concilio, sdlo una gran premi
sa: la que definia el camino exacto pa
ra la correcta interpretacidn y aplica
:idn acertada de las ensefianzas del Va
zicano II. Y advertia que era llegada
-a hora de extraerla conclusidn defini
ziva de la premisa que €l habia esta-
>lecido. Juan Pablo II es el Papa que
~a de perfilar y concluir esa conclu-
si6n, y bien puede calificarse la enci
zlica "Redemptor hominis" de base pri-
—era para el desarrollo y practica in-
—ediata de tal conclusidn. Seralado el
camino, hay que recorrerlo con deci-
si8n, sin extravios laterales.

En esta parte introductoria de la
"Redemptor hominis', Juan Pablo II dis
cingue nitidamente la situacidn de la
lzlesia en el interior de la misma y -
Za situacidn de la Iglesia ante el ex~-
terior, ante el mundo contemporaneo en
zeneral. No voy a abordar la segunda -
rerpectiva. Me limito a subrayar lo --
zue dice respecto de la primera.

Sumariamente, pero con claridad --
~astante, alude al criticismo interior
;uie ha aquejado a la Iglesia posconci-
-iar, como dolencia que hay que reme-
Ziar. La conciencia profunda que la --
lziesia ha adquirido con motivo del Va
ticano II, a pesar de ciertos sintomas
e vida, crisis y derrumbamientos ha -
ziquirido niveles altos y dosis enérgi
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cas para la recuperacidn decisiva de -
su identidad propia, en esta hora que
Juan Pablo II denomina ''nmueva ola" de
la vida de la Iglesia.

Y en torno al tema del ecumenismo
se nos advierte que también en este -
campo hay que mantener los justos 1imi
tes. Ni se iustifica el abandono ni --
tienen razdn los portavoces perpetuos
de temores inmovilizantes. Como tampoco
puede admitirse la posicidn frivola o -
la actitud intencionada de renunciar o
danar 1la herencia de la fe y de la moral
que la Iglesia tiene recibida.

He dicho que parece llegada la hora
de estudiar de nuevo el Vaticano II. La
perspectiva en la que nos encontramos,

a casi veinte afos de su convocatoria,
la experiencia habida,el extraordinario
magisterio, en gran parte paraddjicamen
te desconocido, de Pablo VI, e incluso
el contraste que se da entre la apelacidn
continua al Vaticano II y el desconoci-
miento real de lo que realmente enseno -
el Concilio, asi como la linea clara que
Juan Pablo II ha establecido en Puebla y
ha marcado ahora con su reciente encicli
ca, amén de la agravacidn alarmante de -
la crisis del hombre contemporaneo, cons
tituyen otros tantos motivos para volver
a la lectura cordial del Vaticano II. --
Aqui si que podria hablarse de 'relectu-
ra", dando al prefijo de esta palabra la
honda significacidn de leccidn condicio-
nada e iluminada por el magisterio pos-
conciliar de Roma. La {inica interpreta-
cibn correcta de las ensefianzas concilia
res es el Papa ayudado, como es sabido,
por las instituciones que se han desarro
1lado por impulso del Vaticano II como -
6rgano de fecunda colaboracidn y asesora
miento del Papa.

En Puebla, hace escasamente tres se-
manas, Juan Pablo II ha recordado de nue
vo lo que para los catdlicos significa -
la doctrina social de la Iglesia en el -
didlogo con el mundo contempordneo. Tam-—
bién hay en la enciclica (Redemptor homi
nis) testimonio vivo de esta preocupa-
cién del Papa. El1 tratamiento que en ella
se hace sobre la situacidn del hombre en
el mundo actual estd transido todo &l de
la doctrina de los Papas modernos y del



Concilio sobre la magna cuestidn social
que sigue atenazando, aunque con mddu-
los distintos, aceleracidon diferente e
inéditas complejidades, a la humanidad
camino del recodo final del segundo mi-
lenio.

Invoco esta presencia subyacente de
la doctrina social de la Iglesia en la
"Redemptor hominis'", porque late en --
ella una exigencia grave para la con-
clencia social de todos los catdlicos.
Es facil entretenerse en condenaciones
de sistemas. Resulta algo mas dificil
el detenerse para examinar la propia --
conciencia en el grave campo de la mo-
ral social. E1 Papa ha invocado expre-
samente la escena del juicio final, don
de la medida de la sentencia vendri da-
da por la asistencia al hermano necesi-
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tado. Creo que siempre es mejor, indi-
vidual y colectivamente, atender a las
urgencias graves de conciencia que los
documentos de los Papas imponen a los
individuos y a las colectividades. Y -
en este sentido, el signo de la heren-
cia con que se inicia la reciente enci
clica no es consagracidn de conservadu
rismo de inter&s, sino apelacidn deci-
dida a los sacrificios que exige hoy -
de los catdlicos el escidndalo social -
de la riqueza acumulada y de la prepo
tencia de unos pocos frente a la situa
cidén de insuficiencia de los mis en el
plano nacional y sobre todo en el pla-
no internacional.

José Luis GUTIERREZ GARCIA

(De "YA")

T 131
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rIdeas Recogidas
Acad y Alla »

-IBERACION INTEGRAL

Henri Fesquet dedica en Le Monde un interesante recuadro a las fuentes de
la "liberacidn integral" que pueden encontrarse en textos evang&licos y eclesia
_es para clarificar los juicios contradictorios, confusos y parciales que se -

~an formulado por algunos antes durante y después de la polémica conferencia de
Zuebla.

CEL EVANGELIO

San Mateo XIV, 17 y versiculos siguientes. Jesiis multiplica los panes y -
-os peces para dar de comer a la muchedumbre hambrienta.

San Mateo (XXV, 34-46). Entraridn en el reino de los cielos agquéllos que -
~avan dado de comer y de beber a los que tenian hambre y sed. Iran al fuego eter
n2 los que no quisieron dar de comer y de beber a quienes padecian esa necesidad.
"Todo lo que habéis dejado de hacer con el menor de mis hermanos, es conmigo mis
=2 con quien no lo hab&is hecho"

San Mateo (IV, 1-5, 4.-). El1 hombre no vive solamente de pan sino también de
t>da cosa que sale de la boca de Dios.

=XHORTACICN APOSTOLICA EVENGELII NUNTIANDI DE PABLO VI DE 8 DE DICIEM
3Rt., CITADA EN PUEBLA POR JUAN PABLO II.

La Iglesia tiene el deber de anunciar la liberacidn de millones de seres hu-
zanos y de ayudar al nacimiento de esa liberacidn, de dar testimonio por ella, de
~acer que sea total. Eso no queda fuera de la evangelizacidn.

Entre evangelizacidn y promocidn humana hay lazos profundos de orden antro-
Sgico y de orden teoldgico. El plan de la Redencidn atane a situaciones muy --
ncretas de la injusticia a combatir y de la justicia a restaurar. Es imposible
ptar que la obra de la evangelizacidn pueda descuidar las cuestiones extrema-
nte graves concernientes a la justicia, la liberacidn, etc. Si eso ocurriera, -
aivaldria a ignorar la doctrina del Evangelio sobre el amor al prdjimo.

Muchos cristianos generosos (...) tienen frecuentemente la tentacidn de re-
cir la misidn de la Iglesia a las dimensiones de un proyecto simplemente tempo-
(...). Por ello subrayamos la necesidad de reafirmar claramente la finalidad

ecificamente religiosa de la evangelizacidn.

-
= -
T

Se deduce de estos textos -comenta Fesquet- que cuando la Iglesia habla
:z liberacidn se refiere a liberacidn integral sin confundir el dominio temporal

-—er

:rir el cuerpo) y el dominio espiritual (conver31on del corazon).



El Mariscal Lyaptey solia decir: 'La mayor parte de los errores proceden -
de que se coioca la conjuncidn "o" donde habria que poner la conjuncidn "y". Y
Maritain: "distinguir para unir". La Iglesia no es "centrista" para usar la ex-
presidn de Méndez Arceo. So pretesto de justo medio, el centrismo no vacila en
adoptar tintas medias y prestarse a compromisos. Por el contrario la Iglesia —--
busca el "centro", es decir, el rigor v la exigencia. Cuando un proyectista de
cine quiere colocar una imagen en su punto exacto sobre la pantalla ajusta por
retoques sucesivos el objetivo hasta que obtiene una perfecta visién. Tal es, -
de alguna manera, el comportamiento obligado del tedlogo que debe articular to-
dos los aspectos de la realidad. Lo propio de la verdad catSlica es ser recaepi-
tulacidn y fin, resumen. Es mis ficil excluir que purificar y asumir como lo —-
quiere la ley de la encarnacidn.

* k k% k & % k k Xk X %
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para vosotros—j

TEOLOG'A DE LA LIBERACION

Por: Karl Lebmann y otros.- Comisidn Teoldgica Inter
nacional.- B.A,C.-

La Comisidn Teoldgica Internacional, en su deseo de iluminar el problema de
la relacidn entre la promocién humana y la salvacidn cristiana, viene realizando
todo un programa de estudios sobre este debatido tema tan ligado a la situacidn
politico-social del mundo y a la vez tan trascendental para la vida eterna., En -
la Asamblea plenaria de la Comisibn,reunida en Roma del 4 al 9 de octubre de 1976,
se leyeron los trabajos recogidos en este libro de la Bac Minor al final del cual
se inserta un texto oficial o Declaracidn de la Comisifén Teoldgica Internacional
sobre promecidn humana y salvacidn cristiana.

Karl Lehmann expone el resumen de sus estudios sobre problemas metodoldgicos
y hermenéuticos de la teologia de la liberacién partiendo de que esta palabra cla
ve de nuestro tiempo quiere decir no mera libertad -t&rmino abstracto, estdtico
e individualista- sino un proceso histdrico de caridcter dinZmico y social que im
pllﬂa la toma de conciencia de un estado de opresidén y la consiguiente lucha con-
ra toda forma de esclavitud. En su investigacidn nos da a conocer un triple sig-
nificsdo de tan polémice término en cuanto:

a) denota el caricter conflictivo del proceso social y politico en que las -
clases y pueblos oprimidos se oponen a sus dominadores,

b} en un plano mias profundo, toda la historia se presenta como un proceso de
liberacidn bacia la construccidn de un hombre nuevo, hacia una sociedad cualitati
vamente diferente,
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c) el lenguaje de la Biblia nos ayuda a comprender al presentarnos a Cris
o liberando al hombre del pecado, raiz Gltima de toda ruptura de amistad, de
toda injusticia y opresidn.

Heinz Schutmann en su trabajo, considerado por la Comisidn como de espe-
zial interés por su método y contenido, trata de la salvacidn escatdlogica de
Qios y responsabilidad profana del hombre con orientadoras observaciones que -
sistematiza en dos grandes apartados que tratan respectivamente de] silencio
cauto y del silencio deliberado del Nuevo Testamento a propodsito de la respon-
sabilidad cristiana en el mundo. Como consideraciones finales expone que el si-
~encio deliberado del Nuevo Testamento ofrece a la teologia politica modelos de
comportamiento muy aprovechables si bien no le properciona programas politicos
sociales y econbmicos concretos y que no puede interpretarse como un silecio ex
clusivamente condicionade por el momento y la situacidn concreta de la primitiva
comunidad cristiana. Su razdn de ser mids profunda es que todos los compromisos,
instituciones, funciones y servicios auténticamente cristianos proceden del Espi
ritu y del amor personal, el cual no hace caso de criterios de eficacia y s8lo -
trabaja con medios que, por una parte, respetan la relacidn trascendente del hom
bre con Dios, y por otra, mantienen abierto en el mundo el espacio de las rela-
ciones personales. La irrupcidn escatoldgica de Dios en Cristo contiene en si —-—
aisma el conocimiento espiritual de cudndo y déunde es el momento del compromiso
revolucionario de amor y de cuindo y donde es el momento del abandono contempla-
tivo.

Gonzdlez de Cardedal, en sus "Reflexiones ante la nueva situacidn eclesiold
gica", trata de descubrir los fendmenos histdricos que han llevado al nacimiento
de la nueva conciencia eclesial y afirma que los afios del postconcilio se han ca
racterizado, en sus expresiones mas vivas, por una voluntad de reestructurar los
contenidos, actitudes y programas de la Iglesia superando la visidn meramente —-
cristoldgica de ésta al poner de relieve su dimensifn pneumatoldgica segin la --
cual el Espiritu es tan esencial como el mismo Cristo a la Iglesia. Este intento
de nuevo troquelado eclesial se ha llevado a cabo desde tres puntos de referen-
cia" biblica, ecuménica e histdrico-politica. Es interesante el estudio que Car-
dedal hace de los tres elementos mayores y constituyentes del presente espiritual
de la humanidad: religiones, culturas y politicas e ideologias. Como caracteristi
cas positivas de la nueva eclesiologia apunta Cardedal, fundamentalmente, la de
sofiar con una Iglesia miAs que obsesionada por la fidelidad a un pasado, gozosamen
te abierta a la novedad de la historia, una Iglesia funcional preocupada mas que
por su propia esencia inmutable, por las personas que la formulan, con la funcidn
histérica que ha de cumplir en medio de los hombres, a la luz de la cual pierden
importancia los problemas interiores.

Van Balthasar expone breve .y expresivamente sus Reflexiones histérico-salyi
ficas sobre la teologia de la liberacién. Después de referirse a las articulacio
nes basicas de la historia de la salvacidén en el Antiguo Testamento que no es —-
una autoliberacidn puesto que se reconoce siempre como la "accidn magnifica" de
Dios, de la estructura de la Iglesia que por ser universal se diferencia de la -
de Israel, pueblo en el sentido &tnico y religioso al mismo tiempo y la reculari
zacion del mesianismo nos describe concisamente la situacidn del cristiano en --
las estructuras propias del mundo vy llega a la conclusidén muy jugosa y digna de
ser meditada de que los cristianos pueden a veces hacerse responsables de la in-
justicia social, afin sin provocarla ellos mismos, o por su desconocimiento de lo
que debieran informarse, o por una educacidn deformada, que tiene por intocables
cilertos privilegios de clase cuando objetivamente no lo deben ser, atendiendo al
conjunto de la sociedad. La Iglesia -clero y estamento seglar- tiene la obliga-
cidn en determinadas circunstancias de sensibilizar las conciencias y mentalizar




laz sobre una mi3s justa distribucidn de los hzenea, sin que ello signifique anu
tematizar indiscriminadamente un sistema econdmico tan 1lleno de complejidades -
come el "capitalismo™.

fn la declaracidon de la comisidn teolSgica internacional que con el titulc
de "Promocidn humana y Salvacidn cristiana" que figura al final del libro se —-
llega a la conclusidn de que el examen de estas cuestiones pone de singular re-
lieve la diversidad de situaciones que conocen las Iglesias locales en el seno
mismo de la Iglesia catélica. Esta misma diversidad, por otra parte, no deja de
ser preocupante. Y puede que, a veces, el peso de las desigualdades sociales, -
cuitvrales y politicas se agrande hasta el punto de gue lo que constiruyn la ~-
unddad y el centro de la fe comiin parezca no poder supzrar la tensidn y las rup
turas, %os intercambios de ideas y = estudios realizados en el seno de la CTI
han reazltade claramente cudnto difieren las circumstancias de los diferentes -
pueblos. Pero, en la Iglesia, nadie habla por si solec. Es necesario gue todos -
oigan el grito de sus hermanos donde quiera que se encuentren, de todos los que
sufren tratos injustos, son explotados por el sufrimiento, endurecidos por la
pebreza y el tormento del hambre. En esto nosotros debemos aprender los unos de
los ot&os, con el fin de no aplicar cada vez mids, bajo una nueva forma, solucio
nes errdneas, que en el curso de la historia de la Iglesia v de las sociedades
humanas fueron puestas en prictica no sin muchos sufrimientos. jComo olvidar el
ejemple que representa a este propdsito la exaltacidn radical de la dimensifn -
politicaj.

J.L. de S. T.
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ESPAMA Y ONU - I (1945-46)

For: Alberto J. Lleonart y F.M? Castiella.
Consejo Superior de Investigaciocnes
Cientificas.~

En este primer volumen que publica el Consejo Superior de Investigaciones -
Cientificas de una coleccién sobre "Espafia y Ony'" que debidamente sistematizada
v con oportunas anotaciones recoge una interesantisima documentacidn bdsica.que
_permanecia guardada en los archivos correspondientes y desconocida, por tanto, -
"del gran pliblico, e incluso de personas perftas en la materia, cuyo comentario y
“critica sobre hechos relevantes de nuestro tiempo que empiezan a formar parte de
nuestra historia politica y diplomatica, constituirdn una glosa importante y ne-
cesaria de un momento de la vida pilblica espafiola singularmente polémico, grave
e incitante. Fue Castiella el autor de la idea de publicar esta documentacidn co
mo material. imprescindible para construir una cbra de gran utilidad no sdlo para
los internacionalistas y, en general, los juristas especializados en Derecho Pi-
blico, sino también para los historiadores y para otras profesiones conexas.

‘Precede al volumen un estudio preliminar sobre Espafia y la. organizacidn in-
ternacional debido a la brillante pluma de Lleonart en el que este autor nos fa-
miliriza con la idea, o la realizacidn a través de los tiempos, de una organiza-
cidn internacional dedicada a preservar la paz y la seguridad. Pax Romana fue una
primera aproximacién. La Cristiandad medieval vivié una cierta idea de un imperio
universal. La Reforma y el nacimiento de los estados nacionales representaron fac
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cores de ruptura. El sistema de equilibrio de poder fue ineficaz. Y la Santa —-
Alianza una simple asociacidn de soberanos. El '"Concierto de Europa" establecid
zuna especie de asociacidn de Estados durante el siglo XIX. Las Conferencias In-
ternacionales de La Haya constituyeron etapas previas a la Sociedad de Naciones.
Za ONU aporta nuevas dimensiones institucionales, organicas, juridicas, sociold
zicas, etc. Se pregunta Lleonart sobre el papel que se deba atribuir a Espana -
en la elaboracidn doctrinal de esta gran idea de Organizacidn Internacional vy,
en contestacidn, nos ofrece un sugestivo estudio histdrico de la aportacidn de
Ispafia al Derecho internacional y a los proyectos elaborados a lo largo de los
:iglos para asegurar la paz universal.

La documentacidn contenida en este volumen ha sido rigurosamente ordenada
~ dividida para su mejor comprensidn en tres partes relativas, respectivamente,
zl aflo 1945, enero-junio de 1946, y octubre-diciembre 1946, que responden al de
sarrollo del problema de la "cuestidn espaifiola" en su primera fase cuyo término
es la Resolucidn condenatoria y sancionadora de diciembre de 1946.

Las Conferencias a partir de la de Crimea (Yalta) con el Protocolo sobre --
ios acuerdos finales de 11 de febrero de 1945, la correspondencia a alto nivel,
a partir de la de Franco-~Churchill de febrero de 1945, las notas diplomidticas, -
discursos politicos y diplomidticos en cdmaras legislativas y en la Asamblea de -
la ONU, los acuerdos, resoluciones, proyectos de resolucidn y enmiendas distri-
buidos cronoldgicamente, son interesantisimos y han de suscitar monografias y es
tudios de toda indole. Son importantes los anexos con datos cronoldgicos sobre -
la ONU y sobre sus relaciones con Espafia, lista de los Estados Miembros de las -
Naciones Unidas y Grupos de Estados y sus posiciones ante la ''cuestidn espafiola’.
Debe mencionarse también la relacidén de fuentes documentales y bibliogridficas que
tanto ha de orientar al especialista. Finalmente son muy Gtiles los Indices ana
liticos.

Creemos sinceramente que este volumen nos ofrece una documentacidn sin cuyo

conocimiento es imposible juzgar con alguna probabilidad de acierto la actividad
diplomatica espafiola en los primeros afios de la segunda postguerra mundial.

J.I.. de S. T.
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SIGNO DE CONTRADICCION

Por: Karol Wojtyla - B.A.C.

Este libro de la BAC Minor tan primorosamente presentado como todos los que
constituyen esta biblioteca, contiene una verdadera joya: las meditaciones que =~
el Cardenal Wojtyla -actualmente Pontifice Juan Pablo IT- expuso al Papa Pa-
blo VI y a los prelados de la curia romana en la cuaresma de 19765y su lectura -
sosegada ilustra a todo creyente que desea profundizar su fe y le ayuda a descu-
brir a Dios en el mundo, en la historia y en su propia existencia. El hilo conduc
tor de estas conferencias es la meditacidn sucesiva de los misterios gozosos, do-
lorosos y gloriosos del Santisimo Rosario. Como advertencia preliminar nos dice
Karol Wojtyla que "los ejercicios espirituales consisten no sGlo en una determina
da serie de actos, de conferencias de oraciones, de concentracidn espiritual en
una atmdsfera de silencio. Estdn mis bien en el interior de todas estas cosas -y
también en la profunda intimidad del nuestro ser humano- como un particular "im-
pulso hacia... : hacia Dios". Y si bien este impulso encuentra a veces dificulta-



Hes, cuando la vida se desenvuelve en una continua referencia religiosa, cuando
es vida consagrada, unidad de continuo en la Eucaristia, entonces el impulso ha
cia Dios brota de la integridad de nuestrc ser y de nuestro actuar.

El mejor comentario que puede hacerse a este libro es el que hace en el --
prélogo a esta edicidn espafiola el Cardenal primado don Marcelo Gonzdlez: "Y es
que ofreciendo reflexiones tan a propbsito para el Papa que las escuchaba, sean
€stas a la vez tan aptas para todo hijo de la Iglesia, para todo hombre o mujer
que, viviendo en el mundo, aman y quieran fortalecer su fe y su esperanza cris-
tiana"

J, L. de S, T.
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MENSAJE A LA IGLESIA DE LATINOAMERICA

Por: Juan Pablo II.- B.A.C.

Ha tenido resonancia mundial el viaje de Juan Pablo II a Santo Domingo y
México en peregrinacidn de fe, con fértil siembra de su mensaje evangelizador, -
el del Vaticano II y el de la Evangelii Nuntiandi de Pablo VI. Esta nueva joya -
editorial de la B.A.C. Minor recoge, a diferencia de otras ediciones, el texto -
integro y oficialmente autorizade de todos los discursos del Papa a lo largo de
las seis jornadas de su viaje.

Inicia el libro la poética oracifén de Juan Pablo II a la Virgen de Guada-
iupe que comienza con estas emocionantes palabras que tan familiarmente resuenan
en nuestros oidos:'"jOh Virgen Inmaculada, Madre del verdadero Dios y Madre de la
Iglesiai". Y termina con el Discurso del Santo Padre a su regreso a Roma el 1 de
Febrero. Hay muchos pasajes de especial valor y urgencia para los propagandis-
tas, Por ejemplo, éste del Discurso en Cuilapar a los indigenas y campesinos:''No
es justo, no es humano, no es cristiano continuar con ciertas situaciones clara-
mente injustas. Hay que poner en practica medidas reales, eficaces, a nivel local,
nacional e internacional, en la amplia linea marcada por la enciclica "Mater et
Magistra".

fRfp ff ke ff Rk fpk g



-61-

VIDA =
ASOCIATIVA

CENTRO DE MURCIA

En el Centro de Propagandistas de Murcia pronuncid una charla Juan Cande-
la Martinez, profesor de la Universidad, sobre el tema: "LA FAMILIA EN LA SO-
CIOLGGIA Y EN LA PASTORAL DE LA IGLESIA".

Desde 1973, dijo, la Conferencia Episcopal Espanola viene estudiando el -
tema de la familia y su pastoral. En la {iltima asamblea plenaria se ha llegado
a la elaboracidn de un documento base, sometido actualmente al voto por correo
de los Obispos. Asi mismo, el prdximo Sinodo de los Obispos en 1980 estudiarid -
el tema de las tareas de la familia en el mundo contemporineo. Y el Comité de -
la Familia del Consejo de Laicos ha dado unas directrices sobre la pastoral fa-
miliar.

Es decir, que en la reflexidn pastoral de la Iglesia la familia ocupa un
lugar central. Y esta reflexidn arranca de un conocimiento de la situacidn ac-
tual de la familia y de unos fendmenos en torno a ella, que son a nivel mundial:

1) El nimero creciente de divorcios, fruto de una legislacidn liberaliza-
dora.

2) Nimero creciente de relaciones prematrimoniales y de embarazo de ado-
lescentes.

3) Uniones consensuales, fuera de todo lazo institucional,

4) Familias donde s8lo existe uno de los padres.

5) Incidencia del trabajo de la mujer sobre la familia.

Hay un fenémeno comiin en todos estos fendmenos: la acentuacidn del indivi
duo y de sus derechos soberanos. En la conferencia de poblacidn de Bucarest se
inicid el debate sobre el derecho de cada uno a tener o no hijos. Y nos pregunta
mos: ;Los nifios =-entonces-~ carecen del derecho natural a tener un padre y una

madre? (El matrimonio deja de ser el origen y base de eso que se llama la fami-
lia?

(Culdl es la situacidn en Espafa? El cardenal Tarancdn,en la XXX Asamblea
plenaria del Episcopado, se refirid,en la sesidén inaugural, a los grandes desa-
fios que la familia tiene hoy planteados:

1) Contestacidon amplia, sobre todo en la juventud, del matrimonio -insti-
tucidén eclesial y social-.
2) El1 aborto como conquista de los tiempos modernos.

3) Planificacidn familiar y regulacidn de la natalidad: todos los medios -
se consideran licitos para conseguir estos fines.

4) Divorcio vincular.

5) Relaciones prematrimoniales
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Las respuestas que se piden a la Iglesia se orientan hacia una clarifica
- - - - -~ - - - -
cidn de la funcidn que desempena la familia en la Iglesia y en la sociedad; a
considerar la sexualidad como signo y fuente de amor; a considerar la familia
como escuela de valores evangélicos: amor, austeridad, justicia, comprensidn y
espiritu de trabajo.

Se achaca a la Iglesia el no ser madre comprensiva y compasiva, ser cobar
de para lanzarse al camino abierto, y que los catdlicos no estdn preparados pa-
ra el debate actual.

Ante todo ello la Conferencia Episcopal vienc trabajando a través de en-
cuestas entre movimientos familiares cristianos y entre familias para elaborar
un documento de reflexidn y orientacidn pastoral encaminado a cuidar la prepara
cidn al matrimonio, fomentar los movimientos familiares, atender a las familias
en crisis, revisar los tribunales eclesidsticos, v establecer consultorios fami
liares y conyugales,
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MESA REDONDA SOBRE RELACIONES PREMATRIMONIALES

E1l dia 22 de febrero se celebrd en el Centro de la Asociacién Catdlica
de Propagandistas una mesa redonda sobre el tema de '"Relaciones Prematrimonia-
les".

Intervinieron varios alumnos del colegio de San Pablo de Molina, actuan-
do de coordinador el consiliario del Centro don Angel Cuenca Molina.
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CONSEJO NACIONAL

En la reunidn del Consejo Nacional de la Asociacidn celebrada en marzo ba
jo la presidencia de Abelardo Algora,informd José Maria Castro sobre el Forum -
europeo, dando cuenta de que a finales de abril se reunird el plenario de la --
CEAS con los dirigentes de los movimientos apostdlicos seglares,con objeto de -
organizar la creacidn del Consejo Nacional de Laicos, y se acordd que en funcidn
de la postura que se adopte en dicha reunidn se estudiarid la de la Asociacibn -
ante la celebracidn del Forum europec de 1980.

Se did cuenta del reciente nombramiento de Abelardo Algora como Consejero
de la Editorial Catdlica, y tras las intervenciones de todos los consejeros =--
asistentes tomd la iniciativa el Presidente de A.C. de P. de la redaccidn de --
una Nota dirigida a EDICA con las sugerencias que dicho nombramiento ha suscita
do en el Consejo.

El Consiliario Nacional D. Miguel Benzo informd sobre el "Seminario de --—
pensamiento que, en contacto con la Escuela de Teologia y el Consejo Nacional -
de la Asociacidn, ha preparado la Semana Teoldgica sobre el Tema "Influencia de



-63-

_os cambios sociales en Espaiia en la vida religiosa', con intervencidn de los
Sres. Martin Velasco, Maldonado, Cafarena, Pinillos y Srta. Teresa Onate.

El Presidente dio cuenta de la reunién celebrada con un grupo de propa-
zandistas para reflexionar sobre la Asociacibn, y sugirid que en la préxima -
Asamblea General se proponga un programa sobre los modos concretos de presen-

tar nuestra espiritualidad, y expuso un proyecto para dicha Asamblea que fue
discutido.

El Sr. Samaniego informd sobre la Convivencia de Jovenes.

El Sr. Castro informd sobre las actuzciones del Club "Tomids Moro" y sobre
las actividades del Centro de Madrid.

Los Sres. Algora, Alcald y Langa infeormaron sobre !a Fundacidn Universita
ria San Pablo C.E.U.

El Sr. Vara informd de la marcha del Colegio Mayor Universitaric San Pa-
blo.

El Sr. Presidente informd sobre la Residencia San Alberto Magno y las pre
visiones de normas para el prdximo curso.

El Sr. Langa informd ampliamente de la marcha de Inmobiliaria Universita-
ria.

El Sr. Garcia del Valle did cuen:a del rovimiento de Altas y Bajas.
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