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“Oemas para Meditar

SUPLEMENTO DE ALMA EN ESTE MUNDO DESALMADO

e o o S S I S S B i s

El viaje del Papa a Méjico ha constituido un acontecimiento eclesial
de evangelizacidn cuya trascendencia ha subrayado la prensa a escala mundial.
No nos toca a nosotros formular juicio critico alguno sobre los aspectos posi-
tivos y los posibles matices decepcionantes de la estancia en tierras hispanoa
mericanas de Juan Pablo II ni formular ninguna clase de juicio sobre &l eco que en
el mundo descubierto por Coldn con las naves y los marineros de Espafia’ han te
nido los discursos y las homilias del Padre Santo, ni aventurar ninguna predlc
cidn sobre el fruto que en orden a la pacificacidn humana y social de aquellas
tierras han de lograr. Lo que si nos corresponde es preparar nuestros corazones
para recibir en ellos la buena semilla que encierra la doctrina del Pontifice
romano y procurar que fructifique en obras.

Desde su primera homilia en Nuevo Mundo el magisterio del Papa Woj-
tyla ha sido transparente al invitarnos a los cristianos a comprometernos por
un mundo mds humano y subrayar el afin por dignificar al hombre. "Y es que no -
pueden disociarse anuncio del Evangelio y promocién humana; pero para la Igle-
sia, aquél no puede confundirse ni agotarse en esta dltima. Seria cerrar al hom
bre espacios infinitos que Dios ha abierto".

Juan Pablo II ha hecho a todos los catdlicos una advertencia grave -
que debemos meditar profundamente los propagandistas. "Ser Iglesia hoy es algo
muy exigente Para quienes desean un catolicismo cdémodo que se satisfaga con
algunas pricticas piadosas, que sea compatible con una vida placida y tranqui-
la sin inquietud por cuantos padecen hambre y sed de justicia, por los preteri
dos, los humillados, los que lloran, los que sufren, las palabras del Papa obli
gan a una seria rectificacidn de vida. '"La Iglesia tiene necesidad de cristia-
nos dispuestos a dar claro testimonio de su condicién de tales® Y, para esto, -
ademds de la piiblica confesidn de fe, "el constituirse en fermento de religiosi
dad, de justicia, de promocidn de la dignidad del hombre, en todos los ambien-
tes soc1ales y tratando de dar al mundo un suplemento de alma para que sea un -
mundo mds humano y fraterno desde el que se mira hacia Dios".

En nuestra A.C. de P. ha constituido siempre un timbre de gloria la
plena aceptacidén y propagacidn de la doctrina pontificia. Otros deberes asimis-
mo prioritarios reclaman también su cumplimiento. Y a ello nos estimulan los do
cumentos emanados del magisterio eclesial. De los discursos pronunciados en Mé-
jico por Juan Pablo II podemos extraer provechosas ensefianzas que debemos medi-



tar hondamente. Ante todo la Verdad. Verdad que viene de Dios, que trae consi-
go el principio de la auténtica liberacién del hombre. Ademds de la unidad en
la caridad, nos urge siempre la unidad en la verdad. Verdad sobre Jesucristo.
No hay evangelizacidn verdadera mientras no se anuncie el nombre, la vida, las
promesas, el reino, el misterio de Jeslis de Nazareth, Hijo de Dios. Desde esta
fe en Cristo, el Papa nos invita a "transformar los corazones, humanizar siste
mas y estructuras'. Verdad sobre el hombre, en esta "&poca de las mids hondas -
angustias del hombre respecto de su identidad y destino". La afirmacidén funda-
mental de una antropologia de la Iglesia es la del hombre "como imagen de Dios
irreductible a una simple parcela de la naturaleza o a un elemento andnimo de
la ciudad humana'.

Consideracifn especial merece el tema de los derechos humanos de los
cuales la Iglesia es defensora '"mo por oportunismo ni por afan de novedad" --
sinc "por un auténtico compromiso evangelico" que es, sobre todo, "compromiso
con los m3s necesitados'.

El Papa se ha referido con particular atencibn a "la delicada cues-
tidon de la propiedad privada”. "Cuando la riqueza creciente de unos pocos si-
gue paralela a la creciente miseria de las masas..." '"adquiere cardcter urgen
te la ensefanza de la Iglesia, segiin la cual, sobre toda propiedad privada gra
va una hipoteca social". Ya no se trata de aquella vieja ensefianza que recibia
mos en relacidn con una abstracta funcién sccial de la propiedad. Se trata de
algo mids inmediato y concreto. Es "toda propiedad privada" sin subterfugio po-
sible la que estd gravada con "hipoteca social" a fin de obtemer los "frutos -
de una distribucidn m3s justa y equitativa de los bienes no sélo al interior -
de cada nacidn, sino también en el mundo internacional en general evitando que
los paises més. fuertes usen su poder en detrimento de los mids débiles".

La solicitud de la Iglesia mira al hombre en su integridad. Por ello
Juan Pablo II advierte:''es condicidén indispensable para que un sistema econdmi
co sea justo, que propicie el desarrollo y la difusidn de la instruccidn pibli
ca y de la cultura". He aqui un campo siempre amorosamente cultivado por los -
propagandistas: instruccién piiblica, cultura. Las palabras del Papa deben ser-
vir de estimulo a nuestra Asociacidn para intensificar el cultivo de este amplio
campo que siempre suscitd vocaciones en el seno de los propagandistas. Todo -~
ello orientado hacia una recta concepcidn cristiana de la liberacidn del hombre.
El Papa recomienda particular cuidado en la formacidn de una conciencia social
a todos los niveles y en todos los sectores. Cuando arrecian las injusticias y
crece dolorosamente la distancia entre pobres y ricos, la doctrina social, en -
forma creativa y abierta a los amplios campos de la presencia de la Iglesia, de
be ser precioso instrumentc de formacidn y de accidn.

J.L. de S. T.
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“SEMANA
TEOLOGICA>

3, "LA IGLESIA ESPANOLA EN EL TRANSITO DE UNA SOCIEDAD
AUTORITARIA A UNA SOCIEDAD DEMOCRATICA";”'

Por: Julio Lois.

El titulo mismo de la conferencia delimita el campo en el que quie
re moverse mi reflexidn. Se trata de precisar cdémo entiendo el deber ser
de la Iglesia espafiola en el presente histdrico que vive nuestro pueblo,
considerado de transito de una sociedad autoritaria a otra democratica(l).
Para hacerlo serd necesario asumir y valorar al menos el pasado mis re-
ciente de las relaciones entre Iglesia y sociedad espafiolas. Sin esa asun
cidn y valoracidn cualquier consideracidn corre el riesgo de moverse en -
la mayor de las abstracciones.

Sin duda podria discutirse -y de hecho se discute, como sabemos-
que estamos viviendo realmente en Espafia tal situacidn de transito. El1 —-
diagndstico del andlisis depende del concepto que se acepta de democra-
cia. No son pocos los que piensan que, si bien es cierto que estamos asis
tiendo a la liquidacidn del régimen politico anterior, no estamos sin em-
bargo forjando una democracia real, al menos la que constituye, por ejem-
plo, el objetivo del movimiento obrero y popular. En todo caso creo que -
no puede negarse que se estid operando una evolucidn real, en el preciso -
sentido del paso de un régimen fuertemente autoritario, configurado por -
una prolongada dictadura, a otro de corte democriatico occidental, en el -
que se va alumbrando el respeto a las tradicionalmente llamadas "liberta-
des formales", con la consiguiente manifestacidn de pluralismo en los dis
tintos campos, incluido el &tico y el religioso. Y esto basta, en princi-
pio, para justificar el propdsito de esta reflexidn,. pues es indudable --
que un cambio asi entendido obligarid a la Iglesia espafiola -la estd obli
gando ya- a replantearse su forma de presencia en la sociedad. Y es que
la renovada fidelidad a su misidn no puede considerarla y realizarla la -
Iglesia al margen de la situacidn en que vive.

La tesis que quisiera desarrollar a lo largo de mi exposicidén po=
dria formularse asi: Nuestra Iglesia, en el momento de transito que vivi-
mos, debe resituarse en el contexto de la sociedad espainola, afirmando su
presencia en la vida piiblica {inicamente desde la fideljdad a su condicidn
de servidora del Reino de Dios (¢omo Iglesia pobrey de los pobres comprometi
da enel procesode liberacidn de los hombres y de los pueblos de Espafia), ré-
runciando a toda instrumentalizacidén del poder coactivo estatal y renun-



ciando igualmente a servirse de aquellas mediaciones institucionales que,
por su carga de ambigiiedad, puedan neutralizar su verdadera misidn.

Esto equivale a decir: La Iglesia espafiola debe ser capaz de perci-
bir, en la presente coyuntura histdrica de cambip, la voz interpelante de
su Sefior, que reclama una profunda conversifnde su ser y de su imagen publi
ca ante el pueblo. Si es verdad que, a partir del Vaticano II, la Iglesia
espafiola ha iniciado un proceso de purificacidn evangélica de su imagen -
piblica, también lo es que resta mucho camino a recorrer. Mi criterio es
que la coyuntura actual es momento crucial y decisivo, auté@ntico "kairos".
Con sensibilidad histdrica v capacidad de decisidn, la Iglesia espafiola -
tiene que ensayar una respuesta vigorosa que le permita ser ante el pue-
blo signo evangé@lico de salvacidén liberadora. Dejar pasar esta coyuntura
de transito, negarse a liquidar todo falso suefio de "cristiandad", caer -

_en la tentacidn del miedo y la seguridad, intentar afirmarse de nuevo co-~
mo Iglesia de poder '"sociedad perfecta" seria comprometer, tal vez por mu
cho tiempo, la posibilidad de ser sacramento de la Buena Nueva de salva-
cidn liberadora que proclama. Y lo que digo se hace mids verdadero cuando
es visto desde donde evangélicamente hay que verlo: desde los '"mds peque-
fios'", es decir, desde los vencidos y humillados, desde los oprimidos y —--
marginados, muchos de los cuales, pese a todo (pese a tanto enfeudamiento
de la Iglesia con la causa contraria a sus propios intereses objetivos),
a veces incluso sin saberlo, siguen esperando esa conversidn eclesial.

Voy a intentar ahora desarrollar la tesis anteriormente formulada,
procediendo por partes.Para ello tendré que remontarme a elementales con-
sideraciones teoldgicas de validez general, sin vinculacidn especial con
la problematica concreta de la Iglesia espafiola en el momento histdrico -
actual. Sin embargo, esa problemidtica no estarada del todo ausente. Estard
presente en el proceso mismo de la reflexidn, influyendo en la eleccidn
del campo de consideracifén y en los matices de las formulaciones que iria
haciendo. Estara igualmente presente a la hora de pretender desdender des
de las consideraciones m3s generales a algunos problemas concretos que —-—
tiene planteados la Iglesia espanola en la actual situacidn. Un intento,
pues, de reflexidn eclesiolSgica desde y paraesta situacidn de tramsito.

1) LA IGLESIA ESPANOLA, SI QUIERE SER FIEL A SI MISMA, SIENDO SERVI-
DORA DEL REINO., TIENE QUE AFIRMAR SU PRESENCIA EN LA VIDA PUBLICA,
EN EL ACTUAL PROCESO HISTORICO DE CAMBIO,

La Iglesia no puede renunciar, sin desvirtuarse a si misma, a estar
presente en la vida piblica. En este punto coinciden la conciencia que la
Iglesia en general, a lo largo de su historia, ha tenido de su misidn, la
ensefanza del Magisterio, especialmente en el presente siglo, y la refle-
xidn teoldgica actual. No obstante, la coincidencia se da mds respecto a
la necesidad de estar presente, que a la forma concreta de entender y rea
lizar esa presencia.

A pesar de esa coincidencia son muchos los que -tedrica o practica
mente, creyentes o no- pretenden negar la legitimidad de esa presencia.
Y esto desde posiciones ideoldgicas y por motivaciones muy distintas.

Concretdndonos a la presente situacién espafiola se podrian, tal vez,
distinguir los siguientes sectores que curiosamente coinciden en sostener



que la Iglesia debe reducir su presencia al mundo de la conciencia priva
da:

-Sectores de creyentes que, desde una concepcidn dualista y espiri
tualizada del mensaje y la fe cristiana, descalifican toda presencia pii-
blica de la Iglesia, sin mis, o propugnan una imposible neutralidad de -
la misma en la esfera de lo piiblico.

-Sectores creyentes ''progresistas' que, en su deseo de asumir la -
modernidad y respetar la autonomia de lo temporal, conducen a un nuevo -
dualismo: la fe quedaria asi privatizada y el proceso histdrico secular
sometido de tal manera a su propia racionalidad enteramente autdnoma que
cualquier forma de intervencidn eclesial se considera intromisidén ilegi-
tima.

-Sectores creyentes o no -aquil la fe no juega necesariamente un -
papel destacable- que, desde una concepcidén autoritaria del Estado, ven
con prevencidn toda manifestacidén de presencia critica en los asuntos pi-
blicos procedente de cualquier grupo social no estatal y, por tanto, de
la Iglesia.

Sin embargo, y con clara contradiccidn, este tipo de rechazo se sue
le mezclar en estos sectores con la biisqueda de otra presencia de la Igle
sia en la vida pilblica: aquélla que se traduce en la legitimacién sacral
del orden o del desorden establecido.

~Sectores tradicionalmente no creyentes, herederos de cierta tradi-
cidn liberal, que, recelosos de cualquier tipo de ingerencia eclesial, pro
pugnan la radical privatizacidn de la fe y la reduccidn consiguiente de su
campo de incidencia al &mbito de la conciencia intima del creyente.

-A éstos habria que afiadir la extensa gama -dificilmente clasifica-
ble- de los anticlericales espafioles, aunque el anticlericalismo abunda
también en algunos de los sectores anteriormente mencionados. Todos ellos
rechazan cuando menos la presencia piiblica de la Iglesia, aunque sdlo sea
por simple reaccidn frente a la que consideran presencia "odiosa" anterior.
Y también algunos sectores de intelectuales que, fundamentalmente desde la
critica clidsica marxista o post-marxista de la religién, consideran que la
Iglesia juega inevitablemente una funcionalidad alienable en la sociedad(2).

Frente a todos estos sectores la Iglesia estd en el ineludible deber
de afirmar su presencia piiblica en la sociedad. Pero ha de hacerlo -como
veremos- unica y exclusivamente desde su propia especificidad, con fideli-
dad a su misidn. Y esa es la verdadera cuestidn. Porque muchas de las posi
ciones de rechazo han sido motivadas y sostenidas, segiin creo, por formas
concretas de realizar esa presencia no coherentes con la tarea evangélica
de la Iglesia.

Pero antes de pasar al cémo de esa presencia, intentaré justificar —-
con brevedad el por qué la Iglesia no puede renunciar a ella (3).

"La persona de Jesils se repliega detrds de su causa. Y la causa de Je
siis es la causa de Dios en el mundo: el reinado de Dios" (H. Kung). Jesis -
se sitlla decididamente al servicio del Dios que reina, que actila salvifica-
mente en la historia de los hombres. E1 Dios biblico, el Dios Padre de Je-
slis, es el Dios que viene, que interviene en la historia con caricter salvi



-7-

fico~-liberador, de tal modo que su intervencidn, siempre interpelacidn
para el hombre, no puede ser separada, sin riesgo de idolatria, de su
propia realidad. La voluntad del Padre, que informa de todo el ser y —-
quehacer de Jesiis, es la salvacidn, el bien total del hombre. Jesiis, —-
descentrado de si mismo, estd centrado con plena libertad al servicio
de ese Dios que quiere la salvacidn plena del hombre.

La Iglesia, comunidad creyente que debe realizarse en el segui-
miento de Jesiis, tiene, igualmente, que replegarse detrids de la causa de
ese Jeslis a quien sigue (que es el reinado de Dios). Por eso sélo es -—-
fiel, cuando, descentrada de si misma, es libre para centrarse al servi-
cio del Reino, del Dios ue act@ia en el mundo con voluntad salvifica uni
versal.

Desde la toma de conciencia de su propia relatividad (de su ser al
servicio de la accidn salvifica de Dios) y desde el reconocimiento del -
caricter universal de esa accién salvifica, la Iglesia tiene que realizar
una radical operacidn de descentramiento, precisamente para centrarse en
lo que es tarea especifica suya. Tiene que dejar de considerar la gracia
que salva como propiedad suya exclusiva, como realidad sdlo reinante en -
el interior de sus propios limites, para reconocer y proclamar en los am-
plios contornos de la historia construida por todos los hombres, y tiene
que redefinir su propia tarea para orientarse en actitud de diélo;o y ser
vicio a ese mundo en donde se va haciendo incoativamente presente el Rei-
no, ese mundo trabajado por la accién salvifica y gratuita de Dios que --
opera a escala universal.

Por eso los tedlogos insisten tanto en el caricter de sacramento --
universal de salvacidn que tiene la Iglesia. Se quiere asi significar que
la Iglesia debe ser signo o seiflal, precisamente con su propio ser y vivir,
de ‘la salvacidn liberadora que proclama como realidad ofrecida y operante
en la historia (espacio o ambito de liberacidn, pues) y también instrumen
to eficaz al servicio de esa misma salvacidn liberadora (comunidad compro
metida en la historia al servicio de la salvacidén querida por Dios para -
todos). '

Ahora bien, el Reino (a cuyo servicio estuvo Jesiis y debe estar la
Iglesia), que es Buena Nueva de liberacidn total, se distingue de los 1lla
mados "reinos misticos", propios de las religiones misticas o platdnicas,
precisamente por su dimensidn fuertemente terrenal, mundanal, social e --
histdrica, frente al caridcter evasivo y dualista de aquéllos. Por eso, —--
aunque en su definitiva realizacidn trasciende el proceso histérico, tie-
ne, sin embargo, que ser anunciado y hasta inicialmente construido en es-
ta historia nuestra, con todas las exigencias que tal tarea plantea de —-
presencia comprometida de la Iglesia en la liberacidn histdrica de los —-
hombres y de los pueblos.

La salvacidn para el hombre, que el reinado de Dios en su efectiva
realizacidn lleva consigo, serd, en consecuencia, una salvacidén integral,
decisidn de Dios de forjar una humanidad nueva, liberacién plena del hom-
bre en tanto que ser corpdreo, social o histdrico.

Si la Iglesia tiene que estar al servicio del Reino, si tiene que -
ser sacramento -signo o sefial e instrumento eficaz- de la salvacidén uni
versal y si Reino y Salvacidn tienen las referidas implicaciones histdri-
cas de caracter liberador, es necesario concluir: una Iglesia fiel a si -



misma, centrada en su especifica misién, tiene que afirmar su pPresencia
en la sociedad, comprometiéndose en el proceso histdrico de liberacién

de la humanidad. Aunque es claro que la misidén eclesial no puede reducir
se a tal compromiso, &ste no es, sin embargo, superfluo, ni siquiera me-
ramente accidental o secundario: forma parte constitutiva de esa misidn.
Tenia razén Benhoeffer al decir que "La Iglesia s8lo es Iglesia de Cristo
cuando existe para el mundo", si por mundo entendemos el proceso histdri-
co concreto en donde actiia el dinamismo de la salvacidn liberadora de --
Dios.

La Iglesia espafiola, en la coyuntura hist8rica de cambio que esta-
mos viviendo, se siente urgida de una biisqueda de su propia identidad, —-
que sin duda requiere la liquidacidn de su forma concreta de estar presen
te en la vida pliblica en la reciente etapa histérica que estamos afortuna
damente intentando superar. No puede incurrir de nuevo en identificacio-
nes confusivas, en intentos de legitimar sacralmente el "status" existen-
te. No puede carecer de memoria histdrica y olvidar que buena parte del -
pueblo espanol -especialmente la representada por la clase obrera Yy popu
lar, es decir, los vencidos en la guerra civil y despu@s silenciados has-
ta ayer mismo- tienen un contencioso con ella por la larga complicidad -
que mantuvo con la d1ctadura franqulsta, complicidad que se tradujo para
ellos en una presencia "odiosa" de la Iglesia en la vida publlca. Pero --
tal liquidacidon no puede conducir a la Iglesia a la pretensién de conse-
guir su identidad, su originalidad perdida, por medio de un repliegue nar
cisista que la llevase a abdicar irresponsablemente de estar presente en
la vida piblica espafiola. No se trata, en virtud de una reaccidn pendular,
de que se refugleahoraen el interior de sus propios recintos, para dedicar
se simplemente a cultivar la conciencia personal de los creyentes. La --
Iglesia no puede conseguir su auténtica identidad desde la infidelidad a
su tarea. La solucidn no puede estar en una falsa y reactiva privatiza-
cidn, sino en lograr nuevas formas de presencia, procurando esta vez que -
sean mids coherentes con su misidn evangelizadora. La cuestidn se centra,
Pues, no en el 3_: sino en el como de la presencia de la Iglesia en la -
sociedad piblica. Es a ese ¢dmo  al que vamos ahora a dedicar la atencidn,
siguiendo con el desarrollo de la tesis inicialmente formulada.

1) LA IGLESIA DEBE AFIRMAR SU PRESENCIA EN LA VIDA PUBLICA ESPANOLA
COMPROMETIENDOSE EN EL PROCESO HISTORICO DE LIBERACION INTEGRAL
DE LOS HOMBRES Y DE LOS PUEBLOS DE ESPANA, DESDE SU SER IGLESIA
POBRE Y DE LOS POBRES,

Que la Iglesia en general -y en consecuencia, la espafiola- ha de -
estar comprometlda en el proceso histdrico de liberacién integral, para -
ser asi fiel a su condicidn de servidora del Reino y sacramento de salva-
cidén universal, queda ya dicho.

Pero, ;cémo ha de realizar su compromiso? Tal vez, un primer inten-
to de respuesta podria resumirse asi:

a) Sabiendo discernir en la actual coyuntura y en los sucesivos pre
sentes histdricos, la presencia del Reino, la accidn salvifico-
liberadora en tanto que histdricamente perceptible a la luz de -~
la fe en el acontecer piiblico. Y sabiendo discernir igualmente



todo aquello que se opone a esa presencia.

b) Sabiendo purificarse a si misma para ser, desde su propia realidad,
signo o senal de esa presencia salvifico-liberadora.

c) Sabiendo comprometerse con su activa participacidn en el proceso -
histdérico de liberacidn, para ser instrumento eficaz al servicio
de la realizacidn del Reino.

d) Realizando todo lo anteriormente dicho desde su ineludible condi-
cidn de Iglesia pobre y de los pobres, en vinculacidn solidaria y
practica con la causa de su liberacidn.

Tarea hermeneiitica y de discernimiento, tarea de conversidn o puri
ficacidn permanente operada en su propio seno, tarea de compromiso acti-
vo para hacer de la historia, historia de liberacidén. La implicacidn re-
ciproca entre tales tareas es tan estrecha que si se pueden distinguir -
no se deben nunca separar. Todas ellas se reclaman mutuamente en su rea-
lizacidn.

La tarea hermeneiitica y de discernimiento supone una lectura de fe
de la realidad histdrica, pero apoyindose con valor en la racionalidad -
propia y autonoma del andlisis critico de esa realidad para descubrir las
causas y los mecanismos que operan en el funcionamiento real de la socie-
dad. Supone igualmente decisidn para superar la ambiguedad que a la razdn
ofrece siempre el discurrir histdrico. Conduce al ejercicio de la funcibn
profética de la Iglesia que se despliega en anuncio y denuncia. Anuncio -
de la Buena Nueva en conexidn concreta con el operar salvifico de Dios en
los movimientos y acontecimientos histdricos de signo liberador, de los -
que son protagonistas todos los hombres que -incluso en ocasiones sin sa
berlo- responden positiva y libremente a la interpelacidn divina. Denun-
cia igualmente concreta de las estructuras, situaciones, actitudes y ac-
tos que se oponen al designio liberador de Dios.

Tarea de purificacidn permanente a realizar por la Iglesia en su --
propio seno para convertirse asi en signo o sefial de lo que anuncia, es -
decir, un ambito verificable de liberacidn, y potenciar al mismo tiempo -
la posibilidad de ser instrumento eficaz de la presencia de su Sefior en -
el proceso de liberacidn de los oprimidos. Esta purificacidén incluye el -
admitir una publicidad critica en su propio seno que evite que la Iglesia
reproduzca en si misma lo mismo que denuncia en la sociedad en general.

Tarea de participacidn activa en el proceso histdrico mediante opcio
nes comprometidas que permitan a la Iglesia contribuir, desde su propia --
identidad y con fidelidad a su misidn, a la liberacidén de los hombres y de
los pueblos, a la construccién de una sociedad mads justa, libre y frater-
na, en la que se vaya haciendo realidad la paz y reconciliacién verdade-
ras. Compromiso que haga verdad en la historia lo que la Iglesia anuncia,
que implica la lucha contra lo que denuncia y valor para asumir las media-
ciones histdricas necesarias para que sez eficaz.

En definitiva: La Iglesia tiene que estar presente en la historia, -
en la sociedad, realizando una tarea critico-liberadora. Y esto no lo pue-
de olvidar la Iglesia espafiola en la presente coyuntura histdrica, conside
rando ingenua y falsamente que el transito a la democracia la hace innece-
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saria.

Pero este primer intento de respuesta se ha movido todavia a nivel
de formulaciones muy generales, en un grado considerable de abstraccidn.
Quisiera ahora llegar a una mayor concrecidndel cémo ejercer la Iglesia
esa presencia critico-liberadora en la sociedad, tratando de lograr una
aproximacidén progresivamente mis estrecha al momento histdrico actual --
que vivimos los espaifioles.

Se me ocurren las siguientes consideraciones:

18) Las tareas de discernimiento critico y de compromiso activo en
el proceso histdrico no puede realizarlas la Iglesia, como ya se ha insi
nuado, sin recurrir a mediaciones concretas procedentes de muy distintas
disciplinas del saber humano, que le permitan conocer y analizar la rea-
lidad en sus distintos niveles y tomar decisiones. La Iglesia en general,
y la Iglesia espafiola en particular, tendri que tomar conciencia de esta
necesidad de asumir datos no procedentes de la revelacidn y, en consecuen
cia, utilizar un lenguaje mas contingente y circunstancial, no puramente
discrecional, pero tampoco dogmitico. Su voz ha de ser mds humilde -aun-
que no menos comprometida- al servicio de una sociedad irreversiblemente
plural y en proceso creciente de secularizacidn.

Za) La Iglesia no puede realizar su misién critico-liberadora en la
sociedad espafiola comprometiéndose como un "sumando mas" en la lucha por
el bien comiin, en homologacién con los partidos y demds fuerzas politicas
y sociales organizadas. En concreto, debe renunciar a elaborar y procla-
mar normativamente su supuesto modelo propio de organizacidn cristiana de
la sociedad como pretendidamente deducido de la revelacidn. Debe renun-
ciar, en fin, a todo intento de politica cristiana, de "tercerismo" cris-
tiano, de aglutinar politicamente a los cristianos en nombre de la fe en
torno a una "alternativa estratégica y tacticamente distinta".

3%) La necesaria independencia de la Iglesia en el ejercicio de su
tarea critico-liberadora, frente a las distintas posiciones politicas con
cretas, no puede ser confundida con el apoliticismo o la neutralidad. La
Iglesia tiene que tomar conciencia critica de la inevitable funcionali-
dad politica que siempre ejerce, precisamente para poder ejercer una fun-
cionalidad coherente con su tarea de ser sacramento de salvacidn liberado
ra en la historia. Tiene igualmente que renunciar a toda ingenua preten-~
sidn de neutralidad, de hecho siempre imposible. No existe para la Igle-
sia.un supuesto espacio de neutralidad no participativa; no goza, desde -
su propia especificidad e irreductible originalidad frente a cualquier --
otra institucidn social, de un como punto de vista superior que le permi-
ta ser juez del proceso histdrico sin ser parte del mismo, o valorar "des
de fuera' los distintos modelos y opciones existentes, para someterlos a
todos a una relativizacidén igualitaria y puramente negativa.

Son ya muchos y significativos los tedlogos que hoy piensan que la
Iglesia no puede realizar su tarea evangelizadora en la sociedad, al in-
tentar descender concreta y operativamente al terrenmo de la historia real,
sin realizar una arriesgada y delicada operacién de discernimiento entre
las alternativas globales existentes en el presente momento histdrico. Di
cho de forma mas comprometida: la necesaria opcidn de la Iglesia en favor
del proceso de liberacidén no puede de hecho realizarse sin vinculacidén --
con alguna alternativa de organizacién de la sociedad.
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La independencia legitima que la Iglesia debe mantener exigird en
todo caso que tal vinculacidn sea critica, histdrica y no partidista(4).
La fidelidad a su propia identidad exigira, por otra parte, que la Igle
sia articule tal vinculacidn desde su propia especificidad de comunidad
creyente, respetando siempre la legitima autonomia del quehacer secular.
Pero no cabe, de hecho, ejercicio independiente de la tarea eclesial -
sin esa vinculacién, sea explicita o implicita, consciente o inconscien
te.

El problema aqui planteado es de suma gravedad. Implica la deter-
minacidén de las alternativas globales de organizacidn social existentes
en las distintas circunstancias histdricas y una valoracidén compleja, -
previa a la opcidn consecuente, que permita discernir criticamente qué
vinculacidén es la que puede permitir a la Iglesia ser mas fiel a su ta-
rea evangélico-liberadora (5).

Si esto fuese verdad aparece como decisiva una toma de conciencia
critica por parte de la Iglesia espafiola sobre esta cuestidn. Uno tiemne
la impresidn de que su proclamada independencia en la presente situacidn
de transito estd vinculada -de forma taAcita e inconsciente, las mis de
las veces- a opciones facilmente identificables desde un andlisis cri-
tico. Lo grave es, precisamente, no tener conciencia de tal vinculacidn
y no poder, en consecuencia, valorarla criticamente.

43) El1 compromiso activo liberador de la Iglesia en la sociedad no
se puede plantear solamente de forma abstracta con pretensiones de elabo
rar unos principios orientadores de validez universal, capaces de deter-
minar, por simple aplicacidn deductiva, las tareas concretas a realizar
en cada circunstancia histdrica. El1 planteamiento debe hacerse de forma
mas inductiva: partiendo del andlisis de la realidad social concreta en
la que la Iglesia tiene que realizar su misidén. Puede suceder que, en de
terminadas situaciones, la realidad misma exija que la Iglesia realice
en el campo secular funciones de suplencia, asumiendo tareas que, en bue
na teoria, no le corresponden.

La cuestidn es importante si consideramos los afios {iltimamente --
transcurridos. Por una parte, el sector de la Iglesia espanola vinculado
al nacional-catolicismo y a una concepcidn pastoral de cristiandad, asu-
mid un sinnimero de tareas no especificamente eclesiales. Por otra, el -
convencionalmente llamado sector progresista, asumid igualmente una se-
rie de labores -en buena teoria, supletorias- en funcidn,sobre todo, -
de la defensa de derechos humanos elementales no respetados, con espe-
cial intensidad en la etapa final de la dictadura (6).

En la presente situacidén de cambio es necesario someter a reconsi-
deracidn todas esas tareas. Tal vez algunas sigan siendo necesarias. Evi
dentemente no todas. El criterio de revisidn tiene que pasar por la toma
de conciencia del caricter supletorio y provisional de las mismas. Me pa
rece indispensable que la Iglesia espafiola se someta a una dindmica de -
despojo de tareas innecesarias para centrarse en su auténtica misidn. -
Tal dindmica tendria garantias de discurrir por cauces evangélicos si se
concretase en un progresivo prescindir de instituciones y funciones no -
vinculadas a las demandas reales planteadas por los mds oprimidos y mar-
ginados de la sociedad.
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52) Quisiera desarrollar ahora lo ya insinuado anteriormente: la
Iglesia espafiola tiene que afirmar su presencia piblica en este momento
de cambio convirtiéndose en Iglesia pobre y de los pobres. Es el tema -
de la pobreza desde un dngulo muy concreto de consideracidn: en tanto -
que mediacidn necesaria a asumir por la Iglesia para entrar en comunidn
con la causa de los pobres por su liberacidn.

En realidad, hablar de una Iglesia comprometida en el proceso his
térico de liberacidn integral de los hombres y de los pueblos es hablar
de una Iglesia pobre y de los pobres. Se puede establecer asi un crite-
rio reciproco de verificacidn: la Iglesia sdlo serd capaz de comprometer
se en el proceso de liberacidn si es la Iglesia de los pobres y, a la in
versa, sdlo sera auténticamente Iglesia de los pobres si se compromete -
en su lucha por liberarse.

En toda la Biblia el designio salvifico-~liberador universal de --
Dios se realiza en la historia a través de una estrategia '"partisana': -
Dios quiere la liberacidén de todos, la reconciliacidén y fraternidad uni-
versales, pero.desde la solidaridad con las viudas y los huérfanos, los
extranjeros y los cautivos, los marginados y los oprimidos. El modelo pa
radigmitico de esta estrategia divina es el acontecimiento Jeslis. Su so-
lidaridad con los pobres, los mis pequefios, es un dato histdrico induda-
ble. Jesils presencializa el Reino siendo El mismo pobre y desde su soli-
daridad -incluso beligerante y conflictiva- con los pobres. La Iglesia
s0lo podrd proclamar y hacer presente la Buena Nueva, ser servidora de -
la causa de su iinico Maestro, si hace suya esa actitud de Jesiis.

Una ensefianza convergente con la tradicién biblica nos la propor-
ciona el analisis del discurrir histbrico de la humanidad. Las transfor-
maciones liberadoras son Unicamente posibles desde la solidaridad con los
oprimidos y su causa. Intentar ser instrumento eficaz al servicio de la
corriente liberadora de la historia exige siempre esa solidaridad.

Por otra parte, la Biblia considera que la pobreza, entendida como
carencia de bienes necesarios para que la persona pueda vivir como tal, -
es nontraria a la voluntad de Dios, tiene su origen {ltimo en el pecado -
de los hombres y es, en consecuencia, un mal a combatir.

La opcidn de la Iglesia por la pobreza no se justifica por si mis-
ma, sino en funcidén del seguimiento de Jeslis y del ponerse al servicio de
su causa salvifico-liberadora. La pobreza de la Iglesia es ante todo media
cifén que le permite entrar en comunién con los pobres y su causa. S8lo des
pojidndose de toda vinculacién con el poder que. genera y reproduce la opre-
sidon en la sociedad, sdlo siendo radicalmente pobre y reconociendo a los
pobres lugar preferencial en su propio seno, puede la Iglesia comprender y
comulgar con la causa de la liberacidn de los pobres. La necesaria opcidn
de la Iglesia por la pobreza no puede pretender justificar esa pobreza por
la que opta ya que eso seria justificar lo que es en si una situacidn con-
traria a la voluntad de su Senor y ejercer una funcionalidad reaccionaria
opuesta a la lucha por conseguir la realizacidn de la justicia. La pobreza
de la Iglesia es, antes que nada, un acto de amor y comunidn con los po-
bres, que posibilita la efectiva solidaridad con ellos y la consiguiente
participacidén en su lucha por liberarse (de la pobreza misma y de toda otra
opresidn).

Pero la categoria de ''pobres', como toda categoria teoldgica signi-
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ficativa, tiene que ser traducida para nosotros hoy utilizando para ello
un instrumental socio-analitico adecuado. Y entonces se puede llegar a

la conclusidn de que "optar de verdad por los pobres es optar por la cla
se obrera" (7), y que, en consecuencia, ''s6lo es posible percibir el sig
nificado ya caracteristico de la pobreza y solidarizarse con sus victi-
mas (los pobres) comprendiendo su situacidén como clases y pueblos oprimi
dos y dependientes y participando en el conflicto mediante el cual pueden
superar esa condicidn'" (8).

Es necesario, sin embargo,advertir que esta operacidn de traduc-
cidn histdrica no intenta identificar, sin mids, la opcidn evangélica por
los pobres con una opcidn de clase. Como he escrito en otra ocasidn,'la
nocidn evangélica de pobres es mids amplia y menos precisa que la nocidn
de clase obrera. Se refiere también a sectores sociales marginados caren
tes de significacidn politica (enfermos, ancianos, prostitutas...). Lo -
que se quiere expresar es que la opcidn evangélica por los pobres impli-
ca, en el presente histdrico, como momento esencial indispensable, la so
lidaridad real y objetiva con los intereses objetivos de la clase obrera
y popular, aunque no se agote en ella.

Asi traducida la nocidn de pobres, la opcidn solidaria que estamos
reclamando para la Iglesia es indudablemente conflictiva ya que no puede
realizarse de espaldas a las clases y pueblos oprimidos, es decir, no pue
de "planear sobre izquierda y derecha como si esa opcidén nada tuviera que
ver con el tema" (Miguez Bonino).

Seria necesario, sin embargo, recordar que reclamar tal opcidn so-
lidaria, beligerante y, por tanto, conflictiva para la Iglesia no es pe-
dirla que renuncie a ser la Iglesia de todos o que sea infiel a las exi-
gencias del amor universal. Como dice Castillo, en el articulo ya citado,
"la Iglesia es para todos; lo que pasa es que, si quiere ser coherente —-
con el Evangelio, tiene que evangelizarlos a todos desde la situacidén real
de los pobres y oprimidos de la sociedad". Por otra parte, "la Iglesia no
renuncia al amor universal cuando desciende del plano general abstracto a
las formas concretas de amor, en consecuencia con la localizacidn estruc-
tural de cada grupo: amarid al oprimido como oprimido, ayudandolo a articu
lar su proceso liberador; al opresor lo amarid desenmascarando los mecanis
mos que lo hacen opresor y por lo mismo oprimido por esos mismos mecanis-
mos'". (10).

Habria que recordar igualmente que una Iglesia de los pobres asi -
concebida no rompe con la auténtica unidad para ella querida por Dios. El
verdadero criterio de la unidad de la Iglesia no puede establecerse al mar
gen de la fidelidad a su compromiso liberador. Dicho de otra forma: una -
invitacidén a la unidad que planea por encima de la divisidn y lucha real
existente entre las clases y los pueblos (divisién y lucha que se reprodu
ce en el seno mismo de la Iglesia, formada por miembros que pertenecen a
la sociedad una), que no sea al mismo tiempo llamada a combatir las causas
reales que engendran la lucha y divisién que de hecho se da, es invitacidn
a realizar la unidad en favor de los que oprimen y en perjuicio de los --
oprimidos. No es una invitacidn cristiana, no puede hacerse en nombre de -
Cristo liberador. En realidad, la unidad de la Iglesia no puede considerar
se y realizarse al margen de la sociedad en general. Es un don escatoldgi-
co de Dios y, por serlo, una tarea histdrica a realizar. Hay que concebir-
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la, no como algo ya enteramente conseguido, sino como un proceso dindmi-
co de realizacidn que exige la superacidn de las causas que engendran los
conflictos realmente existentes entre los hombres. Sin justicia y frater-
nidad verdaderas no hay nunca auténtica unidad. Como dice L. Boff, "La -
unidad actual de la Iglesia no posee cardcter escatoldgico; por eso estd
51empre por realizar y nunca es perfecta. La Iglesia deberid vencer la ten
tacidn de querer crear una unidad y una sintesis total ya en el tiempo, -
cuando es un bien escatoldgico y final. Tal empresa implicaria violencia
y su fruto seria ilusorio y no real. La unidad es, si, un ya, pero tam-
bién un todavia no. Mientras la humanidad no sea una, la Iglesia deberi
luchar por su propia unidad". (11).

La conversidén a una pobreza asi radicalmente entendida, como comu-
nidn solidaria con la causa de los pobres, plantea a la Iglesia espafiola,
en el momento histdrico presente, numerosas y graves exigencias. Quisiera
fijar mi atencidn en dos de esas exigencias, estrechamente relacionadas
entre si.

La primera podria formularse asi: La Iglesia espafiola debe renun-
ciar a toda instrumentalizacidn del poder estatal, e incluso a todo tipo
de presidén coactiva, y realizar su tarea confiando tan s6lo en la fuerza
del Evangelio.

Queda ya lejos de los propdsitos de la Iglesia y del Estado espa-
nol -aunque muy cercano en el tiempo- el intento del llamado nacional-
catolicismo. Aquella pretensidén de hacer de la reliquidn catdlica factor
constitutivo de la unidad politica y cultural de la {inica nacidn espafio-
la, mediante una reciproca y lamentable instrumentalizacidén de poderes e
influencias, estd ya -esperémoslo asi- definitivamente liquidada.

Pero es necesario que nuestra Iglesia liquide igualmente toda pre-
tensidon de instrumentalizar el poder coactivo estatal para lograr -a tra
vés de negativas impuestas a todos los ciudanos- "informar cristianamen-
te”, aunque sea de forma matizada y sutil, determinados aspectos de la vi
da piblica. Tales pretensiones (aparte de que comportan, como contrapartl
da, dosis de legitimacidn sacral al poder desde la Iglesia, por las vincu
laciones que inevitablemente engendran) son, en si mismas y al margen de
cualquier otra consideracidn, rechazables, evangé€licamente hablando. Apa—
rece claramente en el Evangelio que Jesils, para realizar su tarea mesiani
ca, rechazd la mediacidn del poder como tentacifén disbdlica. Asumid, sin
la menor ambigiedad, la debilidad del siervo para anunciar y hacer presen-
te su Reino, pese a todos los riesgos, entre otros, el del escdndalo produ
cido en todos los sectores del pueblo que tenian criterios distintos de --
eficacia.

Esta actitud de Jeslis es vinculante para la Iglesia. La historia —-—
nos ensena que es leccidn dificil de asimilar, pero la dificultad no exime
de responsabilidad. Personalmente estimo que la Iglesia espafiola s8lo pue-
de superar de verdad la etapa de "contubernio confusivo" que supuso el na-
cional-catolicismo, si, en esta situacidn de cambio, es capaz de renunciar
a la falsa seguridad que le podrian proporcionar nuevas vinculaciones -aho
ra mis matizadas v sutiles- con el poder. En otro caso me temo que el cam
bio eclesial serd interpretado como mera tActica de adaptacidn oportunlsta,
reclamada por las nuevas circunstancias, para seguir vinculada con los nue
vos poderes.,
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Es mas: el transito a la democracia -con el aflorar consiguiente
de un pluralismo soterrado, también el campo religioso- debe ser invita
cidén apremiante para que la Iglesia se comprometa en un esfuerzo progre-
sivo de liquidacidn de las distintas formas de presidén socioldgica que -
lievaron en nuestro reciente pasado- y en parte siguen llevando a comsi
derar a los no catdlicos ciudadanos de segunda categoria. No basta aqui
un cambio en las estructuras juridicas, aunque este sea indispensable, -
sino que se impone una tarea ingente de saneamiento ambiental con la fina
lidad de conseguir que la adhesidn a Jesucristo y a su Iglesia sea reali-
zada simplemente desde la libertad consciente y responsable. Los que tene
mos una tarea parroquial y estamos comprometidos en la pastoral sacramen-
tal sabemos de la importancia y urgencia de tal tarea.

La segunda de las exigencias anteriormente mencionadas podria for-
mularse asi: la presencia piliblica de la Iglesia espafiola no deberd reali-
zarse normalmente recurriendo a mediaciones institucionales propias (espe
cialmente cuanto estadn vinculadas a situaciones de privilegio y hasta --
irritante clasismo), sino a través del compromiso evangélico liberador de
sus comunidades y de la presencia de los cristianos en las instituciones
y grupos de la sociedad.

Naturalmente seria ingenuo desconocer el cardcter discutible y con
flictivo de lo que acabo de afirmar. Basta tener en cuenta que, de admitir
esta exigencia como valida, se pone en cuestidn la llamada "escuela catdli
ca'". No puedo pretender aqui un tratamiento profundo del tema. Pero tampo-
co era posible eludirlo, en el marco de esta reflexidn, cuando para muchos
es el "tema mayor'", a la hora de plantearse, en la situacidén actual, la --
forma de estar presente la Iglesia espanola en la vida publica. Con con-
ciencia de su complejidad, y sin pretender ignorar el caridcter discutible
y arriesgado de mi opcidn (que s& compartida por un buen sector de creyen-
tes que ven el problema desde las necesidades de las clases mias populares)
me limitaré& a hacer unas consideraciones que tal vez puedan contribuir a
comprender el por qué de mi "no" a la "escuela catdlica" en el momento ac-
tual de la situacidn espaiola.

- La Iglesia puede estar presente en la cuestidn educativa sin recu
rrir necesariamente a la "escuela catdlica'. Seflalar en esta problemitica
como alternativa {inica y excluyente "la Iglesia en la sacristia" o "escue-
la catdlica" me parece radicalmente falso.

- La gran tarea -tarea prioritaria- que tenemos hoy planteada los
cristianos (y la Iglesia como colectivo creyente) es contribuir con todos
los ciudadanos a hacer de la escuela un servicio piiblico accesible a todos:
realmente democriatico, respetuoso de los diversos modos de pensar, no cla-
sista y gratuito.

- La Iglesia puede y debe realizar una profunda tarea de educacidn
en la fe en el seno mismo de sus propias comunidades creyentes a través de
la tarea catequética, realizada en estrecha colaboracidén con las familias
cristianas. Es, segin creo el medio mds genuino a utilizar por la Iglesia
para satisfacer el llamado derecho de los padres a dar a sus hijos una edu
cacidn cristiana. Y el de mds continuada presencia en la historia de la --
Iglesia.

- E1 juicio sobre la conveniencia de crear o no por parte de la --



Iglesia, en un momento dado, instituciones escolares prcpias, es de natu
raleza pastoral, es decir, es de cardcter histdrico-concreto y no tedri-
co-teoldgico. No puede emitirse sin un andlisis previo de la situacidn.

- En consecuencia, la "escuela catdlica' no parece un medio indis
pensable para que la Iglesia pueda cumplir su tarea evangelizadora y de
educacidn en la fe.

- Es precisamente a partir del anidlisis de nuestra situacidn his-
torica espafiola, que me inclino a postular la renuncia a la "escuela catd
lica".

- En nuestro pasado histérico reciente las "escuelas catdlicas' en
general:

- Han tenido un marcado caracter clasista y han jugado no pocas ve
ces el papel de aparato ideoldgico del Estado franquista al servicio de
la clase dominante, contribuyendo a reproducir el "status' dado.

- Han tenido una configuracidén cerrada, culturalmente incluso, co-
laborando a ahondar el abismo entre las llamadas ''dos Espafias', creando
a veces agresividad frente a todo lo que aparecia como no catdlico.

- Se ha producido en tales centros una ambigua identificacidn entre
Iglesia y patrono en el seno de una sociedad capitalista.

- Por otra parte, la renuncia a la "escuela catdlica' podria supo-
ner:

- Un centrar los esfuerzos -con importante aportacidén de personal
docente y otros muchos medios- en lo que antes he calificado "tarea prio-
ritaria'.

- Una revolorizacidén de la tarea catequética en el seno de las comu
nidades creyentes y un estimulo para que los padres de familia cristianos
tomen conciencia de su responsabilidad irrenunciable en la misidn de educar
en la fe a sus hijos.

- Un.gesto de marcado caricter significativo, sobre todo para las -
clases m3s populares, que, por las razones apuntadas, no acaban de ver el
caracter evangélico de esta mediacidn eclesial.

- Una seria contribucidn a la reconciliacidn entre todos los ciuda-
danos al evitar posibles polarizaciones, inclusoc agresivas.

Fundamentalmente por estas razones me parece conveniente, al menos
en el momento actual, un proceso franco de ruptura de la situacidn ante-
rior para quebrar la enorme ambiguedad histdrica de la "escuela catdlica"
en Espafia. No obstante, es facil predecir que tal proceso no se va a produ
cir, al menos a plazo corto. Pero si es posible ya el iniciar una profunda
reconversidén de la "escuela catdlica', al compis de las demandas reales —-
planteadas por las clases mas populares. En otro caso, hablar de libertad
de eleccidén y cosas semejantes, podria considerarse con razdn, hipocresia
farisaica. v

Para terminar quisiera aludir muy brevemente a cémo entiendo la ta-
rea eclesial en relacidén con el texto constitucional en elaboracidn.

Por todo lo ya dicho, la tarea critica de la Iglesia con respecto -
al texto constitucional tiene que estar orientada por la finalidad de con-



-t =

tribuir a que se cree un marco juridico que posibilite el ejercicio de -
los derechos fundamentales de los ciudadanos y de los pueblos de Espana
—entre los cuales figura, sin duda, el de la libertad religiosa de los
individuos e instituciones- y no a afirmarse como "grupo de poder" fren
te al Estado con sus propios y exclusivos derechos, cuando no con sus --
privilegios.

En el seno de ese marco juridico reconocido para todos -personas
e instituciones- desde la Iglesia, sin necesidad de reconocimientos y -
menciones especiales, tiene que realizar su tarea, reivindicando el ejer
cicio libre de su misidn.

No me parece correcto que, basindose fundamentalmente en el dato -
socioldgico de la llamada "mayoria catblica", se quiera por parte de la
Iglesia utilizar de nuevo la mediacidn del poder estatal -aunque esta -
vez sea renunciando a la confesionalidad del Estado- para conseguir, a
través del texto constitucional, determinadas ayudas y formas de presen-
cia en la vida piblica, siempre cargadas de ambiguedad. Me refiero, con-
cretamente, a las cuestiones mis conflictivas: ayuda econdmica estatal,
escuela catdlica, matrimonio civil, divorcio...

Al final, surge la pregunta que puede invalidar todo lo dicho. Re-
clamar tal transformacidn radical y arriesgada de la Iglesia espafiola ¢no
es, en definitiva, una enorme ingenuidad, teniendo en cuenta sus posibi-
lidades reales de cambio? Si, tal vez si. Pero entonces ;no habria que de
cir tambi&n que anunciar el Evangelio de Jeslis, que nos lanza a la aventu
ra de ser perfectos como perfecto es el Padre celestial, es igualmente ~-
una enorme ambigiedad? Me parece mala solucidn salir de la ingenuidad a
base de adquirir un realismo alicorto que nos lleve a rebajar el proyecto
a la medida de nuestra propia mediocridad. Desde la fe en el poder trans-
formador de Dios que actda en la historia -y que hace posible lo que es
para nosotros imposible- hay que seguir manteniendo un proyecto de Igle-
sia fiel y luchar por realizarlo, contando con nuestra propia debilidad
y la ajena. Y todo ello sabiendo que no se puede exigir de forma intempe-
rada e impaciente que sea inmediatamente operativo lo que es un proyecto
alternative ideal y que toda realizacidén -atin la mis lograda- serid siem-
pPre meramente aproximativa al ideal perseguido.

fle e e fp e ff e fp e ff e fp & ff
NOTAS

(1) E1 campo de la reflexidn queda asi doblemente delimitado. Por una par
te, me referiré tan s6lo a las relaciones entre Iglesia y sociedad pi
blica, sin atender a las restantes dimensiones del quehacer eclesial.
Por otra, tales relaciones seran consideradas en orden a "aterrizar"
en la coyuntura histdrica actual de transito, coyuntura que sin duda
se prolongard en un futuro inmediato.

(2) No son estos sectores adecuadamente distintos. La diferenciacidn esta
blecida no excluye que se puede pertenecer simultidneamente a mas de -
uno de ellos. Pero, pese a todo, conservan su propia especificidad.

(3) Transcribiré aqui, y en buena parte de lo que sigue mds adelante, lo
ya escrito en el articulo "Hacia una Iglesia de los pobres comprometi-
da en el proceso histdrico de liberacién integral", de préxima apari-
cidn en la Revista SAL TERRAE.



(4)

(5)

(6)

(7

(8)

(9)
(10)

(11)
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Distingo, pues, claramente entre posiecidn politica partidista o de -
partido y opcidn global de organizacién de la sociedad. Esta Gltima,
m3s amplia, permanece abierta y es susceptible de ser concretada en

miiltiples posiciones partidistas, con sus estrategias y tdcticas con
cretas de realizacidn.

Insisto en la complejidad y gravedad de la cuestidn. Se habla ya de

la "cruz theoldgica" actual. No puedo determe ahora mids en este pun-
to. En otras ocasiones he estudiado el tema con mids detencidén y me he
atrevido -siguiendo a conocidos tedlogos, especialmente latinoameri-
canos- a hablar de la conveniencia pastoral de la vinculacidén histd-
rica con la opcidn global socialista. Cf. "Fe y politica", Ed. Mafiana,
Madrid, 1977, 64-88; cf. también el articulo mencionado en la nota (3).

Bastaria referirse aqui a las numerosas asambleas del movimiento obre-
ro celebradas en el interior de los templos.

J.M. Castillo, La Iglesia del Futuro, en "Pastoral Misionera", XII --
(1976) 57. '

J. Minguez Bonino, La fe en busca de eficacia, Ed. Sigueme, Salamanca
1974, 187.

Cf. Fe y politica, 77.

L. Boff, Teologia de cativeiro e de libertacao, Ed. Multinova, Lisboa,
1976, 216.

Op. cit. 217.
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Circulo de Estudios-

L"LOS CRISTIANOS ANTE EL

DESARROLLO DE LA CONSTITUCIONI

Por: José M. Garcia Escudero.-

‘Se ha aprobado la Constitucidn por referéndum y dentro de seis dids
el Rey va a firmarla solemnemente.

Pero, como todos sabeis, esta Constitucidn, que ha sido llamada 1la
Constitucidén de la concordia y del consenso, lo ha sido justamente porque,
con la finalidad de conseguir un texto que pudiesen firmar todos, se ha -
recurrido en unoscasos a lo que se ha llamado "el consenso de la ambigie-
dad" y en otros casos al aplazamiento, remitiendo la resolucidn concreta
de los problemas a las futuras leyes de desarrollo. Se trata de las "amhi
giledades, omisiones y férmulas peligrosas" que mencionaba la Nota de la
Comisidén Permanente del Episcopado, que luego hizo suya la Asamblea Epis-
copal.

Mi pregunta es: ;podia hacerse otra cosa?

En los diversos coloquios sobre la Constitucidén que tuve ocasidn de
entablar con anterioridad al referéndum, y cada vez que surgian los habi-
tuales reparos a estos o aquellos puntos conflictivos, insisti en la pru-
dente recomendacidén hecha por los Obispos de que "un voto de conjunto de-
beria por fuerza ir apoyado también en un juicio de conjunto'; pero este
juicio de conjunto, a mi entender, no podia limitarse al texto constitucio
nal, sino que tenia que hacerse cargo de dos preguntas fundamentales.

La primera: jes posible hoy en Espafia un sistema politico que no sea
un sistema pluralista? Repdrese en que no abordo ni siquiera la cuestidn -
de si se puede considerar moral un sistema que se fundamente en el silen-
ciamiento de medio pais por el otro medio; pregunto exclusivamente si eso
seria hoy posible.

La segunda pregunta es: supuesta una respuesta negativa a la pregun-
ta anterior, ;es posible una fdrmula en la que puedan estar de acuerdo las
dos grandes opciones politicas del pais que no sea sustancialmente como es
la Constitucidn?

Y todavia se podia afiadir una tercera pregunta:
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El rechazo de esta Constitucidn, ;no habria supuesto la vuelta a la
fatal dicotomia de las dos Espafias, que por fin parece haberse empezado
a resolver con un texto, primero en nuestra historia que han aceptado to
dos desde el primer momento?

Se puede objetar: si esta Constitucidn es tan amplia que todos pue-
den tenerla por suya para hacer dentro de ella su propia politica, (para
qué sirve la Constitucidn; no es ficticia esa reconciliacidén de las dos
Espaiias?

A esta objecidn contestd el Ministro de Justicia en la iltima sesidn
del Senado: "eso que a veces se denuncia como ambigliedad o ambivalencia -
creo que no es sino fijacidn de limites, de suerte que la Constitucidén ga
rantiza que el mayor acento que una opcidn politica pueda poner en el de-
sarrollo de una determinada formulacidn constitucional nunca podrid vaciar
de sentido o avasallar las demfds formulaciones. Se consigue asi una deli-
mitacién del &mbito de posibilidades politicas constitucionalmente ampara
das y se neutraliza la eventualidad de vuelcos politicos espectaculares -
en funcidén de los resultados electorales".

Con ello se quiere decir (y no es poco, a mi juicio):

Primero: que los futuros enfrentamientos ya no tendran lugar a nivel
constitucional, que es casi como decir a nivel de Estado y con el peligro
del golpe de fuerza o de la revolucidn como medios de hacer triunfar los
puntos de'vistapropios, segiin nos ensefia la historia.

Segundo: que esos enfrentamientos serdn enfrentamientos civilizados,
es decir, a nivel de leyes, ya sean leyes organicas o leyes ordinarias, -
cuya modificacidén es incomparablemente mds facil que la de un texto cons-
titucional.

Tercero: que las minorias conservarin siempre sus derechos fundamen-
tales y la posibilidad de un cambio politico por las vias legales que lgs
permita legalizar su programa. No habrid situaciones irreversibles.

Naturalmente, suponiendo que todos sigan respetando la Constitucidn.
La Constitucidn es un reto a la sensatez de los partidos y, a través de -
ellos, a la sensatez del pueblo espafiol."Hemos apostado por la confianza",
se dijo en el debate constitucional. Apostar por la confianza quiere decir
que se confia en que la derecha no se dejard ganar otra vez por la tenta-
cidn del golpe de fuerza y en que la izquierda sabri evolucionar hasta fdr
mulas andlogas a las que son corrientes en los socialismos europeos. Hay
motivos para confiar en que eso sea precisamente lo que ocurra, pero, ade-
mi3s, ;puede hacerse otra cosa mds que confiar? ¢(No estd cerrada cualquier
otra posibilidad?

Ello no obsta, naturalmente, para que la Constitucibn deje abiertas
una serie de cuestiones trascendentales, que se deberdn resolver en las -
leyes que la desarrollen, y con vista a las cuales debemos estar unidos =
cuantos coincidamos en los mismos principios cristianos, tanto si, a pe-
sar de esas insuficiencias, votamos afirmativamente la Constitucidn, como
si, precisamente por esas insuficiencias, creimos en conciencia que debia
mos abstenernos o votar en contra.

Mi propdsito es pasar revista a los mds importantes de esos vacios -
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constitucionales, exponiendo lo que respecto de ellos dice, o no dice, la
Constitucidn; en qué parte del texto constitucional podemos apoyarnos y

en qué parte del mismo texto se pueden apoyar los que no piensan de la mis
ma menera.

A cuantos me hayan hecho el honor de leer los comentarios que publi-
qué en "YA", poco nuevo podré decirles, salvo la novedad que represente el
presentar reunido y en sintesis lo que alli se publicé a lo largo de va-
rias semanas, pero me ha parecido que en esta ocasidn debia sacrificar la
oportunidad de una conferencia, digamos brillante, a la opacidad de una in
tervencidn mas eficaz.

Los grandes temas conflictivos de la Constitucidén son: primero, las
g -~ - L3
autonomias; segundo, el modelo econdmico-social; tercero, los derechos y -
libertades, y dentro de ellos, las cuestiones eminentemente polémicas del
aborto, la proteccién de la familia, el divorcio y la enseflanza.

Todos esos grandes temas nos afectaran, naturalmente, como ciudada-
nos (nos estdn afectando ya: vednse los proyectos de Estatutos cataldn y
vasco, o el problema de la licitud comstitucional de la huelga politica),
pero, evidentemente, son los referentes a los derechos y libertades los —-
que especialmente reclaman de nosotros, en cuanto catflicos, una actitud -
determinada y deben provocar practicamente nuestra unanimidad.

Por esta razdn son losque voy a considerar a continuacidn.

El tratamiento constitucional de la Iglesia no ha planteado proble-
ma, al contrario de lo que sucedid en la Constitucidén de 1931. Dice el pé
rrafo 3° del articulo 16 que "ninguna confesifn tendrd cardcter estatal",
y esto se ha aceptado como corresponde a una etapa histOrica en que la --
Iglesia acepta con todas sus consecuencias la realidad de unas sociedades
ideoldgicamente divididas y que por esta razbén tienen que organizar su —-
convivencia bajo instituciones neutrales, y, ademids,ha profundizado en el
conocimiento de su naturaleza hasta comprender en qué medida corresponde
a ella lo que durante tanto tiempo considerd como un mal que, a lo sumo,
sd0lo podia tolerarse como situacidn de hecho.

Por afadidura, el articulo citado dice inmediatamente que ''los Pode
res piblicos tendradn en cuenta las creencias religiosas de la sociedad es
pafiola y mantendran las consiguientes relaciones de cooperacién con la --
Iglesia Catdlica y las demds confesiones'. Se discutid esta mencidn espe-
cifica de la Iglesia Catdlica, que algunos atacaron como confesionalidad
solapada, pero que ucedistas, socialistas y comunistas, defendieron como
simple reconocimiento de un hecho objetivo, '"sin comparacidn posible', se
gin Carrillo; que estd ahi, "como estd la sierra de Guadarrama', segiin el
ucedista Martin Descalzo. Un hecho que responde a la concepcidn actual --
del lajcismo, que ya no puede ser el laicismo beligerante de la Constitu-
cidn de 1931, sino un laicismo de colaboracidn.

Pero recuérdese que lo que volvid irresoluble el problema en la Re-
pUblica no fue la separacidén de Iglesia y Estado, que todos esperaban, to
dos aceptaban y muchos catblicos deseaban, sino su desarrollo respecto a
la libertad de la Iglesia (no es éste el caso hoy), pero también en la 1i
bertad de ensefianza y en el divorcio, materias que han ocupado parte im-
portante del actual debate constitucional.
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EL ABORTO

Dentro de la parte de la Constitucidn sobre los derechos humanos, -
figura la abolicidn de la pena de muerte, con la {inica excepcidn de lo que
puedan disponer las leyes militares. La abolicidén figura en el articulo 15,
que empezaba estableciendo que ''la persona tiene derecho a la vida". y AP
consiguid la sustitucidn de esa expresidén por la de '"todos tienen derecho
a la vida", en atencidn a que, segiin la legislacidn civil, el concebido no
es persona hasta que nace.

El asidero constitucional y la interpretacidn auténtica que se des-

prende del debate son tan claras que no crec que un eventual proyecto de -
ley abortista pudiese prevalecer contra ellos.

LA FAMILIA

El articulo 39 dice que "los poderes piiblicos aseguran, asimismo, la
proteccidn econdmica, juridica vy social de la familia". El articulo, empu-
jado por el viento impetuoso del consenso, pasd por el Congreso sin ser dis
cutido siquiera. En el Senado se pidid que se hiciera constar que la fami-
lia es "institucidn baAsica de las sociedades'. Se contestd (y alguno de --
los enmendantes, convencido, retird su emmienda) que el articulo 10, segin
el cual los derechos y libertades constitucionales (éste, por consiguiente)
se interpretardn de conformidad con la Declaracidn Universal de Derechos --
del Hombre (que reconoce la familia como elemento natural de la sociedad, -
anterior y superior al Estado), contiene las suficientes garantias de recta
interpretacidn. :

EL DIVORCIO

El gran tema planteado en relacién con la familia fue el del divor-
cio, que se ha creido ver implicitamente constitucionalizado en el parrafo
2° del articulo 32, con arreglo al cual "la ley regularid las formas del ma-
trimonio, los derechos y deberes de los cdnyuges, las causas de separacidn
y disolucidn y sus efectos'; pues, (a qué puede referirse la palabra 'diso
lucidn" -si es que en relacidn con su antecedente ''causas'", debe entender-
se en plural- sino al divorcio, ya que, aparte la muerte, no hay otra cau-
sa posible de disolucidn?

Fue el punto de vista de los diputados Ldpez Rodd, Mendizdbal y L&-
pez Bravo, y del senador Gamboa. Esa constitucionalizacidén del divorcio, he
cha de forma '"timida y vergonzante" -dijeron-, tiene tal trascendencia y
admite tal argumentacibén en contra, y con argumentos de Derecho Natural y -
por consiguiente comunes a todos, catdlicos o no, que no es licita sin una
consulta a la nacidn. Y se recordd que 50 Constituciones no abordan el tema
de la familia; 42, entre las que lo abordan, no entran en la cuestidén de la
disolubilidad o indisolubilidad del matrimonio; dos afirman la indisolubili
dad y Gnicamente cinco establecen el divorcio: Cuba y Portugal, por su natu
raleza revolucionaria; Chipre, porque se remite a las normas de la Iglesia
ortodoxa, que lo admite, y Japon y Rwanda, como un evidente progreso respec
to de la situacidn anterior, en que se admitia el simple repudio. En Espaiia
s6lo hemos tenido dos textos de rango constitucional que se ocupasen del te
ma, y lo han hecho en sentido opuesto: la Constitucidén de 1931, que admitié
el divorcio, y el Fuero de los Espafioles, que lo prohibid.



(Y la otra parte de los espafioles -preguntd el comunista Solé Tu-
ra- que, por el contrario, quiere el divorcio? Habia que buscar un punto
de equilibrio y eso es el articulo 32, que no afirma ni niega, que ni en-
tra en el fondo de la cuestidn, pero que abre una puerta para que en su -
dia se regule. Si habrd o no divorcio, con referéndum o sin él, en su mo-
mento se vera.

LA LIBERTAD DE ENSENANZA

"Entre ayer y hoy, queridos amigos de la Camara -decia en el Sena
do, el 27 de septiembre, el portavoz de UCD, Jiménez Blanco-, estamos en-
terrando, casi sin darnos cuenta, tres problemas bdsicos del constitucio-
nalismo espafiol"; y los menciond: 'clericalismo y anticlericalismo, Monar-
quia y Repiiblica, ensefianza religiosa o enseflanza laica’

Ricardo de la Cierva habfia visto en la aprobacidén del articulo 27
"la cancelacidn de una larga guerra civil sobre la enseilanza que se ha man
tenido en el ambiente del pais durante ciento cincuenta afios por lo menos';
en segundo lugar, la "instauracidn, no de una politica educativa del Gobier
no, sino del marco para una politica educativa del Estado", con las alterna
tivas de interpretacidn que permita el juego alternativo de la libertad.

Sin embargo, durante el debate sobre dicho articulo, habian menudea-
do advertencias de preocupacidn sobre el futuro: "problema susceptible de
desarrollarse y de agravarse', dijo Barrera, ''que darda mucho juego en los -
anos venideros'. Tambié&n Roca Junyent presentd como evidente que '"en el fu-
turo van a producirse muchos mas enfrentamientos en nuestra sociedad por el
modelo cultural que vayamos a intentar definir que, quiza, por otros tipos
de modelos".

En el problema de la ensenanza se enfrentan dos concepciones: una es
la que,arrancando de las libertades de pensamiento y de conciencia, consi-
dera que su desarrollo natural es la libertad de ensefiar y de ser ensenado,
asumida esta Gltima por los padres mientras la edad de los hijos lo hace in
dispensable, y vincula por tanto la enseflanza a la sociedad y sblo subsidia
riamente al Estado; y otra es la de quienes consideran la ensehanza como un
servicio plblico que presta el Estado, aunque se introduzcan férmulas auto-
gestionarias y pluralistas; pero no se trata del "pluralismo de centros", -
sino del "pluralismo ideoldgico dentro de cada centro". Aquéllo, la plurali
dad de centros, unos estatales, otros privados, se acepta porque no hay --
otro remedio, pero s8lo mientras el Estado no pueda atender a todo por si -
solo. A esta concepcidn se ha opuesto el ejemplo de los periddicos: ;seria
posible una libertad de prensa que pretendiera sustituir la fdrmula "plura-
lidad de periddicos de ideologia diferente' por la formula "ideologias dife
rentes dentro de cada periddico'? ;Serd posible esta segunda f&rmula en los
niveles inferiores y medios de la enseflanza -no se discute el caso de la -
Universidad- sin comprometer gravemente la formacidn de los alumnos?

Son las dos concepciones que podriamos llamar humanista de inspira-
cidn cristiana, y socialista.

El fruto de su confrontacidén ha sido el articulo 27, en el que preci

samente nacid la idea del consenso, es decir, de una Constitucidén vadlida pa
- - - - —
ra todos, aunque sea al precio de que cada cual renuncid a que en ella figu
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Ten parte de sus aspiraciones. "Articulo equilibrado', dice el socialista
Gomez Llorente; ''precepto de coincidencia', lo 1llama el ucedista Alzaga;
y el comunista Solé Tura reconoce que ''mno satisface plenamente a nadie, -
pero ahi tiene su principal valor'.

Pasemos revista a aquellos apartados sobre los que se entabld polé
mica,, que en todos los casos -advierto- fue infructuosa. El articulo se
ha mantenido incélume a lo largo de la totalidad del debate constitucional.

1. "Todos tienen el derecho a la educacidn. Se reconoce la libertad
de ensenanza''.

Bastaria con este apartado, dijo el diputado GOmez de las Roces, su
primiendo el resto del articulo, que no hace ma@s que restringirlo. La sena
dora Begué se dolid de que toda la discusidén haya versado sobre la liber-
tad de ensenanza, y no sobre el desarrollo del "derecho a la educacién", -
que el articulo establece en primer lugar.

3. "Los poderes piblicos garantizan el derecho que asiste a los pa-
dres para que sus hijos reciban la formacidn religiosa y moral que esté de
acuerdo con sus propias convicciones'.

Debe incluir (Ldpez Rodd, Silva Mufioz, Gémez de las Roces) el dere-
cho al tipo de educacidn que los padres deseen, porque no se puede aislar
la formacidn religiosa y moral del resto de la ensefianza. Lo que quieren -
incluir, se les contestd, ya estd comprendido en el principio general de -
la libertad de ensefianza; quienes pretendan una educacidén completa de acuer
do con sus convicciones, busquen el centro que la dé.

6. ""Se reconoce a las personas fisicas y juridicas la libertad de -
creacidn de centros docentes',

(S0lo de creacidn? Debe afiadirse: y de direccidn (Lépez Rodd, GOmez
de las Roces, Canyelles). jPero eso ya lo dicen los tratados internaciona-
les incorporados a nuestro sistema juridicoi, se les contestd (Alzaga, Ca-
macho, Martinez Fuertes -UCD-): y estd en el Estatuto de centros docentes
que el Gobierno ha enviado a las Cortes. A lo cual se replicd recordando -
casos de instituciones privadas que acabaron dirigidas por el Estado; ade-
mds, si "crear" comporta "dirigir" ;por qué no decirlo? "No puedo encon-
trar mds razdn -dijo el senador Marias- que el secreto designio de negar
algin dia, una vez la Constitucidn esté aprobada y se haya extinguido el -
eco de nuestras palabras, ese derecho".

Fue en el Senado donde, no obstante lo dicho por sus hombres sobre
el valor de los textos internacionales, UCD presentd una enmienda para in-
corporar al articulo 10 un segundo parrafo declarando que las normas sobre
libertades y derechos se interpretaran de acuerdo con la Declaracidn Univer
sal de Derechos Humanos y los acuerdos internacionales ratificados por Espa
fla. jLo que se pretende-exclamdé el socialista Sdinz de Varanda- es variar
indirectamente el articulo 27; De "maniobra'" lo calificé Benet,y Ramos, de
"intento de apropiacién dominical de la Constitucién por UCD". Sdnchez Ages
ta observd que el articulo 26 establece ya genéricamente lo mismo que, con
cretado a los derechos y libertades, se queria incluir. La enmienda fue —-
aprobada e incorporada al texto constitucional.

Lo que no cubren los textos internacionales es la posibilidad de que,
al amparo de la facultad de intervenir en el control y gestidén de los cen-
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tros sostenidos por la Administracidn con fondos piiblicos, que reconoce el
apartado 7, unos partidos politicos especialmente activos consigan tener -
en sus manos ese control, a travds del profesorado afin y de unos padres -
de familia especialmente dedicados u ese cometido al que la mayoria no pue
dan conceder mds que una atencidn mzypinal; lo cual no es un temor vano, -
pues se trata precisamente de lo que ha ccurrido en Italia con una disposi
cidén parecida.

iQué se puede decir, en coajunto, sobre la regulacién de la liber
tad de enseflanza? Yo diria que, con la Constitucibén en la mano, son mis --
fuertes los argumentos favorables sl desarrollo 18gico de ese principio, que
no puede estar enunciado de manera mis rotunda; pero que no se puede excluir
lo queuna oposicidn compacta, y nada se diga de un Gobierno socialista, po-
drian obtener tirando en el sentido coutrario del articulo 27, lo mismo que
los nacionalistas vascos y catalanes estdn tirando de la admisibn en el ar-
ticulo 2° de la expresidén '"nacionalidades", aunque lleve delante el contra-
peso de la "indisoluble unidad de la nacibn espafiola', e igual que, respec-—
to al programa econdmico-social, @1 reconocimiento explicito de la libertad
de empresa en el marco de la economia de mercado, no impide que haya la po-
sibilidad de desarrollecs socializadores (las 'cufias", de que se ha hablado),
y que, atendiendo a estas cufias haya podido decir Santiago Carrillo que 'con
esta Constitucidn podriamos gobernar'.

Refiriéndose, asimismo, a los temas econdmico-sociales, se ha soste
nido la posibilidad de dos lecturas de ia Constitucidn: la primera en clave
de libertad; la segunda en clave socralista., Que podamos inclinarnos por la
primera como mas adecuada al espiritu general y al contexto politico y so-
cial en que se ha elaborado el texts, y zpoyarnos en el mismo texto consti-
tucional, no obsta a que la segunda lectura, mds o menos forzadamente, sea
posible también y en determinadas circunstancias obtuviera la preferencia.
Lo mismo digo de la ensefianza. Aunque afiadiré que ni la férmula transaccio-
nal del articulo 27 ni ninguna otra podrZan haber eliminado las polémicas -
previsibles. La batalla por la ensefianza va a ser la mids dura del futuro in
mediato. Ha empezado ya. Aunque, ;no es mucho haber conseguido que esa bata
11a se entable sobre leyes ordinarias y no desgarrando el texto constitucio
nal?.

Hasta aqui, las grandes cuestiones que me habia propuesto abordar,
lo que no quiere decir que no haya otras igualmente importantes y conflicti-
vas.

Con vistas a ese futuro inmediato en el que habri que llenar los va-
cios de la Constitucifn y concretar sus ambiguedades, serd indispensable la
movilizacidn de todos. Nadie estard de mds. Menos que nadie, los propagandis
tas, aunque, como corresponde a nuestra historia, y en cuanto Asociacidén, --
nuestra actuacidn no sea de primera fila, sino en la oscura funcidn de silla
res, cimientos escondidos, terrones de azucar en el agua, que sélo cuando se
disuelven y desaparecen, es cuando cumplen su misidn, y todos sabéis que es-
toy citando literalmente al que durante tantos ahos fue nuestro presidente o,
como &l mismo se llamaba con humor, monarca segundo de esta dinastia presi-
dencial: Fernando Martin S&nchez.

Una actitud de apartamiento comc la que, desgraciadamente, los catd-
licos espafioles adoptaron tantas veces a lo largo de la historia, seria sen-
cillamente suicida. ;No ,fue contra esa actitud contra la que nacid precisa-
mente la Asociacién? A este respectc nunca serd inoportuno recordar la fecun
da distincidn entre Constitucidn v legisliacidn, de la que en su tiempo fue -



-26-

abanderado "E1 Debate'", y que tuvo parte tan decisiva en la puesta al dia
de nuestro catolicismo.

Entiéndase, sin embargo, que de nada valdria hoy esa actitud, e in
cluso seria contraproducente, si no la encajdsemos en una aceptacidn con-
vencida y sin reservas de lo que es una moderna sociedad pluralista, com -
todo lo que esta aceptacibén debe implicar, a saber: el reconocimiento (fa-
cil de hacer en la teoria, mucho mds dificil de llevar a la practica) de -
que no todos piensan como nosotros; la convivencia leal con ellos; la con-
sideracidn desapasionada de sus principios y de cuanto esos principios ten
gan de positivo y complementario de los nuestros; por Gltimo, la proposi-
cidn de éstos, dentro de las reglas de un didlogo sincero; o, dicho con mis
autoridad que la mIa, "que procuremos ponernos en contacto con todos los --
hombres de buena voluntad; que seamos mads prontos a ver lo que une que lo
que separa; que no solamente cooperemos con lo que es bueno, sino con lo —-
que algin nuevo dia puede reducirse al bien; que seamos, en fin, comprensi-
vos para juzgar con misericordia las opiniones y la conducta de los hombres'.
También habréis reconocido ahi las palabras que pronuncid nuestro primer pre
sidente, Angel Herrera, en la celebracidn del cincuentenario de la Editorial
Catdlica, el 26 de Junio de 1963.

Pese a cuanto va de tiempo a tiempo, estaréis de acuerdo en que no
han perdido una pizca de actualidad; ;qué digo?: han ganado, han multiplji-
cado su vigencia como hace quince afos no se pudo siquiera soiar.

Me ha estremecido siempre el recuerdo que,:en la Asamblea General
de la Asociacidn que se celebrd en Loyola el afio 1944, hizo Martin Sinchez
de aquel parrafo del "Infierno" del Dante, en que el poeta contempla cémo se
agitan frenéticamente unas llamas. Dentro de cada llama estid el alma de un -
condenado. Todas las llamas acaban en una lengua de fuego; una solamente re-
mata en dos. Dante explica que encierra las almas de dos hermanos, que se —-
odiaron tanto en vida, que estar juntos eternamente fue su castigo mayor. Y
se preguntaba Martin Sanchez si eso no era el reflejo de nuestra historia; -
un espiritu ardiendo con una llama bicorne; todos sobre el suelo de la pa-
tria, pero separados por el odio, reconcomidos por el rencor y devorados por
el resentimiento.

Pues bien; con todas sus insuficiencias, omisiones, peligros y ambi-
guedades, con todo eso que probablemente es asi porque no podfa haber sido -
de manera distinta, la Constitucidn es, como he empezado diciendo, la prime-
ra de nuestra historia que ha contado con la aceptacién inicial de todas las
fuerzas politicas. Es, por consiguiente, una esperanza (todo lo fragil toda-
via que se quiera, pero una esperanza) de que esta triste historia de un pue
blo secularmente partido en dos, de un pueblo en guerra civil, continua y en
todas partes; este largo conflicto fratricida; este enfrentamiento secular,
que ha sido el aire malsano que hemos respirado los espafioles desde la cuna;
esta sucesidn de victorias banderizas de signo contrario que mutuamente se -
han anulado; este timulo funeraric de posibilidades malogradas; este desga-
rramiento de la nacidn, que a tantos ros ha desgarrado también internamente;
esta maldicibn, esta desdicha, todo lo que encerramos en la expresidn tremen
da de "las dos Espafias", puede llegar a terminar, no porque las dos Espaias
vayan a desaparecer, sino sencillamente porque hayan aprendido a convivir.,

Seria fatal que con nuestra conducta, reviviendo literalmente anacrd
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nicas actitudes de cruzada propias de un contexto que afortunadamente no es

el actual, diésemos motivo para pensar que lo que en el fondo queremos es -

una Constitucidn para nosotros solos, que nos ahorre ademds, mediante la im

posicidn de nuestros principios, el esfuerzo de convencer de esos principios
a los demas.

(No hemos tenido cuarenta atfios?

Después de la etapa fundacional de la Asociacifn; después del gran
momento de 1931, hoy estd en juego la posibilidad creadora del catolicismo
espafiol, no al amparo de unas estructuras de poder que ya hemos visto que -
eran engafiosas, sino por su propia fuerza en limpia competicidn, y tenemos
que acostumbrarnos a verlo asi y a proceder en consecuencia.

Dos consideraciones mas.

La primera es que, al actuar dentro de ese marco de convivencia, en
la defensa de un desarrollo constitucional lo m3s aproximado que podamos --
conseguir a nuestras posiciones, no hagamos bandera de la condicidn de catd
licos. Seria una equivocacidn tdctiza y una injusticia hacia los que, sin -
compartir nuestras creencias,comparten nuestra actitud. Porque lo que defen
demos al oponernos al aborto es el derecho a la vida; lo que se quiere sal-
vaguardar cuando se rechaza el divorcio no es el sacramento, sino el matri-
monio, ni la Iglesia, sino la sociedad; y lo que pretendemos proteger cuan-
do nos oponemos a la planificacidn estatal en la ensenlianza no son solamente
las escuelas catdlicas, sino la libertad, que es patrimonio de todos los hom
bres.

La segunda reflexidn es que no nos limitemos a defender esos princi
pios. Seria también fatal que se pudiera pensar que lo {inico que nos preocu
pa son nuestros derechos, quizd nuestros privilegios, y no nuestros deberes,
sobre todo cuando estos deberes no llevan otra marca que la del amor al prd
jimo.

(Permitiréis a este modestoc historiador un recuerdo histdrico? La -
guerra civil fue, en cuanto a sus causas inmediatas, la reaccidn contra la
radicalizacidn inzquierdista que siguibé a la victoria del Frente Popular en
las elecciones de febrero del 36; pero esta radicalizacidn, ;se habria lle-~
gado a producir sin la dura, cerrada, egoista regresidn social que protago-
nizaron o toleraron los catdlicos que obtuvieron el triunfo en las anterio-
res elecciones de 19337 Evitar esa regresidn no estaba sin duda en sus pro-
gramas como estaba en cambio rectificar el sectarismo antirreligioso de ~--
aquella Constitucidn; (pero qué deberia haber estado antes en su conciencia?

Volvamos al presente. No voy a decir, como se ha dicho, que no debe
riamos formular reservas a la Constitucifn por la puerta que abre al divor-
cio o por su regulacidn de la ensefianza, sino porque reconoce la libertad -
del mercado. No voy a decir ese disparate, por supuesto. Pero si me parece
justo acabar citando las palabras de otro sacerdote:

"Confieso que si yo tuviera que seflalar en este momento cuil es el
problema politico m3s grande del pais no vacilaria -a pesar de la enorme
gravedad del terrorismo- en senalar el problema del paro. Y si tuviera que
seflalar el problema religioso, cristiano, mas grande del pais, creo que se-
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guiria sin vacilar sefialando -a pesar de tantos y tantos problemas como te-
nemos~ el problema del paro.

Y es grave que los gobernantes no salgan al paso del problema. Pe-
ro a mi me parece mucho mds grave que la Iglesia, los cristianos, ain parez-
can no haberse enterado verdaderamente de &l.

Veo a los padres de familia organizarse para defender la libertad -
de enseflanza. Y me parece muy bien. Veo a grupos catdlicos que combaten como
pueden la inmoralidad y la pornografia. Y me parece muy bien. He leido cien-
tos de hojas y carteles clamando contra los aspectos constitucionales que al
gunos veian opuestos a su fe. Y me parecia muy bien, siempre que se hacia con
juego limpio. Pero ;puedo ocultar que aiin no he visto grupo ninguno -si se
exceptiia el esfuerzo de Ciritas- que se ponga en pie para emprender la bata
1lla contra el paro?

Se muy bien que la solucidén del paro es fundamentalmente politica.
Pero pienso que se habria dado un paso decisivo sdlo con que los cristianos
espafioles se lo planteasen también como cuestidn moral. Me gustaria ver a los
hombres del partido en el poder -a quienes en dias pasados he oido repetidas
protestas de fe ante los ataques "religiosos' a la Constitucidn- aplicando
ahora esa fe al problema del paro. Me gustaria que el pais se llenase de pas-
torales de obispos y de sermones de curas diciendo a todos los cristianos que,
cada uno en su medida, tienen una responsabilidad en esta tarea. Me gustaria
ver a toda nuestra Iglesia puesta en pie en torno a este problema, sin desani
marse porque esa denuncia que los obispos hicieron haya sido tragada por la -
frivolidad colectiva, El dia que lleguemos todos a nuestro juicio a lo mejor
resulta que a Dios le interesa mas lo que hicimos por nuestros hermanos que -
lo que votamos el pasado dfia 6."

Lo ha escrito en la "Hoja del Lunes", de Madrid, José Luis Martin —-
Desclazo, y me ha parecido una manera oportuna de terminar estas reflexiones

sobre lo que los catdlicos debemos hacer ante la Constitucidn.

21 de Diciembre 1978

o A A B3 S Al e A
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LA ASOCIACION CATOLICA DE PROPAGANDISTAS., EN LA ERENSA_IIAEI/_\_N@

"Cbjetivos de la Asociacidn Catdli
a2 de Propagandistas Espafola: una es-
tuela de compromiso politico, presencia
cualificada y originalidad de un movi-
ziento poco conocido en Ttalia". Estos
son los titulares de una amplia informa
:ién que publica hoy, en su pagina de -
informacidn religiosa, el diario "Avve-
~ire", de Milan, drgano de los obispos
italianos. En este articulo se lee: '"La
influencia que ha tenido en los afios --
el desarrollo econdmico espafiol el --
“pus Dei habia hecho quizad pasar a un -~
segundo plano a la Asociacidn Catdlica
e Propagandistas, en la que habia hom-
cres como Joaquin Ruiz Giménez y Alber-—
zc Martin Artajo. La Asociacidn Catdli-
>z de Propagandistas ha dadc senales de
vida internacional en el dmbito eurapeo
:on ocasidn del tltimo foro, que se ha
Zesarrollado en Luxemburgo. La Asocia~
:i5n era miembro de la delegacibén espa-

i B A
~oad .

El periddico publica a grandes 1i-
~eas la historia y el nacimiento de la
sociacidén ligada a la figura prestigio
z de don Angel Herrera, que fue su pri
er presidente, y también director, di-
¢ el diario de Milan, de su periddico,
:. famoso 'Debate', cuya herencia catd-
_i:o-democritica podemos encontrar hoy

las paginas del diario YA, que por -

= linea moderada y objetiva puede es-
12r orgulloso de una de las mas fuertes
tiradas del periodismo espariol. La prin
:ipal preocupacidn de D. Angel Herrera,
:“acde, fue siempre la de obtener que --
:s catblicos pudieran de algiin modo in
zir en la vida plblica de Espana, y -
_a misma preocupacidn que anima hoy
icn Abelardo Algora Marco, presidente
¢ la Asociacidén. ¢(De qué manera? La --
s.zlacidn trata de ser, desde el inte-
r, una comunidad abierta al mundo, -
stituida y dirigida por seglares, —--
<27 ninglin deseo de comprometer a la je
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rarquia eclesifstica en sus decisiones

temporales, y cuyos miembros, y he aqui
una primera diferencia con el Opus Dei,
no se sienten ligados los unos a los —-
otros por titulos que no sean los comu-
nes a todos los miembros de la Iglesia.

La Asociacidn, anade el periddico
de Mildn, pone la primacia de la politi
ca sobre la economia, de la voluntad hu
mana sobre las simples leyes econdmicas
y el optimismo de la voluntad en contra
del pesimismo de la razdn. Esto no quie
re decir que la Asociacidn Catdlica de
Propagandistas en cuanto tal desarrolle
una accidén inmediatamente politica; sig
nifica mds bien que forma a sus miem-
bres seglin la concepcidn cristiana del
hombre y de la sociedad para que cada -
uno, segln su propia vocacidn, contribu
va a la progresiva mejora de las institu
ciones y estructuras sociales. La Asocia
2idn, concluye el diario de los obispos
italianos, excluye de manera formal todo
espiritu de grupo; rechaza igualmente to
do espiritu de partido en el seno mismo
de la Asociacidn. Sin querer bajar a de-
talles de personas, nos parece que esta
ausencia de espiritu de cuerpo diferencia
a la A.C. de P. del Opus Dei. La Asocia-
cidn tiene de su parte la experiencia he-
cha con "El Debate'" en los tiempos de la
11 Repiiblica. E1 Opus Dei tiene la suma
total de experiencias en el campo interna
cional; hay lugar, sitio y trabajo para -
todos, con tal de que cada uno trabaje a
cara descubierta, presentandose tal como
es y diciendo claramente qué cosa quiere
en la realidad espafiola. Asi concluye el
articulo del diario "Avvenire" sobre los
propagandistas.

Miguel Angel VELASCO

(del "YA" de 6-1-79)
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Los Propagandistas Publican

Era absolutamente necesaria una
edicidn de la Constitucidn espafiola de
1978 acompafiada de una glosa comprensi
va de todos los datos y referencias de
sus precedentes histdricos, anotacio-
nes de Derecho comparado, concordan-
cias y comentarios cientificos necesa-
rios para un profundo conocimiento de
su contenido, de la interpretacidn que
debe darse a sus preceptos y de la --
trascendencia que éstos pueden tener -
en su aplicacidn como norma suprema de
la legalidad vigente. Esta es la labor
que ha emprendido uno de los autores -
de la Constitucidn e ilustre catedrati
co, en plena juventud, de Derecho Poii
tico. El andlisis que el profesor Alza
ga realiza en este grueso volumen de -
mil paginas de nuestro nuevo texto —-
constitucional dificilmente puede ser
superado en erudicidn doctrinal, en do
minio del clima politico existente du-
rante la elaboracidén de las normas --
constitucionales y en elementos de jui
cio para una interpretacidn ldcida de
las mismas.

La sistemidtica seguida, tras un
estudio inicial en el que se recuerda
el camino recorrido por el Gobierno y
la oposicidn hasta la iniciacidn de la
obra constituyente y el desarrollo del
proceso en el Congreso de los Diputa-
dos y en el Senado hasta dar cima a la
elaboracidn de nuestra superley, y una
cronologia del proceso constituyente,
consiste en reproducir el texto consti
tucional acompafiando a cada uno de sus
preceptos del estudio de los anteceden
tes que en las propias Cortes ha teni-

LA CONSTITUCION ESPARNROLA DE1.978
(COMENTARIO SISTEMATICO)

Por: Oscar ALZAGA VILLAAMIL

do la formulacidn del articulo aproba .
do, los precedentes histéricos en --
nuestro Derecho constitucional, el co
tejo con las Constituciones extranje-
ras,en especial de las que han servi-
do de modelo a la nuestra,y la glosa
doctrinal que sugiere al autor el te-
nor literal de cada precepto. Son muy
itiles los reenvios, al pie del comen
tario de cada articulo, a las glosas
de otros preceptos relacionados con -
él, y es importante la bibliografia -
que se menciona a lo largo del texto y
la que se aporta al final de cada Titu
lo con un criterio muy seleccionado.

Realiza Alzaga un gran esfuerzo
para que prevalezca el juicio objetivo,
profesoral, sobre el de miembro de un
partido y de la Comisidén Constitucio-
nal del Congreso y parlamentario que -
ha jugado importante papel en la discu
sidn parlamentaria de la Constitucién.
Sinceramente creemos que Alzaga ha sa-
bido superar esa dificultad pero es ine
vitable que asome en este bien escrito
libro algln aspecto polémico. Asi, por
ejemplo, en su glosa al articulo 27 re
lativo al derecho a la educacidén y a -
la libertad de ‘ensenanza, reproduce su
propia. intervencidn en el Congreso de
los Diputados e insiste, frente a inter
pretaciones minorizadoras del derecho &
la educacidn que se consagra, en que -
"la doctrina entiende por libertad de -
ensefianza la libertad de fundar centros
docentes, de dirigirlos, de gestionar-
los, de elegir los profesores,de fijar,
en su caso, un ideario del centro; la -
libertad de impartir en los mismos, en



el caso que se estime pertinente por -
los padres y los directivos del centro,
la formacidn religiosa, etc..."

Considera Alzaga el Titulo VIII
("de la organizacidn territorial del -
Estado'") como el mads polémico en la —-
Constitucidn. Lo es en efecto, pero sd
lo en su capitulo tercero que trata --
"de las comunidades autondmicas" y de-
sarrolla el contenido del articulo 2 -
de la Constitucidn con su no feliz alu
sidn -que Alzaga explica como mera —-—
"concesidn" histdrico-cultural"- a --
las "nacionalidades", denominacidn, --
por cierto, que no vuelve a utilizarse
en el citado capitulo tercero del Titu
lo VIII. Pasa por alto Alzaga la impro
piedad de la expresidn "comunidades au
tondmas" -;es qué no goza de autono-
mia, expresamente reconocida en la --
Constitucidn, el municipio, es decir, -
la "comunidad vecinal"?-. Pero respec-
to a su regulacidn reconoce que  ''para
alcanzar un consenso minimo en esta ma
teria hubo que hacer (...) auténticos
malabarismos'" y que el texto aprobado
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fue elaborado después de cuarenta afos
de centralismo elemental", y por tan-
to, "en un clima de entusiasmo autono
mista en ocasiones muy justificado y -
en otras con algiin que otro ribete pue
ril".

Con este libro rebosante de sin-
ceridad, su autor ha prestado un servi
cio inestimable al jurista y al histo-
riador. En el futuro serd indispensable
para conocer el "climax" en que se re-
dactd la Constitucidn, lo mds saliente
de la discusidn parlamentaria y consi-
guiente toma de posicidén de los diver-
sos partidos, en relacidn con cada uno
de sus articulos, el fundamento cientl
fico de los mismos y la interpretacidn
mis aproximada a la que pudiéramos lla
mar auténtica,dado que el propio Alza-
ga ha sido uno de sus autores. Creemos,
en suma, que esta obra del profesor Al-
zaga va a ser, desde ahora mismo, inten
samente consultada.

J. L. de S. T.
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*Los que nos preceden

en la Gran Ausenciax

CENTRO DE MADRID

Ha muerto un propagandista que participd activamente durante algunos
anos en las tareas de la Asociacidn: Rodolfo ARGAMENTERIA GARCIA.

Era todavia joven. Nacido en Madrid el afio 1925, despu@s de cursar -
brillantemente los estudios de bachillerato, se licenci§ en Ciencias Econdmi
cas con premio extraordinario. En el afio 1950 gan8 con el niémero uno la ca-
tedra de Economia y Organizacidn de la Produccifn. Ingres§ por opocisién en
los Cuerpos de Técnicos Comerciales del Estado y Agentes de Cambio y Bolsa.
Muy vinculado siempre a nuestra A.C. de P.,fue Profesor del C.E.U. donde im-
partid varios afios sus meritisimas ensefianzas.

Desempeiid también importantes cargos polfticos como los de Procura-
dor en Cortes, Director General de Expansidn Comercial y de Polftica Comer-
cial y Comercio Exterior.

Fue un hombre muy sencillo, extraordinariamente afable con todos,
pot lo que gozaba generales simpatias.

iDESCANSE EN PAZ|
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