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TEMAS rara MEDITAR

A.C.deP. y la CONSTITUCION

Después de cvarenta y dos afios de paréntesis los espafioles nos aprestamos
a convivir dentro del cauce juridico de una Constitucidn. La que acaba de ser
aprobada en Referendum tiene valores innegables en orden a la declaracidn y 8a
rantia de los derechos humanos, articula bien los tres poderes cldsicos, tra—
za una linea dindmica para abrir paso a una democracia social. No podemos ne-
gar sus ambiguedades, su estilo pobre, en ocasiones, sus excesos ordenancistas.
Pero es, en conjunto, valida para enmarcar una pacifica convivencia en la liber
tad y en el orden. Debemos sentir gozo porque ya no somos el finico pais del Con
sejo de Europa -que tanto vale como decir el Gnico pais de la Europa occiden-
tal- que carece de una Constitucidén democridtica. Deo gratias.

La Declaracidén publicada por el Consejo Nacional de la Asociacidn en vispe
ras del Referendum, después de hacer "nuestro" el contenido de la Comisidén Per-—
manente del  Episcopado Espafiol sobre el voto de los catdlicos, hacia notar '"los
condicionamientos de nuestra actual coyuntura politica, en la que los diversos
grupos politicos en presencia, con opciones ideoldgicas muy diferentes entre si,
y aun encontradas, han debido realizar concesiones mutuas en sus aspiraciones -
constitucionales para lograr un texto que pueda ser considerado como instrumento
valido de nuestra convivencia futura'". He aqui la clave del problema de Espafia:
lograr una convivencia pacifica en la libertad y en el orden. Y a ello ha de con
tribuir esta Constitucidn con la que podrdn alternar en el poder la derecha mode
rada, no golpista, no extremista, y la izquierda no revolucionaria. Por primera
vez desde 1.931 ha sido aprobada una Constitucidn contra la cual ningun grupo -
que aspire a la convivencia levantari bandera de revisidén al menos de revision -
total que equivaldria a abrir un nuevo periodo constituyente.

Para los espafioles se abre una era de convivencia democrdtica. Dios quiera
que no se frustre como en miltiples ocasiones por culpa de la cerrilidad de la
ultraderecha y del morbo revolucionario de la extrema izquierda. Para nuestra —-
Asociacidn es un momento de especial responsabilidad. La Constitucidn deja la —-
puerta abierta a grandes transformaciones sociales. A que estas sean una reali-
dad debemos contribuir con singular empefio los propagandistas. En la {iltima alo-
cucidén dominical preparada para el dfa mismo -fiesta de la Transfiguracidn del
Sefior- en que le sobrevino la muerte, Pablo VI dejé escritas sentidas referen-
cias "a cuantos sufren, por las particulares condiciones en que se encuentran,
y no pueden gozar del merecido descanso', a los parados forzosos ‘que no logran
proveer a las crecientes necesidades de sus familias con un trabajo adecuado a
su preparacidén y su capacidad', a los hambrientos, ''cuyo niimero aumenta diaria-
mente en proporciones alarmantes', a todos los que 'mo encuentran un puestc sa-
tisfactorio en la vida econdmica y social". He aqui un programa de actuacidn pa
ra el Gobierno con la colaboracion de todos los espafioles y con la muy esforza-
da de quienes debemos hacer honor a nuestro nombre de propagandistas catélicos.
No podemos desertar de nuestro deber en estas horas dificiles en que una nueva
Constitucidn abre caminos de esperanza.

J.L. de S. T.



SEMANA
TEOLOGICA”

1, ETICA, RELIGION Y POLITICA EN UNA SOCIEDAD DEMOCRATICA,

Por: Olegarioc Gonzdlez de Cardedal

INTRODUCCION

A) La conjuncidén de cuatro realidades en el tema.

El enunciado de esta primera leccidén opera la unidén de cuatro realida-
des, que en un primer instante parecen evidentes, y que miradas de cer
ca cada una, en las luces y en las sombras de la situacidn espiritual
contemporanea, se tornan difuminadas, complejas, ignotas casi. ;Qué -
es la ética en tecria y de hecho hoy para el hombre? gQué significacidn
tedrica y préctica tiene de hecho la religién en un mundo donde la evi
dencia individual estd casi inexorablemente regulada hasta en sus Glti
mos resortes y movimientos por las fuerzas sociales y por las politicas,
por la complejidad y encadenamiento que la sociedad industrial genera?
(Y la politica cdmo es posible y cual su sentido Gltimo cuando el suje
to de ella es tedricamente el pueblo, y practicamente sin embargo, lo
son aquellos poderes reales, de todo orden desde el econdmico al reli-
gioso los que le determinan? ;Y c6mo se conjugan todos esos factores di
ferenciados, manteniendo su valor propio en el orden pﬁblico?éSin ser
relegados a la privatividad por un lado y sin adquirir ninguno de ellos
una hegemonia excluyente de la significacidén del resto? Finalmente, una
sociedad democratica ;c6mo se articula para ser el dmbito de presencia
eficaz de todos esos valores, de todos los grupos que los representan
sin operar una seleccidn que convierta a ninguno de ellos en dogmas, y

sin ceder a una neutralizacidén absoluta de todo que los silenci@ posi-

tivamente o los Jegrade como insionificantec mara 1a canfianwmar~ifAn da



B)

)

D)

la vida persconal? ;Como salir de una sociedad, que imponia los valo-

res e ideales a todos desde arriba y no caer en una sociedad, que pri

vatice, silencie, o ignore positivamente los valores? ;C6bmo salir de

una circel sin entrar en el desiertc?.

Insercién de esta temdtica en el tituio gencral

Estas reflexiones se sitfian bajo un epigrafe mids general: lugar, fun-
cidén y proyeccidén de i1a Iglesia dentrc de esa sociedad. Y digamos de
entrada que la Iglesia, quiera o no, cumple de hecho esa triple funcidn
a un tiempo: ética, religién y politica, afin cuando ella se comprenda
a si misma como comunidad de naturaleza primordialmente religiosa. Co-
mo hecho piliblico colectivo, y por definicidn,la fe y la iglesia son -
realidadesvde naturaleza no privada sino ptblica y no individual sino
comunitaria. Por ello con uno u otro signo, en una y otra direccién,
bien porque se uniera con el poder politico, o con las clases econdmi-
casdominantes antafio, o porque hoy se quiera solidaria de los sin nom-
bre, sin rostro, sin presencia y sin dinero; en todos esos casos ella
expresa unos presupuestos éticos e induce unos proyectos politicos. Es
to es inevitable, y, por ello, es necesaria una llicida conciencia perma
nente para identificarlos, juzgar su origen, valor y acompasamiento --

evangélico.

Significacién de la iglesia para el destino espiritual del hombre (K.

Jaspers).
Texto de K. Jarpers, La fe filoséfica ante la revelacidén....... 513.

Situacidbn o prehistoria inmediata de la conciencia moral espafiola.

1. Las fuentes inmediatas de las que brotaban las evidencias sociales

de los valores, las coincidencias en su bilisqueda, la indubitable nece-

sidad de cé4mo eran el mrimer imnerativa de 1a avicteanciar acac fuiantac



eran una experiencia doble: para unos la fuerza y sus ideales, para -
otros eran el franquismo, o bien la lucha por su eliminacidn y susti-
tucidén. Acabada la guerra y acabado el franquismo: queda sélo el prag-
matismo de una sociedad de consumo por un lado, y la maquiavélica y -
amoral lucha por el poder por otro lado. (Queda ya espacio espiritual
para valores frente a productos, para ideales frente a poderes? ;Pue-
de el hombre resignarse a vivir en una sociedad que se '"racionaliza}
"tecnifica" e "insensibiliza' hasta el punto de no reconocer valores
piblicamente normativos? ;Cual es la racionalidad que impera en tal so
ciedad: el poder en el sentido de fuerza fisica, del poder econdmico, -
de los poderes instintivos, en demente agresividad, el deseo, el miedo,

la apropiacidn o defensa de las cosas?

Este es el momento de la conciencia espafiola: el final de una epoca dog
mdtica para todos, ya que la sociedad vivia oficialmente de unos princi
pios que tenian que ser aceptados o rechazados, en funcién de los cua-
les se vivia. Y dogmatismo existe cuando de antemano y sin andlisis ob-
jetivo se confiere autoridad automidtica a lo que dicen la tradicibn y
la autoridad, la costumbre y la ley, la sociedad y los poderes estable-
cidos frente a lo que sospechan o piden 1la conciencia individual, 1la
experiencia histdrica siempre cambiante, las nuevas apreciaciones y va
loraciones sobre la relacidén del hombre con la naturaleza y la socie-
dad. Cuando se ha vivido largo tiempo sin un ejercicio piblico de 1la
discusidn, el cuestionamiento y la critica; cuando el ‘'poder moral' ha
estado casi identificado o al menos no siempre claramente diferenciado
del "poder politico'"; cuando no ha habido una normal posibilidad de --
cuestionar muchas decisiones de esa autoridad; cuando ese plegamiento

y complicidad con el poder y sus actitudes ha durado decenios, es muy
posible que haya habido un embotamiento moral del orden colectivo, con

el que si no se han atrofiado al menos se hayan debilitado los drganos



de percepcién ética que velan para que el bien sea siempre afirmado y

valorado como bien y el mal siempre considerado y rechazado como mal.

Ese oscurecimiento de la percepcidén moral, cuando caen aquellas estruc
turas politicas que sostenian el dogmatismo en todos los &6rdenes, pue-
de desembocar en una ''desmoralizacidn colectiva', en una anomia, en
una desidentificacidn, en un no saber a qué atenerse y a la luz de que
orientarse y orientar: situacidén a la que se pretenderd salir con nue-

vas formas, violentas,de autoafirmacidén o autonegacidén totales.

2. Toda institucibn pGblica tiene problemas de doble orden: de estruc-
tura organizativa y de naturaleza, funcidén y objetivos morales, que le
fundan,legitiman y dan fecundidad. Tanto la Iglesia como el Estado en
Espafia han estado demasiado preocupados por cuestiones estructurales
‘
y han olvidado su misién y quehacer histdrico; olvido que ha 1llevado a
una profunda erosién moral, y a un vaciamiento de contenides y consi-
guiente pérdida de identidad, seguridad y confianza en si misma. Todo
ser espiritual no se tiene ni se mantiene, syho se plantea permanente-
mente las cuestiones radicales: origen, legitimidad, fines, valores, -
verdades, es decir, no perdura ni cumple su misién siho sabe a qué ate
nerse ni a la luz de qué orientarse. Ingenuidad, asepsia o neutralidad

en este terreno significan suicidio o genocidio.

RECUPERAR LA IDENTIDAD (J.L. Abelladn, 9-4-78)

Hoy, Espafia estd en situacidén de caer irremediablemente en una situa
cibén semejante. Los cuarenta afios de opresién y el vigente pactismo --
vergonzante han obnubilado la conciencia nacional y nuestra identidad
como pueblo; para recuperarlas es necesario volver a nuestro pasado fi-
losofico y encontrar alimento en los valores que nos han dado personalil

dad como pueblo. En nuestro pasado, la tradicidén no es s6lo reacciona-
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ria e intransigente; hay también ejemplos de libertad critica, de acti
vidades modernizadoras, de planteamientos cientificos y revolucionarios.
S61lo si anclamos en ellos podremos recuperar nuestra conciencia nacio-

nal y el sentido de nuestra vida como pueblo con algo que decir al mun-

do.

Pero no sdlo ha tenido lugar en Espafia este desencanto. Es un fendémeno
mds universal. En Furopa estamos asistiendo como a una agonia de los -
valores; los fascismos, la guerra; por otro lado, la sociedad que nos -
satura con todos los productos y nos niega todos los ideales y otras -
muchas cosas, han llevado consigo una radical pérdida del entusiasmo.
Un socialismo o un capitalismo como los imperantes han asfixiado la ima
ginacidén y han exasperado con ello los instintos de animalidad que bu-
llen en el corazén del hombre.  No es esta la causa radical de una cri-
sis de la juventud en el mundo: no haber nada por lo que merezca la pe-
na vivir y morir, o la pregunta de .si es que ya sb6lo vivimos para per-
durar, en espera de dejar de ser?. En este sentido, me permito leer un
texto, es uno entre otros muchos de un joven pensador espafiol de Fernan
do Sabater, a quién preguntandole 'por qué ellos se distancian de la fi
losofia tradicional en Espafia, y también de otras filosofias ahora mis
vigentes por otras razones(se refiere a los fildsofos jovenes)dice: '"No
sotros hicimos un nuevo planteamiento de viejos temas'" y le preguntan:
(Cudles fueron esos temas? "Para mi el tema fundamental era la crisis
de los valores. Tema ''meztcheano', por otra parte. El1 hecho de decir
que se han acabado las grandes legitimaciones para la accién y, sin em-
bargo, hay que seguir actuando. Se han acabado los valores absolutos.
Los Gltimos cayeron con el mayo del sesenta y ocho, y la derrota total
fue en agosto de ese mismo afio con la invasibén de ChecoslovaquiaV

rd
Este texto nos arranca un poco la inmediatez de nuestra situacién hispa

nica para hacernos sospechar que lo que estd en juego es justamente la



crisis de dos grandes modelos, de comprender la sociedad y de estable-

cer la relacidn entre ética, politica y religidén en la sociedad.

PRESENCTA SIMULTANEA DE ETICA, RELIGION Y POLITICA EN UNA SOCIEDAD

1. MODELOS DE ESTABLECER LA RELACION ENTRE LAS TRES

Modelo antiguo.
La primacia absoluta de una de ellas y el subyugamiento de las otras
dos que tomarian sus propios principios y valores a la luz de aquélla,

establecida en criterio y ley universal.

a) Politica --- Maquiavelismos y dictaduras.
b) Religidén --- Teocracias explicitas y las teocracias implicitas.
c) Etita --- Estados fitopicos y repliblicas platdnicas.

Modelo reciente.

La ordenacidn de todas ellas en la sociedad ha tenido lugar mediante

la aceptacidn del derecho como mediacifén integradora o coordenacidn pi
blica y normativa de la presencia y valor de cada una de ellas en la
sociedad. Esos son valores de las personas y éstas se dan a siI mismas
las leyes de la convivencia en las que integran y con las que fomentan,
lo que consideran valor de significacién universal: bien delbrden ético
como del orden religioso. Esos valores, asi fijados, son normativos pa-

ra los que ejercen el poder y determinan la vida politica concreta.

Dado el caracter que esos tres ordenes tienen, es decir, al querer ser
totalizantes vy tender a conferir cada uno de ellos un sentido a la
existencia humana, la relacién entre ellos seria siempre parcialmente
violenta y por ello inestable. El1 hombre religioso querrid reflejar el
orden y voluntad divina en el mundo. El1 moralista opera desde la ima-

gen perfecta del hombre justoc y desde ella valorard o criticarid todo.



El politico querrd logros inmediatos y no querrid saber de planes eter-
nos, de voluntades divinas, de hombres perfectos o de sociedades utd-
picas. Para &1 hay lo que hay, y lo que hay es lo que se expresa en
fuerzas, poderes, demandas, retos; con lo cual sus reacciones y sus
puestos tenderdn a mantener equilibrios y a evitar los inmediatos des-

ordenes y caos.

LA RELACION ENTRE ETICA Y RELIGION CON LA SOCIEDAD Y CON EL ESTADO.
PASO DE UNAS FASES HISTORICAS DE SUBORDINACION DE ESTAS A AQUELLAS, A

UNA FASE DE DESCONOCIMIENTO O DIVORCIO EXPLICITO.

2. Una de las caracteristicas mds fundamentales de nuestra situacidn
cultural es justamente que, como resultado de recientes experiencias
traumatizadoras de fusién entre ética y politica, piensen en el nacio-
nalsocialismo y en el marxismo sovietico, el Estado y la sociedad en
cuanto tales, es decir, en sus organos e instituciones ptiblicas, no sa-
ben que hacer con la &tica y la religibén. Y a su vez la ética y la re-
1ligién no saben como situar, legitimar, configurar y dar sentido posi-
tivo, no solo aceptacién dolorida o resignada del Estado como drgano
coactivo frente al individuo y a la sociedad como frontera y tierra de
cultivo de la libertad del individuo. Este desconocimiento mutuo, esta
recelosa distancia, que ha seguido a largos afios de fusidén o domina-
ci6én de unos por otros estd a punto de consumarse en un divorcio total,
en un silenciamiento total de la ética y la religidn por el estado y

la sociedad, quedando relegada al santuario de la conciencia individual.
?

con el resultado inevitable y de caracter violento a la larga, el indi-
viduo terminard negando legitimidad a un estado, y rechaza un tipo de
sociedad que niega, silencia o no sabe que hacer con lo que son sus ne-

cesidades radicales, por mds secretas y silenciosas que parezcan, y por

’
mace ranflictivrAae nna anarasran an ol nluawralicma Aa ci1se Avrnawi anciac ar



IT.

proyectos.

. AFTRMACIONES DE COMO FUNCIONA DE HECHO LA RELACION ENTRE LAS TRES.

Principios:I'"Toda politica genera una moral", es decir, toda politica

para mantenerse,no solo por la violencia o por el peso de los que man

tienen el orden pGblico, tiende a dar de si una legitimidad moral para

imponerse a los ciudadanos.

IT. "Toda moral a su vez genera una politica", si quiere ser humanamen

te valida e histdricamente eficiente.

III. "Ninguna politica agota la moral'", La moral no es encarnable por

ningin tipo de politica.

IV. "Ninguna moral impone una politica', es decir una moral en si mis-
ma tiene tal riqueza que puede y en parte necesita diversas expresiones
politicas para dar de si todo lo que en su entrafia tiene.

V. "Toda moral exige obrar hoy en politica", es decir, dada la solida-
ridad e interdependencia de los destinos hoy, una moral que s6lo tiene
ante si el individuo y no la existencia pfiblica,colectiva y politica
del individuo, es una moral invilida.

VI. "Toda politica exige siempre obrar en moral'; sin referencia a va-

lores no es posible tomar decisiones humanamente legitimas.

EL TEMA DE LOS VALORES COMO REALIDAD CLAVE DE LA SOCIEDAD ACTUAL.

rd
1. Los problemas &ticos de la conciencia contemporanea.

- Los grandes problemas de la conciencia contemporénea son primariamer.
te de naturaleza moral, mas que de orden politico o ni siquiera reli-
gioso. Justamente la medida en que el hombre supera la indigencia le
va siendo mis decisivo o mis importante la dignidad de la vida que 1la
vida misma, las causas de vivir que la prolongacién biolégica de la --

existencia. E1 hombre que ha perdido el sentido de sn nranin wvivir an



no sabe a la luz de qué orientarse, donde apoyarse para obrar moralmen-
te o a qué servir en este mundo, ese hombre estid herido en sus entra-
flas y se halla al borde de una mortal deshumanizacidén. Por ello, a la
vez que las grandes urgencias econémicas y politicas de nuestro mundo,
que se situan en los imperativos de subsistencia, de pan, de paz, de
derechos humanos fundamentales, de ordenamientos juridicos de esos de-
rechos, a la vez que todo esto los hombres hemos de percatarnos de cua-
les son esos otros problemas, quizd menos evidentes, menos manifiestos,
pero mds radicales. Quisiera recordar la frase de E. Fromm, cuando ha-
bla de como no sabe é1 cudles son mayores,si las alienaciones de la so-
ciedad de la indigencia o las alienaciones que crea la sociedad de la
opulencia. Entre esos problemas yo considero los cuatro siguientes:

1° La amenaza de la verdad por el terrorismo intelectual. Y entiendo
por esto: acosar en tal medida, imponer con tal violencia social y po-
litica tales palabras y determinadas ideas en tal medida que otras pa-
labras sean impronunciables, sin que aquellos que las profieran sean
acusados de reaccionarios, fascistas, retrdgrados o faniticos.

2° La amenaza del sentido y valores morales por la tidctica politica y
por todas aquellas instituciones que dan primacia al "tener'sobre el
“ser. Hay un texto donde el filésofo E. Bloch cita un refridn de un viejo
sabio rumano donde dice:'"es mids facil redimir un hombre que alimentarlo"
y dice: el grave problema del socialismo es que va a llegar un momento
en que constate que es mids dificil redimir al hombre que alimentarle,

es decir, darle sentido cuando se le ha dado pan"

3° El1 oscurecimiento del sentido de la existencia por la acumulacidn
de productos, por el desasosiego en el trabajo, por el predominio de

los intereses y de los medios sobre los fines y valores ltimos.

4° La pérdida del gusto por la vida, del "entusiasmo de vivir" resul-
tante de la dificil insercién en la sociedad asumiendo un trabajo o un

protagonismo, por la marginacidén de todo lo personal y creativo ante



la invasién de 1lo standarizado @ uniformante, por la falta de referen-
cias absolutas que hagan valioso y por ello confieran legitimidad al
hombre, y le den el gozo de estar no sdlo arrojado, tolerado, condena-
do o sin nombre y tarea personales en el mundo. El gran acoso de la
humanidad contempordnea es el aburrimiento, la desgana, la desazdn

de vivir y el desencanto entre las cosas.

La desaparicién del sujeto,dada la complejidad del mundo burocratizado,
en el que s6lo una minoria tiene poder, capacidad y competencia de de-
cisibén. Y si el sujeto no actua, no decide, no participa, no crea, per-
derd el sentido de su identidad y la conciencia de su valor. Esta desa
paricidén del sujeto viene operada y causada por el silenciamiento ver-
gonzoso del hecho fundamental del vivir, que es el morir.Nuestra socig
dad ha secuestrado y ocultado la muerte como algo impGdico: primero sus
trayéhdola al sujeto mismo que la ha de protagonizar, sumiendole a ser
posible en la inconsciencia; y segundo sustrayéndola de la vida piblica
no sélo social sino incluso familiar. Vivimos como si nadie muriese. --
Nos faltan las experiencias primordiales del surgir y desaparecer.;Quién
ha contemplado un amanecer y una puesta del sol?-, del vivir y del mo-
rir. Hemos convertido el tiempo en mera duracién, arrancindole sus tiem
pos fuertes, incisivos y decisivos, haciendo como si no existieran y en
tregando al individuo cuando de hecho tales momentos llegan a una si-
tuacibén indefensa, en una radical incapacidad de soportarlas con pacien
cia,es decir, en una incapacidad de verse duramente con los movimientos
convulsivos de la existencia humana. Al enmascarar asi la muerte hemos
vuelto la vida radicalmente fantdstica, es decir, vana, hueca, extrafia.
En la medida en que la vida es mis plena, saturada y satisfaciente, la
muerte es mds radical problema. Por ello fue siempre el tema primero -

de la filosofia desde Platdédn a Horkhermer.

Al arrancarle las exneriencias v exigencias nrimordiales del vivir v -



del morir le ha arrancado la capacidad de sufrir: con los medicamentos
por un lado y con los programas ideolégicos utdpicos por otro, le ha he-
cho escapar al dolor y con ello se le ha tornado débil e infantil. Ve-
lar al hombre que €1 tiene que sufrir y morir, confrontarle con ese su-
frimiento didndole fuerzas cordiales, es decir, personales y no sdélo in-
telectuales: eso no es una obra de misericordia sino traicionarle y di-
ficultarle la suprema posibilidad humana que es verselas con la vida y
con la muerte. Esta debilitacidén ante el sufrimiento, tal insensibili-
zacidn ante los abismos que el vivir entrafia es uno de los pecados capi

- 4
tales de nuestra humanidad contemporanea.

2. LOS FUNDAMENTOS ULTIMOS DE UNA SOCIEDAD HUMANA

Los fundamentos Gltimos de una sociedad vienen dados por los valores,

el sentido, las esperanzas, los derechos y los productos que cultiva,

y que eordena en una relacidén dialéctica, intentando que todos los su-
jetos tengan capacidad de acceder personalmete y en cuanto a grupos
a los que son manantiales de esos valores que confieren dignidad; de

ese sentido que permite acoger el presente, de esas esperanzas que po-

sibilitan la integracidén fecunda del futuro, de esos derechos que dan
real capacidad histdrica de ser, de parecer y operar COmoO SeTresS perso-
nales en libertad y de esos productos que constituyen si no la base

- . . ’
suf1c1ente’sf el fundamento necesario para todo lo demas.

Una fragmentacidén por un lado que silencie una de esas éreas, 0 una --
absolutizacidén de una de ellas que termina asfixiando o negando a los

deméds terminard acusando a una sociedad,ala dictadura ideoldgica o a 1la
depauperacidn espiritual generadora de suicidios silenciosos o de revo

luciones violentas.

5. CONDICIONES ULTIMAS PARA RECONOCER LEGITIMIDAD ETICA A UNA NUEVA

FORMA POLITICA.
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Una revolucidén que no sea a la vez una revolucidén moral no es verdade-
ra revolucién humana. Afirmar valores, ordenar valores, preferir valo-
res y subordinar unos valores a otros es una tarea primordial. Preten
der silenciar este problema axioldgico bajo pretexto de unas tareas mis
urgentes es una manera de engafio, de violencia, o de desprecio a la ver
dad e identidad histdrica del hombre. Por tanto, la dimensidn econbmica
en plano estructural y no sbélo individual, la dimensidén social que en
parte es resultante de la anterior y en parte tiene contenidos y exi-
gencias propias, y finalmente la dimensién moral: he ahi las tres ca-
racteristicas que hacen de una revolucidén o cambio de régimen politico
un cambio en profundidad y con validez humanas. Las tres dimensiones
estan interrelacionadas, no pueden comprenderse unas sin las otras, y

por ello ninguna puede ser subordinada o sacrificada a las otras.

4. 'RELACION ENTRE DERECHOS FUNDAMENTALES Y VALORES FUNDAMENTALES.

Los derechos fundamentales no logran su defensa real y Gltima en un
Estado que con la violencia del orden o de la carcel los protege sino
solamente en una sociedad que asume unos valores fundamentales, en los
cuales se funden aquellos. Solo en la medida en que la sociedad confi-
gura las conciencias de sus ciudadanos con un potencial ético, que des
cubre, acepta y concreta la dignidad sagrada del pré6jimo, puede defen-
der realmente los derechos de sus ciudadanos. Si esto no es asi la vi-
da humana pierde su inviolabilidad Gltima, queda a merced de los instin
tos y de los poderes, y los derechos estaridn a merced de la fuerza que
se tenga para defenderlos o para hollarlos. Una sociedad en ese estado
ha erigido la ley de la selva, o la ley del trafico en pauta de su re-
gulacidn:el animal y la miquina, es decir, el instinto de afirmacién con

tra el projimo y la inercia de las propias leyes fisicas al margen del

Ser v libertad nercenanalaoc han crne+atiiada o 1A



bres de la persona humana.

5. NECESIDAD Y URGENCTA DE LA REFLEXION SOBRE EL TEMA DE LOS "VALORES

FUNDAMENTALES™

Hoy se ha hecho inevitable la reflexidn explicita sobre estos temas

ya que de otra forma se tornan irresolubles multitud de problemas con-
cretos de la vida politica, v.g. la comprensidn global y radical del
matrimonio, v de la familiaz coan sus reversos de diverc:is v abartel la
relacidn entre el derecho del Estado y el el ethos y la moralidad con-
creta de la sociedad; la naturaleza de las instituciones educativas y
el superable o insuperable contenido ideoldgico de las ensefianzas, que
se transmiten; las relaciones entre derecho natural y legisiacibén  po-
sitiva; limites de la obediencia al poder civil vy condiciones de acep-
tacidén o rechazo de una ley que alGn habiendo obtenido el consenso demo
cvatico choque contra lo que son principios fundamentales de determina
dos grupos culturales y religiosos; lugar, funcidn y tratamiento de --
aquellas minorias que desde convicciones morales, en la violencia o en
la no violencia, rehusan la obediencia a los poderes legitimamente cons

tituidos.

"Concretemos con un ejemplo: la colaboracidn positiva, la aceptacidn neu
tral, el rechazo negativo, o la batalla pliblica contra una posible le-
gislacién de divorcio. Si en este caso parece claro y evidente que los
cristianos puedan colaborar en que se cree una legislacidén de divorcio
para los hombres que no comparten la fe de la Iglesia y que por tanto
no sean sometidos a una legislacidén que deriva de una fe cuando ellos
no la comparten, en ese caso parece claro y evidente que el cristiano
no tendrd inconveniente en apoyar para los demds esa legislacidén, pues
to que si no lo hace por pura democracia impondria a determinadas mino

rias algo que deriva de su propia fe; cuando con esa ldégica pasamos a

- 4 -
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cuando se pase a legislacidén ulterior si se procediera con los mismos
criterios en el caso de la homosexualidad, del aborto, de la eutana-
sia de los ancianos, de la eutanasia de los minusvdlidos y minusdota-
dos? ;La moral vigente puede ser criterio sin mds para la legislacidn
de un pais? ;Es la estadistica criterio para la accidn moral? Estos -
eran problemas que hasta ahora no parecian graves por una doble razén.
Pese a todo, en grandes lineas las actitudes generales de la conciencia
occidental y la legislacidn correspondiente, por mids seculares y laicas
que parecieran, mantenian una referencia implicita y presencia anonima
de los principios cristianos. Por otro lado, 1a unidad y la obediencia
en la Iglesia hacian que se reaccionase con una actitud finicaj; hoy las
cosmovisiones fundamentales estdn tan distantes entre si que parece ta
rea imposible establecer otro criterio para fundar la legislacidén que
el criterio cuantitativo de los votos. El pluralismo en la Iglesia es-

td haciendo mds complicado todavia nuestro problema.

Por todos estos motivos, sin una reflexidn fundamental sobre el tema
de los valores no se puede estar con lucidez cristiana e historico rea
lismo en el mundo; cuando ésta no se di quedamos a merced de todas las

dictaduras de opinién y de poder.

Pero no sdélo por razones de fidelidad ideolégica, sino por razones de
coherencia y eficacia politica es precisa una reflexidén sobre los va-
lores fundamentales; sin contenido, sin base antropoldgica, es imposi-
ble 1levar a cabo una accidén legisladora de largo alcance. Asi por ejem
plo, voy a enumerar ahora, diriamos, binomios de valores que son sus con-
tenidos ambos legitimos pero que hay que aclararse sobre los conteni-
dos y sobre la jerarquia que se va a establecer entre ellos, bien como
valores fundamentales o sobre la jerarquia que se establece para una
accidn concreta, asi por ejemplo entre la doble pareja de valores: el
Bienestar promovido por el Estado que hay, reflejo de la sociedad que

hay. O per el contrario la inmutacién de la situacidn aue hav a 1~ 1..-



de una sociedad que no hay, que utdpicamente hay que presentar y adelan-

tar. La libertad desde la situacidén de bienes y productos ya adquiridos

como situacién irreversible que no acepte ninguna limitacién; libertad

que seria el

supremo bien de la persona e intocable por supuesto, liber

tad cuyo sujeto seria ante todo el individuo visto en su aislamiento del

resto de individuos y del grupo. O por el contrario la justicia e 1gual

dad que se constituyen en criterio inmutador y subversivo de las situa-

ciones que hay para instaurar otras nuevas en las que los sujetos sean

3 - . - . 4 .
puestos en reales igualdades de oportunidad histdéricas, y no sean victi

mas de situaciones destinativas con caridcter negativo,es decir previas,

ajenas de su

libertad.

Ante un planteamiento similar es inevitable preguntar cuando es un ejer-

cicio de la libertad histdricamente legitimo, cuando este hecho es ilegi

. ’ » - - -~ M -
timo, que concreciones de la solidaridad y qué necesidades colectivas

pueden y deben poner fronteras a aquella libertad para que sea moralmen

te legitima y no sea sindénimo de brutal egoismo o de inhumana insolida-

ridad. No menos inevitable es preguntarse por los limites que tienen de-

terminados intentos de imponer la justicia y concretos métodocs de intro

ducir violentamente la igualdad, con permanente complicacidn de la liber

tad. La respuesta manifiesta pareceria que se unieran las dos, pero méis

alla de toda
recen porque
no proyectos

todo intento

ingenuidad, que tales maridajes no son tan fiaciles como pa-
lo que est3d en juego no son ante todo ideas sino intereses,
espirituales sino poderes dificilmente movibles. De ahi que

histdrico de realizacidén de valores vaya unido a un determi

nado grado de violencia.

Quede esta ligera alusidn a choque entre dos grandes valores, que susten

tan y subyacen a los dos grandes modelos politicos existentes en el mun-

do, para mostrar c6mo es posible la alegre o malévola ingenuidad ante el

+ema Ada lac
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cidén previa de una actitud cristiana coherente y de una accién politi-

ca eficaz.

Porque este conflicto de valores se da de hecho entre el derecho del
Estado y el ethos o moralidad real de la sociedad, ya que aquel reasu
me y formula matemdticamente los valores reales que fundan y reclaman
los derechos de los ciudadanos. Tal conflicto por consiguiente no se
da primariamente entre el Estado y grupos menores, i1os liamados mino-
rfas cognitivas, religiosas o culturales, es decir, aquellas que ali-
mentan y ofrecen un proyecto de sentido global para la existencia, sino
mu;es un conflictc que se da dentro del Estado mismo: su legislacién,
su jurisprudencia, su administracién. E1 Estado no puede estereotipar
o congelar sus actitudes constitucionales, juridicas y administrativas,
imponer fdérmulas o respuestas matemdticas, con independencia de lo que
son valores reales, complejas exigencias e histdéricas necesidades de
la sociedad. Con esto no queremos ahogar la claridad y explicitud del =~
derecho, en las movedizas y turbias aguas de la ética, pero si aludir
a la compleja y dificil referencia del Estado de derecho a la sociedad
de hecho, del derecho formulado a la moral vivida, y del derecho y la
moral que hay a los ideales que los hombres necesitan, y que constitu-
yen el horizoﬁte de fondo y el campo de operacibén, a los que deben mi-
rar y en el que tienen gue extenderse para permanecer humanos. Y se
permanece hombre, cuando anclado en el presente y ateniéndose a sus --
exigencias se tiende la mirada a toda la anterior historia humana y a
toda la esperanza que bulle en los senos de la sociedad, y desde memo-
rias y esperanzas de la humanidad toda se legisla, se crea jurispruden
cia, se ejerce la administracifn, se lleva adelante la gestién politica.
Con eilo estamos diciendo que s6lo se es buen ciudadano si se intenta
ir mds allad de lo que la sociedad es hacia lo que puede y debe ser; y

sélo es buen politico quien trasciende el aqui y el hoy, agria y 1ici-



afiorada para el futuro.

6. RELACION DE LA SOCIEDAD Y DEL ESTADO CON LOS VALORES

1.- Neutralidad y neutralismo estatales.
2.- La tesis del minimo obligado (G. Peces Barba).
\a) (Como obligatorio?
b) ¢Como limitativo?
c) ¢(Como suficiente?, o;tesis de la "maxima moralia' pero no impues

to sino ofrecido, buscado, posibilitado?

Hoy estariamos ante una necesaria desconfesionalizacidén y una realisti-
ca referencia a los valores éticos, religiosos, culturales y sociales
que constituyen el nucleo o fundamento espiritual de los ciudadanos. Un
Estado que ''privatiza'" aquello que constituye la entrafia espiritual de
un pueblo, ha perdido su ligitimidad tebérica, y a la larga se hace in-
capaz para gobernar a su pais, sin entregarle a la violencia o a la va-
cuidad espiritual.

El Estado no puede ser dogmidtico respecto a los valores imponiéndolos
pero tampoco puede ser indiferente o neutral, como si no le afectaran.
Tiene que ser ablerto a esos valores y sentirse obligado por ellos. Sin
valores fundamentales no hay, no son salvaguardables los derechos funda-
mentales, aun cuando en teoria sean dos cosas perfectamente diferencia-

bles.

Pero el problema visto de cerca es mds complejo, ;Quién es en la socie-
dad el sujeto generador, portador, expresivo y vigilante de estos valo-
res fundamentales y coémo se articulan con el resto de los sujetos? Indi
viduos, Grupos ideoldgicos, Sindicatos, Universidades, Iglesia, Gobierno.
(Quién es el garante de la moralidad, solidaridad, esperanza colectiva?
(Es esto una cuestidn puramente privada?élnmoralizamos o moralizamos 1la
atmésfera, la vida, la legislacidén, el pensamiento piblico, para ser sé-

lo morales de puertas adentro en cada casa, cada familia, cada concien-



cia?iEsta esquizofrenia, esta radical secularizacién en la expresién
de 1la suprema madurez histdrica o de 1la suprema degradacidn espi
ritual? jPor qué se piensa que la real autonomia se logra con la priva
tizacidén, o desolidarizacién del projimo y de la col:ctividad? (No es
esta una antropologia falsa y por ello inhumanizadora? (Es legitimo se-
cularizar asi el Estado y dejar la responsabilidad moral exciusivamen-
te a Iglesia, grupos, partidos?;Se querrian identificar estos a si mis
mos s6lo como fermento, o garantia de 1a moralidad piblica? ;Quedarian
degradadados a esta tarea, la aceptarén, se negaran a ella, serin re-

cluidos en la mis estricta privatividad?

(Esta accidn, servicio, vigilancia o generacién etica va a ser un me-

dio de desnaturalizacibn o desidentificacién para la iglesia, afirman-
do su identidad desde ahi para lograr asi una legitimidad histdrica en
la sociedad; y va ser a la vez un pretexto para descargar de estas --

responsabilidades morales a otros organismos, grupos y autoridades?

IIT. SIGNIGICADO Y FUNCION ETICA DE LA IGLESIA EN LA SOCIEDAD DEMOCRATICA

A la hora de repensar la significacién ética que la iglesia espafiola
podria cumplir hoy para la sociedad, habria que tener en cuenta los si
guientes hechos y a la luz de ellos sospechar unos criterios para el

futuro.

1. RELIGION Y MORAL EN LA HISTORIA DE ESPANA

Una 1liicida percepcién de lo que estd aconteciendo en nuestro momento his
téorico y una generosa programacidén de nuestro futuro exige una rememora-
cién de lo que ha sido nuestra historia espafiola en este sentido. En --
ella religidén y moral han ido précticamente unidas casi siempre al meno:
en los Gltimos siglos. Al ser la fe catdlica el fundamento de la identi

dad oficial de los espafioles. la moral del evangelio era automdticamen-



te constitulda en moral normativa del pueblo espafiol, y en ériterio de
valoracidén de la dignidad humana fundamental. Al ofrecer la fe cristia-
na los modelos de comportamiento moral exclusives y oficiales para re-
gular la conducta en todos los Ordenes, quienes no compartian la fe --
cristiana eran inmediatamente sospechados de inmoralidad, pues al no re
conocer validez a otras formas de fe, y por otro lado al no comprender
que podria haber una moral que no estuviera religiosamente fundada, au-
tomdticamente ser arreligioso era sindnimo de amora e inmoral. Finalmen
te tales seres humanos eran sospechosos de inhumanidad y de peligrosi-
dad politica. La sociedad no soportaba esa "anomia', que representaban
los sujetos que al no atenerse a la fe, estaban sin moral en el mundo.
Y estar sin moral, era sindénimo de introducir un elemento subversivo e

inhumanizador de nuestro mundo y de la convivencia.

2. RECUPERACION DE LA OTRA HISTORIA DE ESPANA Y DE LA OTRA MORAL SILEN-

CIADA.

La historia de Espafia no ha sido sin embargo tan uniforme y tan lineal
como pudiera parecer. Ha habido en ella intentos sucesivos de vivir --
otra moral e incluso de releer la fe cristiana, y ceonsiguientemente 1la
moral cristiana en una clave distinta de la que utilizaba el poder es-
tablecido, no sélo el eclesidstico sino principalmente el politico. Es
bien significativo por un lado y doloroso por otro que la Iglesia no po
cas veces haya puesto bajo un proceso de sospechas y acusaciones y con-
denaciones a hombres, cuyo delito era no primordialmente la interpreta-
cién de la fe cuanto 1las repercusiones sociales y pliticas de esa in-
terpretacidén de la fe que ellos hacian. Hoy tenemos que releer y recu-
perar esa historia, discernirla a la luz de nuestras convicciones actua
les sobre la libertad de conciencia y libertad para comprender y organi

zar la politica y sobre el pluralismo de opciones legitimas posible al

,
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moral con independencia de la fe, ha habido un momento en que este inten
to se ha hecho de manera consciente, sistemidtica y eficaz. Esto tiene lu
gar justamente hace un siglo cuando surge la Institucién Libre de Ense-
fianza, que al menos desde sus primeras fases, y al margen de los vaive-
nes politicos que tuvieron lugar en su conexidn con el socialismo en las
visperas de la RepGiblica, fue un intento de crear una moral de contenido
positivo, sin agresividad ni resentimiento, mas afin con positiva simpa-
tia para el evangelio, aun cuando no lo leyera en la interpretacidn dog-
midtica que habia sido usual en la iglesia. En todo caso era un intento
positivo y explicito de conferir dignidad a la existencia humana, con in
dependencia de la adhesibén a determinadas férmulas politicas y de la con
fesib6n de determinados credos religiosos. En este sentido merece todo --
respeto y admiracién como intento de arrancar la ética al secuestro que
sufria en manos de la religidén y de la politica, y de pensar una moral
autdnoma, nacida de la conviccidén personal y de la libertad, que son ante
riores a la integracidn politica y a la pertenencia eclesial. Esa autono
mia de la moral no negaba el que pudiera o debiera ser completada ulte-
riormente con aportaciones de otro orden o adhesiones perfectamente le-
gitimas, pero si afirmaba que con independencia de esa fe o de esa igle-
sia el hombre, todo hombre, puede y debe conferir sentido, dignidad y --

responsabilidad a su hacer y quehacer en el mundo.

Por ello no es la mds pequefia ni la iltima de las responsabilidades de
la iglesia hoy recuperar la historia de la religiosidad y moral parale-
las, superar una actitud cerrada y absolutista, que al no reconocer co-
mo legitima otra moral que la cristiana hizo innecesariamente heterodoxos
0 anticlericales a muchos hombres buenos. Sin querer defender ni legiti-
mar otras cosas, se podrian citar aqui nombres como Galdds, como Machado,

Unamuno y Ortega.
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3. DE LA CONFIGURACION RELIGIOSA DEL ESTADO A LA RADICAL AUTONOMIA.

A aquella situaci6én de identificacién entre religién y moral, entre mo-
ral del Estado y moral de la iglesia ha seguido o debe seguir una fase

de total y radical separacidn. Por lo que se refiere al Estado esa fase
hay que llevarla a pleno cumplimiento y dejar claro de una vez para siem
pre en nuestro pais, no s6lo en el plano de las declaraciones tefricas

y formales sino de la realidad histdrica y del ordenamiento juridico, --
que la iglesia es una comunidad derivada de una libre opcidn de fe, y a
la que se pertenece sb6lo por una gratuita voluntad de integracidén, mien-
tras que en la sociedad y bajo la autoridad del Estado se estd por el sim
ple hecho de haber nacido sobre esta piel de toro. Es necesario que quede
claro de una vez para siempre que las autoridades, leyes, instituciones y
simbolos de la iglesia son autoridades, leyes, instituciones y simbolos
de la iglesia sola y exclusivamente; y que por el contrario, las autori-
dades, leyes e instituciones y simbolos del Estado son sola y exclusiva-
mente del Estado, que por consiguiente no pueden ser trahsferidasa la co
munidad iglesia en cuanto tal, aun cuando de hecho a sus miembros, por -
el hecho de ser ciudadanos, les afecten plenamente y pueden y deben recla

mar de ellos respeto y obediencia.

Otra cosa es que determinados valores o ideales originariamente cristia-

nos hayan logrado evidencia histbérica y sean ya posesidn universal.

4. LA ETICA RELIGIOSA Y LA ETICA CIVIL.

Esta real separacidén tedrica e histdrica entre moral religiosa y moral
civil, entre ética y religién, pueden sin embargo llegar en el individuc
creyente a una dicotomia peligrosa en un principio y moral al final. El
hombre creyente reconoce su fe como gracia, es decir, como don explicito,

insospechable y inconquistable por su parte, que Dios le hace cada dia.



Por ello al reconocer la gratuidad de su propia existencia, puede tomar
absolutamente en serio al no creyente que no comparte esa fe y por con-
siguiente esa moral, porque en Gltima instancia percibe que esa seria -
la situacidén normal de su vida, si Dios no le hubiera iluminado. Justa-
mente por eso es capaz de tomarle en serio, de reconocer el valor y la
necesidad de una ética, elaborada desde las percepciones antropolfgicas
fundamentales y desde las instancias y necesidades histéricas que vivi-
mos. Y esa moral asi elaborada, en colaboracién con todos los grupos hu
manos, es para el creyente no sdlo algo tolerado sino algo necesario y
obligado. Esa ética civil, elaborada con los valores que en un momento
histdérico han alcanzado aceptacidn por parte de la mayoria de los grupos
humanos de un pais, que recogen lo que son ideales y valores a los que
se reconoce viabilidad y eficacia, que lleva consigo un proyvecto de 1li-
bertad, justicia, igualdad, solidaridad, pluralismo y participacibn, ex-
tensién a todos los hombres que sufren necesidad més alla de nacién, ra-
za y pertenencia cultural: esa &ética es para el creyente una tarea sagra
da, un deber urgente. Y en Espafia colaborar a su elaboracién y afirma-
cidén pGblica es la condicidén para que sea manifiesto que la iglesia catd
lica y que los cristianos hemos renunciado al imperialismo de la moral

cristiana sobre la sociedad y sobre el Estado.

5. EL CREDO COMUN DE UNA SOCIEDAD DEMOCRATICA Y SU INSUFICIENCIA PARA

EL CREYENTE. -

Que el creyente tenga que colaborar en la separacién primero entre reli

gién personal y moral social o del Estado, que tenga luego que colaborar
en la elaboracidn de esa ética civil o ''credo com@n de una sociedad demo
critica', no quiere decir que pueda instaurar un régimen de silencio o ur
interregno y de marginacidén de 1o que su fe conlleva para €l en exigen-

cias morales e histdricas. Ante todo hay que afirmar que para un cristia



piblica vigente,ni &1 se puede limitar al cumplimiento de la legisla-
cidén civil vigente pues cada vez serd mds evidente que ésta no se ade-
clua a su propia exigencia religiosa. El tiene otros puntos de referen-
cia. Por ello si como reaccidén contra las fases anteriores de identifi-
cacibn entre fe y moral 11egésemos ahora a una suprema separacibn total
entre ambas; si por superar la historia de un maximalismo que imponia

a todos toda la moral evangélica quisi€ramos ahora considerar ese mini-
mo que es el credo de la sociedad democrdtica o lo que puede pasar a for
mar parte de una &tica civil, como moral suficiente para el cristiano ha
briamos pasado del uniformismo y maximalismo ilegitimo a una esquizofre-
nia y minimalismo moral que serian tan depauperadores como los anterio-
res. El cristiano tiene ante esa sociedad un deber doble: no imponer a
los demas su moral como la Gnica posible, y por otro lado vivir, expli-
citar, ofrecer lealmente sin encubrimientos ni acomplejamientos los va-
lores e ideales morales que derivan del Evangelio, y mostrar llanamente
porque los considera un cauce para llegar a la plenitud humana y para

descubrir el sentido de la historia.

6. LA AFTRMACION DE LA PROPIA IDENTIDAD CRISTIANA COMO CONDICION DE LA

EFICACIA ETICA DEL CRISTIANO EN LA SOCIEDAD.

Por ello las dos tareas primarias del creyente en la nueva sociedad de-
mocratica, una vez llevado a cabo un psicoandlisis respecto de la situa
cién de la conciencia creyente en la situacién pasada, es reconocer y

aceptar la autonomia de las instituciones sociales y politicas, la auto-
nomia del hombre que con independencia y anterioridad a la fe puede ela-
borar y vivir una moral; y por otro lado redescubrir y cultivar la auto
nomia de su fe, de la comunidad iglesia y del evangelio como revelacidn
y santificacidén de Dios, que advienen sobre su vida, para dejarlo todo

igual y sin embargo para inmutarlo todo en su raiz. El redescubrimiento,

la afirmaci6én alegre y confiada, el cultivo histdérico tanto en el orden



intelectual como moral, es la primera condicién para que el cristiano
pueda estar presente con capacidad creadora en la nueva sociedad. Ese
redescubrimiento de 1o que el Evangelio llama ''el tesoro encontrado en

el campo'", 'la perla recogida en el camino'", el reino de gracia, justi-
cia y benevolencia a que uno ha sido integrado, es condicidn absoluta-
mente indispensable para tener una capacidad de presencia moral en nues-
tra sociedad. Sin esa recuperacién de lo Gnico necesario, es decir de -~
aquel valor Gltimo que no sustituye ni anula, pero si sitfia, ilumina y da
fondo a los valores y realidades pentltimas (valor Gitimo que en alguna
forma relativiza todas las pretensiones momentdneas de poderes y podero-
sos): sin eso una presencia y colaboracidn cristiana en la sociedad serén

initiles y a la larga irrelevantes.

7. LA IGLESIA: ;COMUNIDAD DE FE O GUARDIANA DE LOS VALORES VIGENTES Y

APOYO MORAL AL ORDEN PUBLICO ESTABLECIDO, BIEN SEA EL CONSERVADOR-REAC-

CIONARIO O EL PROGRESISTA-UTOPICO?

Este reconocimiento de autonomias de la sociedad y del Estado también
en el orden ético, a la vez que la gozosa aceptacidén de su propia espe-
cificidad prohibe a la iglesia el convertirse nuevamente en funcién de

la sociedad o del Estado asumiendo desde la nueva situacidén democratica
y con nuevos contenidos el papel de moralizadora, de guardidn del orden
y de las costumbres pGblicas que habia cumplido en regimenes anteriores.
Lo decisivo no es que la iglesia sea la cobertura religiosa de un régi-
men antiguo o de un régimen nuevo, burgués o proletario, sino que invier-
te su misidén religiosa en una misién moral ejercida sobre aquellos que no
aceptan su contenido religioso y que porello no pueden aceptar su autori-

dad. "Negativamente esto significa... ante los demas" (54~55)

8. MODOS DE PRESENCIA Y ACCION ETICA DE LA IGLESIA EN LA SOCIEDAD.

Ilma vez ane 1a Tolescia ha onerado ecste distanciamiento v esta negacifn a



legitimarse pliblicamente s6lo por el hecho de querer ser el alma de una
sociedad que por mids tecnificada cada vez tiene menos alma, y de un Esta
do que por ser cada vez mids absorbente silencia mids a la persona y sus
exigencias; una vez hecho esto tiene que clarificarse sobre los modos
de presencia legitima y sobre los cauces sobre los que se ejerce. Y en
este sentido digamos claramente que la iglesia tiene en la sociedad la
presencia que tienen sus miembros aisladamente y la presencia que de he-
cho le confiere el ser un grupo pGblico, que pesa y vale en funcién del
peso y valor de sus miembros. Por tanto las autoridades de la iglesia no
dirigirédn nunca la palabra a otros que a sus miembros pcrque s6lo sobre
ellos tienen autoridad real. No hablaridn nunca en calidad de tal iglesia
ni a la sociedad ni a los poderes pGblicos. En todo caso lo haridn en ca-
lidad de unos ciudadanos, de un grupo mas entre los que integran la Gni-
a sociedad espafiola, y su palabra pesari y serd creible en la medida en
que sea coherente, hostdricamente lGcida, ofrecida en gratuidad y sin --
arrogarse ante los demis una verdad GGltima e incondicional que sélo pue-
den conferir a dicha palabra los que comparten los fundamentos de fe en

que ella se apoya.

9. LOS CAUCES CONCRETOS DE ACCION.

El cauce de presencia moral de la iglesia en la sociedad son por consi-

guiente los miembros y los grupos que la constituyen, interviniendo des-
de sus propias opciones personales y comunitarias, que han de ser expre-
sadas y hechas significantes civil y politicamente,efectivas por los cau
ces democriticos, que son los previstos para la integracibn de las diver
sidades y para la seleccién de las preferencias. Esos cauces son los co-
munes para todos los grupos politicos, para todas las opciones é&ticas y

para todas las comunidades religiosas, existentes en el pais.



10. LA RESPONSABILIDADES DE LA IGLESIA ANTE EL ESTADO.-

La Iglesia ha de despertar en sus miembros la conciencia de responsabi-
lidad ante el Estado moderno, y sus instituciones. La sociedad democri-
tica posee mayor flexibilidad que ninguna otra forma social y politica
pero a la vez es de suma fragilidad. La actitud frente al Estado y la
sociedad no puede ser simplemente defensiva, exigitiva o critica, sino
positiva y afirmativa. Es verdad que en una naturaleza humana sometida
al egoismo y al pecado todas las formas de poder son violentas a la lar-
ga, pero justamente el reconocimiento de este hecho nos lleva a una act:
tud flexible ante ella. En este sentido hemos pasado de una sacraliza-
cién y divinizacidn del poder, al que se le conferia toda la autoridad
pensable respecto del individuo, a una degradacién, desvalorizacidn y
rechazo, que hacen de las instituciones piblicas y de los poderes esta-
blecidos una casual e irrelevante frontera para la propia libertad. Los
cristianos debemos recuperar una radical libertad critica junto con una
leal y honesta aceptacidén de las instituciones del Estado. Lo contrario
es infantilismo o utopia. Y €sta le est4d permitida a los cristianos mien
tras peregrinamos, y estamos lejos del Sefior, solo en la medida en que
les conducen a un conocimiento mds realista de la situacién presente, Yy

frena todo evasionismo al mundo de la ilusién.

11. DISTANCIAMIENTO CRITICO RESPECTO DE LAS FORMAS POLITICAS Y SU CAPA-

CIDAD DESDE LA FE PARA ADIVINAR SILENCIOS Y NEGACIONES.

Esta aceptacibén leal, este religioso respeto a las instituciones de este
mundo no significa un mudo silencio ante sus exigencias o un apoyo incon
dicional e indiferenciado a cualquiera de las formas politicas, como si
estas fueran todas ellas igualmente indiferentes para la fe y para la

iglesia. En manera ninguna. No son igual la dictadura y la democracia,

el totalitariemn n o1 ninraliema Ta indarcrtrinmacriZn A~ Ta Tihawend 3. ..



presidn, pensamiento y cultura. Los creyentes tienen que ser criticos
ante estas formas, no simplemente desde las ideas ambientales que for-
man parte de las convicciones histdricas de un momento, sino desde los
propios criterios religiosos, y desde la mayor penetracidén en el senti
do de la existencia y de la historia que su fe les debe posibilitar. -
Ello les impedira ser un mero apoyo ideolbgico al poder establecido.

En este sentido y para poner sdlo un ejemplo resulta lamentable la acti
tud de determinadas jerarquias episcopales, ordenes y grupos religiosos
respecto del dilema centralismo-autonomias. Son los que antaflo mas apo-
yaron un centralismo depredador de culturas y tradiciones regionales, -
quienes con mayor entusiasmo gritan hoy por los valores, derechos y le-
gislaciones autondmicas ignorando qué extrafia injusticia éstas signifi-
can. Si sdlo vienen a sellar la depauperacibén que significan para otras
regiones. Primero se operd una preferencia de regiones que les posibili
tdé la industrializacidén con postergacidén de la mecanizacidén de la agri-
cultura en otras regiones; luego vino la emigracidén de estas zonas agri
colas para poder llevar adelante la industrializacidn inciada en aqué-
llas; finalmente la democracia viene a sellar esas anteriores discrimi-
naciones.jY la iglesia y los grupos religiosos no saben ahora otra can-
cién que la de poner en alto esas reclamaciones fundamentalmente legiti
mas, pero que no pueden ignorar qué costos humanos y sociales de otras
regiones suponenj Esa iglesia y esos grupos estdn repitiendo el error -
histérico, y demostrando nuevamente la cortedad de mirada, cuando no ce-
guera, que mostraron en momentos de centralismos igualmente ilegitimos.
La fe seria ilusoria, alienadora y por consiguiente ilegitima si no fue-
ra otra cosa que el apoyo religioso a convicciones y exigencias que apa
recen por otros cauces Yy que son ya propuestas por otros grupos. Yo hu-
biera esperado que en momentos de centralismos vigentes la iglesia hubie
ra sido capaz de reclamar y afirmar autonomias; y por el contrario, en

momentos de clamores autondmicos tuviera el valor de reclamar solidari-
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las injusticias anteriores que ahora con la democracia se van a sellar.
Si €sa va a ser la funcién de la democracia: sellar la riqueza de los -
ricos, poner en voz alta la voz de quienes ya la tienen y consiguilente-
mente sellar la pobreza de los pobres y dejar sin voz para siempre a --
quienes no la tienen todavia, yo por mi parte declaro é&ticamente ilegi
tima tal democracia y la considero para mis adentros como la suprema ex-
presidn del poder, que no redime sino que acalla a los débiles y deshere

da a los pobres.

12. LA LOGICA DE LA VERDAD Y DE LA MORALIDAD FRENTE A LA LOGICA POLITICA.

La Iglesia ha de proclamar ante el inmediato futuro de Espafia la necesa-
ria legitimacidn ética que han de presentar todos los proyectos y todas
las instituciones. Convello quiero decir que se ha de instaurar la 16gi-
ca de la verdad y de la moralidad, frente a la 1légica politica, es decir,
frente a la 16gica del poder como legitimador de todo; légica de la pura
eficacia de los fines con independencia absoluta de los medios con los que
aquellos fines se logran; l6gica de la afirmacién incondicional de uno --
mismo con la simultanea marginacidén o desbancamiento del prdjimo; légica
de la dominacién o sometimiento violentos; 1l6gica del poderoso frente al
débil y del vencedor frente al vencido. Esta 1dgica del poder es mis evi
dente cuando el poder se ejerce autocfaticamente por un individuo pero -
estd igualmente operando cuando se la ejerce en nombre del partido o de
la institucidn. Por ello, reclamar la necesaria mediacidén moral de todos
los proyectos politicos es tan urgente en las democracias como en las -
dictaduras; y la superacidén de unos errores histdéricos no legitima ningu
na medida inhumana, ni ninglin procedimiento inmoral, aun cuando sea para
corregir los reales errores y crimenes del pasado. Si en la actual historia
de Espafila no media una real reconciliacién, que implica la incondicional

aceptacidn del pr6jimo diferente y el real perdén del préjimo ofensor, Es



rd la forma de gobierno, si los hombres seguimos arrastrados por los

mismos instintos inhumanos.

13. LA TLUMINACION ETICA DE LAS REALIDADES HISTORICAS POR PARTE DE LA

IGLESIA: CONDICIONES Y LIMITES.

La iglesia ha de recrear permanentemente sus actitudes éticas ante la
sociedad y ante la politica, siendo consciente de que sus propios cri-
terios sobre las situaciones y tareas temporales no pueden ser directa
mente deducidos en la mayoria de los casos de la lectura simple del --
Evangelio; que necesitan de otras conciencias como mediacibén interpreta
tiva (economia, sociologia, politica...); que esas ciencias son mlti-
ples, y que existe dentro de cada ﬁna de ellas un real pluralismo. Esto
lleva consigo el que esa moral tenga unos insuperables condicionamien-
tos,que deba estar referida a esas ciencias, y sobre todo a aquellos --
instintos colectivos que se van decantando en la conciencia humana, en
los que se expresa y anticipa una nueva forma de humanidad. Implica igual
‘mente que esas actitudes €ticas han de tener un fundamental dinamismo,
que no es una negacidén de si mismas sino una relectura permanente de la
realidad, en la medida en que la realidad en sus fines nos es conocida
por la revelacién de Dios pero en sus estructuras y condicionamientos -
nos va siendo desvelada poco a poco por las ciencias humanas. En este -
sentido es necesario postular un ensanchamiento de la perspectiva ética
que ha sido tradicional en la iglesia al estar inclinada a leer la mora
lidad en clave individual, en referencias a los factores subjetivos so-
bre todo, sin ser suficientemente sensible a los factores histéricos, a
las mutaciones colectivas, y por ello al peso de las instituciones y es-
tructuras a los valores de solidaridad y justicia, tal como vienen recla
mados por una existencia humana que se decide, no ya en el santuario de

cada persona sino en gremios colectivos, hasta el punto de que hoy la

mavor narte de lTae citmarimamnancs danialiscnn —men ~. . A .



nen prejuzgadas, predefinidas y resueltas con anterioridad al sujeto.
iQueda ya un margen para la intimidad real? ;C6mo pensar una moral con
perspectiva individualista cuando de hecho estamos ya viviendo en un
universo camino de una socializacién total? Y digo socializacién en el
sentido amplio del término: estandarizacién de productos, universaliza
cién de la informacién y de la prensa, inmediatez mundial de las noti-
cias, creacidn de los gustos personales y de las situaciones politicas
desde los intereses mundiales con anterioridad a cada sujeto que consu-

me, que lee o que participa en la vida pfiblica.

14. LA ETICA COMO LUGAR DE ENCUENTRO Y COLABORACION PARA IDEOLOGIAS PO-

LITICAS Y RELIGIOSAS.

Si la iglesia estd realmente decidida a estar presente en la nueva socie
dad, con su propio peso y plumas, sin vestirse con las del préjimo y sin
imponer nada de su identidad a la moral ptblica sino ofreciendo simple

y confiadamente la propia; si estd dispuesta a convivir en pie de igual-
dad y a colaborar realmente en la reconciliacién a largo plazo que este
pais necesita, entonces estd obligada a dar una importancia capital a -
las cuestiones éticas, ya que ellas pueden ser el lugar del encuentro,
de la comunicacién, del didlogo y de la colaboracién con otros grupos hu
manos del pais, tanto politicos como ideolégicos. Este justamente puede
ser el denominador o propfsito comlin de todos ellos: la bGisqueda de una
convivencia mds justa, mds libre, mids humana, mis rica, a la que todos -
quieran colaborar no asumiendo cada uno el papel de proveedor universal
y exclusivo sino humilde y parcial,aportador de lo propio. Sin un desis-
timiento de los absolutismos por parte de las religiones, las filosofias

y los idearios politicos, no es posible crear una sociedad libre y justa.

15. LA CULTURA CROMO CONDICION INDISPENSABLE PARA QUE LA IGLESIA PUEDA

CUMPLIR SU FUNCION ETICA DENTRO DE LA SOCIEDAD DEMOCRATICA.-



Una condicién necesaria para que la iglesia pueda cumplir esta misidn
ética en la sociedad es, junto a las anteriormente enumeradas, sobre -
todo, la abertura, cualificacidn y sensibilizacidén cultural de los miem
bros dirigentes en ella. Sin un nivel determinado de densidad cultural,
sin una abertura a la complejidad de los fen6menos de la modernidad, sin
una realista conciencia de los limites de la propia aportacidn religiosa
para el esclarecimiento de los problemas inmediatos aun cuando esclarez-
ca el fondo y el fin de la existencia, sin humildad para saber acoger --
otras funtes de creatividad intelectual y moral, y que ello no signifi-
que una humillacién o acomplejamiento, sin una permanente capacidad y --
permanente ejercicio del didlogo: sin todo eso, la ética de la iglesia
oscilard entre la magia y el fanatismo; sus exigencias morales se torna-
ran dictatoriales o infantilizantes y propondrid a sus miembros modelos
de comportamiento, que los obligarin a dificiles alternativas entre sus
exigencias de hombres contemporineas y sus exigencias como creyentes. -
Mas aln,una iglesia asi se tornard incapaz de leer el Evangelio como. pa
labra viva, y lo contard como pura arqueologia o como puro moralismo, pe
ro no serd capaz de hacerle vibrar como espada de dos filos que secciona
el alma del oyente, y en el dolor y la luz le capacita para la accibn.
No digo que una iglesia con mis cultura sea automiticamente una iglesia
mis evangélica. S{ digo en cambio que sin un determinado nivel de pene-
tracidén y abertura cultural no puede ser anunciado el evangelio a los --
hombres de cada generacién. Y digo también que quien terminari sufriendo
esa depauperacidn espiritual y cultural de la iglesia es la sociedad y
la propia organizacibén politica. Una iglesia espiritualmente alerta y -
culta es un dialogante fdcil y un colaborador honesto, 'ain cuando incé-
modo. Una iglesia retrégrada terminarid embistiendo y poniendo en juego
aquellas fuerzas telGricas y primarias que la actitud religiosa, dogma-
tizada y no esclarecida, puede desencadenar, envileciendo o frenando el

desarrollo de una sociedad. Los 'curas Merinos' fueron en Espafia no sélc
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turalizadores de la iglesia antafio como hogafio, los que alentaron espi-
ritualmente el carlismo como los que alentaron fuerza nueva, el centro

o iglesia popular. Lo que estd detrds antes que un problema de fe es un
problema de cultura y de complejidad espiritual. ;Pena le da a uno en
este sentido que la teologia apenas pueda nacer y menos llegar a madure
za en este pais: que hace un siglo se cerraran las Facultades de Teolo-
gia en las Universidades del Estado y que no hayan podido o no hayan me
recido ser restauradas; que todavia esté reciente la anulacién del Depar
tamento de Teologia en la Fundacidén Juan Marchj; que Javier Tussel anule
las becas destinadas a la Ginica institucidn cultural del Estado Espafiol
que hay en Israel: La Casa de Santiago para la Investigacibén biblica y
arqueolégica; que los politicos de procedencia cristiana esten acomple-
jados y rechacen cualquier proyecto que pudiera parecer ayuda a las ins
tituciones teolégicas, por no ser culpados de clericales, y que los re-
presentantes de otros partidos, sigan leyendo la literatura teoldgica de
1930 y por ello quieran condenar a muerte lenta a las instituciones teo-
1l6gicas por considerarlas generadoras de oscurantismo y alienacién...
iPobre Espafia y pobre teologia en Espafiaj Todo esto no concurre a un per
feccionamiento moral y politico del pais sino a un endurecimiento y a una

depauperacidén de todos.

Por ello terminaré afirmando que en un pais que ha vivido en parte trau-
matizado por la religién y por la politica la primordial condicidn de 1la
concordia y de la madurez politica es el concordado repensar por parte

de todos los condicionamientos y las exigencias &ticas de la politica de
la economia y de la cultura. A esa suprema responsabilidad estd también

convocada la Iglesia.

Fecha: 10 de Abril de 1.978.



*LEIDO
pPara vosotros

CRISTO:SU PROCESO Y SU MUERTE

Por: Luis Ortiz Mufioz.
Fomento editorial,S.A. Madrid.-

Pocas veces se ha hecho en Espana un esfuerzo editorial tan for-
midable como el que representa esta publicacidén en dos grandes tomos con un
total de 600 paginas que acompafadas de veinte laminas e ilustraciones a to-
da pigina, con mis de 600 reproduciones de impresionante perfeccidn de los -
cuadros mids famosos de la pintura universal sobre el tema del proceso y muer
te de Cristo acompafiado de planos, mapas, graficos, indices de materias y de
ilustraciones, junto con los juicios y opiniones sobre el libro de una serie
de autoridades en la materia. El autor de esta gigantesca obra es un propagan
dista fallecido hace tres afios: Luis Ortiz Mufioz que entre otros relevantes -
cargos desempefid los de Subsecretario de Educacidn Popular, Director del Ins-
tituto "Ramiro de Maeztu", Comsejero de honor del Consejo Superior de Investi
gaciones Cientificas, Consejero nacional de Educacidn, Rector de la Universi—
dad Laboral de Sevilla. En 1.943 se le otorgd el premio nacional Francisco --
Franco. Fue creador y Director de la Exposicidn Internacional sobre Tierra --
Santa y miembro de honor de varias Universidades extranjeras.

A juicio de don Salvador Muficz Iglesias que con su gran autoridad
presenta esta obra, se contiene en ella "el estudio mas meticuloso, detallado
y exhaustivo que conozco sobre la problemdtica histdrica, legendaria, médica,
juridica, croncldgica, topogrdfica, arqueolSgica y hasta de exdégesis y teolo-
gia, acerca de la pasidn de Cristo". El libro en su conjunto de los dos tomos
va dividido en partes cuyo inter@s religioso e histdrico nos lo indican los -
respectivos epigrafes: el reo, la sentencia, el patibulo, Maria: Madre, su --
faz, hacia el Gdlgota, el expolio, la ejecucidn, la muerie.

Esta monumental obra comienza cuando Jesus de Galilea, después de
ser detenido, interrogado, humillado y escarnecido, comparece ante el miaximo
magistrado de Roma,Poncio Pilato. En ese preciso momento en que Pilato hizo
conducir a Jeslls a su presencia comienza el relato de Ortiz Mufioz. Y termina
cuando, proferida la séptima palabra, Cristo expird. En sus pdginas Gltimas, -
el autor nos explica el significado de la muerte del Sefior, nos ofrece el ana
lisis patoldgico de esa muerte nos brinda el estudio de las expllcac1ones na-
turales y de los transtornos cardiacos y axfisia inherente a la pasidn y muer
te de Jesus y termina expresandonos la causa determinante de la muerte del —--
Salvador a la luz de la moderna patologia.

No se sabe que admirar m3s en esta obra si el rigor histfrico ba-
sado en una documentacidn escrupulosa, y en toda la medida de lo posible, com
pleta,o la vibracidn religiosa acompanada de un estilo literario a la vez con
ciso y elegante. Especial mencifn merecen las maravillosas ilustraciones de
esta obra que podemos clasificar en tres tipos: reproduciones de obras de arte,
fotografias de emplazamientos actuales, y grificos y maquetas arqueoldgicas.Di

ficilmente podra superarse el alarde editorial que nos brinda la publicacidn
de esta obra sobre la pasidn y muerte de nuestro Divino Redentor.

J.L. de S.T.



VIDA H
ASOCIATIVA
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CENTRO DE MADRID

En el primer trimestre de este curso, y precedidos por la celebracidn de
la Eucaristia, por nuestro Consiliario Nacional, D. Miguel Benzo, han tenido lu
gar todos los jueves Circulos de Estudios. En el primero de ellos intervind Lan
delino Lavilla sobre el tema: "Proyectos legislativos futuros del Ministerio de
Justicia". Los restantes versaron sobre "Compromisos de la Asociacidn en rela-
cidn con algunos problemas de la juventud espafiola', actuando de ponentes -en
sucesivos Circulos- Gonzalo Samaniego, Julidn Vara, Jaime Cortezo, Alfonso Iba
fiez de Aldecoa, Tomds Ferniandez Bonilla y José Ramdn Guerrero; 'Vida de la Igle
sia y acuerdos entre la Iglesia y el Estado", por Pedro Miguel Lamet; ''Perspec-
tivas del momento politico actual', por Juan Antonio Ortega y Diaz-Ambrona; --
"Los Cristianos ante la Constitucidn'', por José& Almagro Nosete; "El Referendum:
andlisis de urgencia', por Serafin Rios Mingarro y "Los catdlicos ante el desarro
llo de la Constitucidn', por José Maria Garcia Escudero.

De otras actividades del Centro de Madrid merece destacarse la constitu-
cion del grupo de matrimonios que promueve Federico Garcia Perrote.

CONSEJO NACIONAL DE LA ASOCIACION

En su reunidn del 18 de noviembre el Presidente abrié debate sobre la for
ma de conseguir vida comunitaria dentro de la Asociacifn, tanto a nivel de los -
propagandistas en general, como del propio Consejo Nacional. Don Miguel Benzo pro
puso constituir comunidades cristianas, comunidades con proyeccidn ideoldgica y
comunidades con proyeccidn social, para encauzar la palabra de Dios en la reali-
dad. Conchita Llaguno seflald como tarea importante la recreacidn del Consejo de -
Laicos. A propuesta del Secretario del Centro de Alicante Sr. Sentana Cremades se
acordd solicitar un Convenio entre el Ministerio de Cultura y la Fundacidn ben&fi
co-docente de San Pablo.

FIN DE ANO EN LA ASUCIACION

El dia 21 de diciembre a las tres y media de la tarde se reunieron los Se-
cretarios y Consiliarios de todos los Centros de la Asociacidn con el Consejo Na-
cional de la misma para tratar de la vida religiosa y sus nuevas lineas apostdli-
cas, vida formativa, organizacidn, reflexidn sobre el Ideario y vida econdmica.

A las ocho de la tarde se celebrl un Circulo de Estudios sobre el tema: -
"Los catdlicos ante el desarrollo de la Constitucién', actuando de ponente José
Maria Garcia Escudero y a continuacién la Santa Misa.



Por {iltimo, a las diez de la noche, tuvo lugar una cena de hermandad con
motivo de la Navidad y en homenaje a los propagandistas que han cumplido las bo-
das de oro con la Asociacidn, a cada uno de los cuales se le entregd una medalla
conmemorativa.

EXEHEREXEHEXEXEXE

A TODOS LOS PROPAGANDISTAS Y A SUS
FAMILIARES DESEAMOS UN FELICISIMO ARO
1.979, EN LA PAZ DEL SENOR.
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