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PORTICO

EN ESTA HORA

La amnistia recientemente concedida ha sido amplia y generosa. Debiera
servir para pacificar definitivamente los espiritus. Pero los espiritus no
se pacifican nunca del todo. No cabe alegar para el mantenimiento de un cli
ma de violencia y de conflictos continuos de orden piiblico la exaltacién del
sentimiento de regidn o de nacionalidad reprimido injustamente durante mis -
de cuarenta afios.

Alin sin esperar a la aprobacidn de la Constitucidn, el gobierno, con la
conformidad m3s o menos explicita de las Cortes, esti otorgando para calmar
comprensibles impaciencias, regimenes preautondmicos.

Tampoco seria admisible invocar la falta de libertad. En algunos aspec-
tos -la libertad de los medios de comunicacidn y, singularmente, en el cine
y en el teatro- ha llegado a extremos que postulan una limitacidn no ya sd-
lo en aras de la moral cristiana sino simplemente por exigencias del buen gus
to y por elemental defensa social contra la chabacaneria y la degeneracidn
de costumbres. No faltar@n quienes pretendan justificaciones basadas en irri-
tantes desigualdades sociales. Pero se did la circunstancia de que, sin desco-
nocer la realidad de &stas, tampoco podemos ignorar que, por primera vez des
de hace casi medio siglo se estd intentando una reforma fiscal orientada a --
una cierta correccidn -todavia, ciertamente, insuficiente-~ de esas desigual
dades que ya parecian consustanciales con el ser espafiol.

Nada hay que justifique suficientemente el ambiente que se ha creado, pre
cisamente cuando la sociedad espaifiola alcanza considerables cotas de libertad
e igualdad que no son todavia las que debemos aspirar a conseguir para crear
una comunidad fraterna, interclasista y solidaria, pero permiten dar alguna -
credibilidad a los buenos propGsitos de los gobernantes -al poder y a la opo
sicidén legal- y alimentar esperanzas de un futuro mds justo y mas feliz.

Para todos -y en gspecial para quienes como los propagandistas sentimos
vocacidn para la vida piiblica-, es la hora de afinar al mdximo nuestro sen
tido de la responsabilidad. Las peticiones de mds alto nivel de vida, de ma-
yor justicia, de una sensibilidad social mas acorde con la altura de los tiem
pos, son comprensibles, pero alteran el curso normal de los acontecimientos
y querer precipitar las soluciones exigibles, a nadie beneficiard mi3s que a -
los pescadores de rio revuelto. Estd bien el afdn profético y es muy propio
de personas con espiritu de apostolado. Con una sola condicidn: que no sobre
pasen el marco del bien posible en cada instante. Bienaventurados los pacifi-
COSeenens
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TEMAS PARA MEDITAR

!
"ORACION
DE UN
PROPAGANDISTA

Sefior: sabemos que vendrds -T{ nos lo han anunciado- aunque ignora-
mos el dia y la hora. Que cuando vengas nos encuentres preparados para ser
examinados de amor en cumplimiento del mandato que nos diste: Amaros los -
unos a los otros como yo os he amado.

Sefior: que no desfallezcamos en el afan de encontrarte, que venzamos
la tentacidén del desaliento, de la huida.

Que acertemos en la biisqueda del camino para llegar hasta Ti con el -
corazdn limpio porque tu infinita bondad y misericordia haya respondido a -
nuestro arrepentimiento, humilde y sincero, con el perddn de nuestros peca-
dos.

Sefior: que, por amor a Ti, amemos a nuestros hermanos, resueltos a bo
rrar las diferencias, sociales, econdmicas, culturales, politicas, que sepa
ran a los hombres vy a los pueblos y estemos dispuestos para ello a todos los
sacrificios de influencia, de dinero, de tiempo que sean indispensables y es
tén a nuestro alcance.

Serior, te pedimos especialmente que sepamos superar el conflicto de las
generaciones que origina tantas incomprensiones entre viejos y jovenes e in-
cluso entre padres e hijos. Que acertemos a comprender a quienes han de suce-
dernos en la direccidn de empresas espirituales y temporales. Que aceptemos
alegremente los padres el sacrificio de respetar la autonomia de nuestros hi
jos, convencidos que son flechas vivas salidas del arco de nuestro amor que,
con plena responsabilidad, aspiran a dar en la diana de sus ideales y de sus
anhelos. Que sepamos comprender que sdlo nos corresponde dar el testimonio de
nuestro buen ejemplo con una conducta integramente cristiana ajustada a tus
mandamientos.

* k% % k % %
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SEMANA
TEOLOGICA”

LA IDENTIDAD CRISTIANA Y EL CAMBIO CULTURAL

Ponente: D. Miguel Benzo Mestre :

Fecha: 30 de Marzo 1.976

DIMENSIONES FUNDAMENTALES

Para tratar de la identidad cristiana en el cambio cultural
se hubiera podido partir de dos polos: o bien de un analisis de
lo que es el cambio cultural en nuestra &poca, preguntindose por
las repercusiones que tiene en el cristiano y el sentimiento de
identidad de los creyentes; o a la inversa, partiendo de lo que
es socioldgicamente el cristianismo en nuestro tiempo, partiendo
de lo que los cristianos mas liicidos, mds inquietos, experimentan
como vivencia cristiana, y planteandose cuiles son las raices cul
turales de las que depende esta conciencia y esta identidad cris-
tiana en nuestro tiempo. Va a ser éste, el segundo camino, el que
vamos a seguir en esta reflexidn, reflexidn colectiva, porque des
pués tendremos un coloquio en el que podrdn participar los que lo
deseen.

Yo diria, y es naturalmente un juicio sometido a toda clase
de revisiones, que la identidad cristiana en nuestro tiempo se ca
reacteriza por cinco dimensiones fundamentales:

-En primer lugar, por la biisqueda de lo esencial y la desva-
lorizacidn de lo accesorio.

-En segundo lugar, por lo que yo llamaria la libertad de op-
cidn en la lectura del Evangelio.

-En tercer lugar, por el compromiso en el cambio y la trans-
formacidn del mundo.

-En cuarto lugar, por el respeto a la autonomia de lo profano.
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-Y, finalmente, por la biisqueda de un nuevo sentido del mis
terio.

Vamos a ir analizando estas cinco caracteristicas para inten
tar tener una visidn de conjunto de la repercusidn, repito, que el -
cambio social estd teniendo en la identidad cristiana.

Y como el tema es mds bien de andlisis socioldgico y no un -
andlisis dogmdtico, pues no nos preguntamos en qué consiste ser cris
tiano partiendo de los concilios, sino cémo los cristianos de nues-
tro tiempo sienten su pertenencia al cristianismo, terminaré esta ex
posicidn con una especie de confesidn personal. También yo diré lo -
que experimento como la identidad cristiana bdsica, y cdmo esa iden-
tidad me pone en conexifn con otros hombres que piensan de un modo -
semejante, y en cambio me distingue de otros que tal vez llamidndose
cristianos, no sienten de este modo.

BUSQUEDA DE LO ESENCIAL

Hemos dicho, en primer lugar, que esta aceleracidn del cam-
bio y esta multiplicidad del mismo tiene como consecuencia, respecto
a la identidad cristiana, una blisqueda de lo esencial y una desvalo-
rizacidn de lo accesorio. El cristianismo a todos nosotros nos ha —-—
llegado mediante una compleja institucidn, la Iglesia, y formulado -
en un complejo sistema de doctrinas y de ensefianzas. Pero el hombre
de nuestro tiempo ha adquirido una perspectiva histdrica. El hombre
de nuestro tiempo sabe que esa compleja realidad en que se mezclan -
instituciones y formulaciones doctrinales no se ha formado de una vez.
Sabe, con la cultura general de nuestro tiempo, sin ser un especialis
ta, mds o menos oscura e imprecisamente, que lo que hasta nosotros ha
llegado como cristianismo ha sido cristalizado socioldgicamente segin
las diversas culturas en que el cristianismo ha vivido. Sabe que en
un primer momento el cristianismo estuvo vinculado a la cultura semi-
ta de un pueblo pequefio dentro del Imperio romano; que muy pronto tu
vo un trasvase a la cultura grecorromana y que conectd con la problem3
tica de esta cultura, incluso adquiriendo un lenguaje nuevo. Sabe el
hombre de nuestro tiempo que muchas fdrmulas eclesifsticas estin vin-
culadas al derecho romano, estdn vinculadas a las costumbres del impe
rio de occidente o del imperio bizantino de oriente. Sabe también que
el cristianismo tuvo una cristalizacidén en el sistema feudal, y que -
los dignatarios cristianos se convirtieron en sefiores feudales. Sabe
que el renacimiento dejd su poso en el cristianismo y asi las cultu
ras sucesivas, el manierismo, el barroco, el romanticismo... y por -
eso el creyente de nuestro tiempo, con razdén o sin ella, porque no es
toy juzgando sino salamente describiendo, establece una distincidn en
tre estas sucesivas cristalizaciones y lo que &l querria descubrir co
mo el punto de partida, el momento originario de su fe cristiana.;Quée
fue originariamente el cristianismo y cdmo juzgar si son buenas o ma-
las, si son positivas o negativas estas superestructuras que han ido
surgiendo a lo largo de la historia, valoradas segiin el criterio de -
lo que fue el cristianismo original? Todos sabemos, sobre todo los --—
que de algin modo estamos especializados'en esta materia compleja que
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es la teologia, que la pregunta por el origen no es nada ficil de -
responder. Luego hablaremos un poco mds de ello. Pero, en cualquier
caso, el deseo de retornar a las fuentes, de ir a ese cristianismo
primero, sencillo, fundamental del cual todo lo demids ha surgido, -
es, me parece, una necesidad y una exigencia del hombre contempora-
neo.

Si Vds. me lo permiten, y para evitar el cardcter serio y -
pesado que tiene siempre esta exposicidn, yo les recordaria un chig
te un tanto irrespetuoso, pero muy significativo, muy conocido por
otra parte, no es ninguna novedad, que se cuenta, especialmente en
medios eclesidsticos: Un dia Jesiis, acompafiado de Pedro, desde los
cielos se asoma a la tierra, contempla la ciipula de San Pedro, el -
palacio del Vaticano, las grandes catedrales extendidas por toda la
cristiandad, y se vuelve a Pedro y le dice: ;Y pensar,Pedro, que es-
te negocio lo empezamos td y yo con un pequefio burritoj Esta sensa-
cidn de que, efectivamente, este asunto del cristianismo se ha desa-
rrollado de un modo extraordinario y ha cristalizado en formas depen
dientes de momentos histdéricos y de culturas que no son esenciales -
al cristianismo mismo, es, me parece, una de las adquisiciones de la
sensibilidad del hombre cristiano contemporineo.

Cercano a este deseo de retornar hacia atrids en el curso de
la historia para encontrar el punto de partida, me parece que estd -
en el plano de la &tica cristiana, esa distincidn que cada dia adquie
re mids importancia, entre normas y valores cristianos. Todos sabemos
que el valor, en una ética, es el ideal badsico, fundamental en el -~
cual se inspira la norma. Sabemos que la norma intenta aplicar ese -
ideal a las condiciones y circunstancias cambiantes en que se encuen-
tran los individuos: en el planteamiento de la &tica cristiana, se ma
nifiesta en la actualidad, y en este momento no entro a dilucidar si
con razdén o sin ella, si es o no una adquisicidn positiva el deseo de
distinguir entre la norma, que se considera fugitiva, circunstancial,
superable, y los pocos valores fundamentales en los cuales se asienta
la moral cristiana. Los grandes valores que se revelan, por ejemplo,
en el sermbén de la montafia, Jeslis los expresa de manera provocativa,
no dindole la forma de una Ley, no dindole la forma de un cddigo mo-
ral sino presentdndolo voluntariamente en forma de una paradoja que en
si misma resulta irrealizable e, incluso, hasta cierto punto, contra-
dictoria. Distinguir, pues, los valores fundamentales que inspiran to
da la visidn cristiana de la vida, de cualquier formulacidn codifica-
da como una &tica concreta, es también, creo, algo que en los cristia
nos y en los teGlogos mids inquietos y abiertos a nuestro tiempo se ma
nifiesta como una exigencia.

LIBERTAD DE OPCION EN LA LECTURA DEL EVANGELIO

En segundo lugar, me parece caracteristico de la sensibilidad
cristiana, de la identidad cristiana contempor@nea, lo que he llamado
libertad de opcidn en la lectural del Evangelio. Me parece que esta -
mayor libertad para leer el Evangelio desde distintas perspectivas, -
todas ellas validas, pero ninguna de ellas exhaustiva ni monopolizado
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ra, le viene dado al cristiano de nuestro tiempo a través de tres -
criticas, de tres exdmenes criticos, que el cristianismo ha experi-
mentado en los filtimos cien afios: la critica exegética, la critica
sociolBgica, la critica psicolédgica.

La critica exegética nos ha dicho que incluso el texto del
Nuevo Testamento nos trasmite la imagen y las palabras de Jesis a -
través de la elaboracidn que de esa imagen y de esas palabras hicieron
las iglesias primitivas, que aplicaron la enseiianza de Jesis a sus
necesidades concretas y particulares; y que no es igual la perspecti
va de una iglesia que elabora el mensaje evangélico antes de la cai-
da de Jerusalén en el afo 70, que una iglesia que elabora ese mismo
mensaje después del afio 70; que no es lo mismo la perspectiva de una
iglesia situada en el mundo palestino que la perspectiva de una igle
sia situada en el dmbito grecorromano.Que, por consiguiente, desde
ese mismo punto de partida neotestamentario, de algiin modo estd auto
rizado el creyente a utilizar su propia perspectiva, es decir, sus -
propias inquietudes, sus propias preguntas peculiares, dependientes
de su psicologia, por una parte, y dependientes, por otra, de las con
diciones sociales y culturales en las que estd inmerso, en la lectura
del Nuevo Testamento.

A esta critica exegética, se afiade la critica socioldgica. La
critica socioldgica ha sido realizada sobre todo desde el ambito mar-
xista. Me voy a limitar a citar un libro aparecido no hace mucho tiem
po en Espafia de alguien que fue miembro de la Asociacidn, que ha orga
nizado estas conferencias, aunque ahora se halle lejos de nosotros. -
Es un libro serio, es un libro hondo, es un libro bien informado. Me
refiero al libro de Puente Ojea. "La formacidn del cristianismo como
fendmeno ideoldgico'". Puente Ojea en este libro intenta hacer una in-
terpretacidén histdrica del origea y desarrollo del cristianismo hasta
la €época feudal, desde las categorias de una sociologia marxista. Ojea
se fundamenta en una serie de exégetas, que no son valores de primera
fila, pero que quizds tienen también su palabra que decir. Me refiero
a K. Kautsky, S.G.F. Brandon, N. Parvin y algin otro. No voy aqui a
recorrer la trayectoria de Puente Ojea, simplemente a recordar sus 1i
neas fundamentales para que vemos la profundidad de esta critica que
enlaza con la que Engels hizo de la historia de la Iglesia en la épo-
ca moderna, y nos da una visidén socioldgica de cristianismo muy ajena
a la que estamos habituados. Piensa Puente 0Ojea que el cristianismo -
nace como uno de tantos movimientos de esperanza judia de liberacidn,
liberacidn de los pobres frente a las clases dominantes en Israel, 1i
beracidn del pueblo palestino frente al dominio del Imperio romano. -
Para €l los primeros cristianos, antes del afio 70, esperaban que se -
estableciera el reino de Israel por una intervencidn providencial de
Dios. Cuando Jesis muere, cuando Jesls es asesinado por una conjuncidn
de romanos y de dirigentes judios, entonces surge la esperanza en la
segunda venida. Esa segunda venida serd la que instaure por fin el rei
no definitivo de la justicia y del bien. Pero cuando Jerusalén es des-
truido por las tropas de Vespasiano, cuando Israel es dispersado, se
comprueba claramente que esa esperanza no va a realizarse. Israel nun-
ca podra enfrentarse con el gran Imperio de Roma. Y entonces, piensa -
Puente Ojea, esta esperanza cristiana primitiva se inserta en el mundo
de los misterios greco-romanos, y se convierte en una esperanza para -
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un mundo del m3s alld, para un mundo trascendente; mientras que, -
por otra parte, pierde fuerza revolucionaria respecto del mundo de
aca. Los judios necesitan ser admitidos por el Imperio, y para ello
tienen que eliminar de su ideologia las caracteristicas demasiado -
antirromanas del primer cristianismo. Estoy refiriéndome a una ideo
logia de 1la cual no participo, una interpretacidn que no me parece
suficientemente fundada, aunque sea seria y cuidadosa.

Finalmente llega el momento en que el cristianismo deja de
ser una religidn de pobres, de desheredados; y los poderosos de este
mundo ven en el apoyo de los cristianos un importante apoyo politico.
Entonces Puente Ojea utiliza la hermenéutica de Enrich Fromm en uno
de sus primeros libros,"El dogma de Cristo", con el que dice que asi
como en una primera &poca Jeslis aparece como el pobre que, mediante
su sacrificio en favor de sus hermanos, es elevado a la condicidn de
Hijo de Dios; cuando los poderosos entran en la Iglesia y ocupan un
puesto fundamental en ella, se cambia la perspectiva, y Jesiis aparece
como el Hijo de Dios que se digna adoptar la forma de hombre para ha-
cer una visita al mundo, como los poderosos de la tierra a veces se
deciden a hacer alguna visita a los barrios pobres de nuestras ciuda-
des.

Después, histdricamente hablando quiero decir, pero anterior-
mente, claro estd, en la cronologia bibliografica, habia que insertar
la interpretacidn que hace Engles de la lucha de la burguesia contra
el poder feudal, al cual pertenece la Iglesia, en aquellas tres gran-
des batallas: la Reforma protestante, la revolucidn de Cromwell y la
revolucidn francesa. Esta perspectiva puramente socioldgica, que deja
muchos datos sin tener en cuenta, y que naturalmente no tiene nada --
que ver con una fe en el cristianismo, con un mensaje sobrenatural, -
con un mensaje con un contenido no puramente humano, es una de las --—
perspectivas que se barajan en la cultura contempor@nea, y que contri
buyen a esta multiplicidad de puntos de vista. He querido referirme a
ella con un poco mis de detenimiento por las razones que he dicho an-
tes: por tener una remota conexidén con los que aqui estamos y con es-
ta Institucidn y, por otra parte, por ser radicalmente distinta de ~--
aquellas hipdtesis que estamos acostumbrados a escuchar y a barajar.

Finalmente la critica psicoldgica, la critica que ya inicid
Sigmund Freud en "Totem y Tabdi" y en la "Psicologia de las masas', la
critica de un Nietzsche, que también en gran medida es una critica psi
coldgica, han intentado presentar que no solamente hay superestructu-
ras a lo largo de la historia en el cristianismo, sino que en la mis-
ma actitud cristiana hay una serie de capas que se sobreponen unas a
otras, y que la posicidn de los cristianos est3d influida por factores
inconscientes, tanto de condicionamiento social como de condiciona-
miento psicoldgico.

Basten estos ejemplos, iUnicamente, para seflalar como el creyen
te de nuestra &poca se ha encontrado con tal multiplicidad de interpre
taciones del hecho cristiano que, adema3s de la necesidad de preguntar-
se qué es el cristianismo en su raiz y en su origen a que antes aludia
mos, se plantea también un &mbito de libertad para proyectar en la lec
tura del Evangelio la propia perspectiva de sus preocupaciones y de --
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sus inquietudes. Y esto en el fondo no es malo, en el fondo es una
exigencia permanente de la fe cristiana. Precisamente lo que cree-
mos los cristianos que en el Evangelio hay una palabra de Dios que

se dirige a los hombres de todos los tiempos; cada hombre tiene que
escucharla desde su circunstancia personal y desde su circunstancia
histdrica. Y no puede ser igual la lectura del Evangelio que hacia
San Agustin en el siglo V, que la que hacia Sto. Tomids en el siglo
XI1I, que la de Suirez en el siglo XVII, que la que hacemos nosotros
en nuestro siglo XX. Nos dirigimos cada hombre a la palabra de Dios
con toda la carga de preocupaciones, de inquietudes, de bagaje cultu
ral propio de nuestra &poca; y la fe consiste precisamente en encon-
trar una respuesta adecuada a esas inquietudes, naturalmente dentro
del marco general de las grandes y permanentes afirmaciones cristia-
nas, que es precisamente el problema que hoy estamos debatiendo. ;Cudl
es ese marco fundamental dentro del cual cabe una libertad de perspec
tivas con la que cada hombre y cada &poca se plantea su propia visidn
del cristianismo?

EL COMPROMISO EN LA TRANSFORMACION DEL MUNDO

Tercera dimensidn que me parece caracterizar el sentimiento
de identidad cristiana de los creyentes de nuestro tiempo: el compro-
miso en el cambio y transformacidn del mundo. Yo creo que este compro
miso, que nos parece ahora a la mayor parte de los creyentes algo tan
claro y tan consustancial con el cristianismo, y sin embargo, otras -
épocas no conocieron ni tuvieron conciencia de &1, ha surgido en nues
tro tiempo por una serie de razones concomitantes. En primer lugar, -
pPor una revalorizacidon de la vida presente. Se debe a muchas razomnes,
y no voy aqui a detenerme en exponerlas., Voy a notar solamente algu-
nas a modo de ejemplo. Ha aumentado la duracidn media de la vida: en
poco tiempo ha pasado de ser de unos 30 afios a ser de mds de 70 en -
los paises desarrollados. Por consiguiente, por mucho que los predica
dores se esfuercen, o nos esforcemos, en hablar de la fugacidad del -
tiempo presente, €sa no es la experiencia del hombre contemporaneo:
ante aquellas palabras de la mistica de que la vida es una mala noche
en una mala posada, el hombre de nuestro tiempo, que cuenta en princi
pio con tener 70 afios de noches, le resulta muy diferente pasarlas en
una mala posada a pasarlas en un hotel de primera. Esta vida ha adqui
rido una entidad, una densidad que no tenia en otras épocas.

Pero no solamente se trata de una mayor duracidn, se trata de
una revalorizacidn de contenido. No cabe duda del acceso a la cultura
y al bienestar por parte todavia de minorias, pero de minorias mucho
mayores que las que tenian acceso a la cultura o al bienestar en la
edad media o en el renacimiento. Todo esto ha hecho que la vida resul
te mds interesante, mas rica de posibilidades, mds llena de contenido,
y por consiguiente preocupe al hombre contemporineo hasta el punto de
que, salvo raros temperamentos misticos, que son una excepcidn en el
conjunto de la humanidad, el problema religioso se plantea siempre a
través de este mundo, es decir, solamente se llega a la pregunta por
el trasmundo a través de la pregunta por el mundo; solamente partien-
do de la pregunta de qué es lo que tiene que hacer el hombre respecto
del mundo, se plantea la pregunta de cudl es la respuesta ltima en el
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trasmundo. Cualquier espiritualidad, cualquier enfoque religioso que
quiera olvidar esta realidad y quiera preocuparse exclusivamente del
trasmundo estd destinado a interesar solamente a una pequefia mino-
ria de creyentes. Es posible que esta sensibilidad cambie, es posible
que vengan épocas tan dificiles que el hombre no se interese ya por
el mundo presente; o el mundo presente esté manipulado por regimenes
autoritarios, y entonces busque en el cristianismo solamente la espe-
ranza del trasmundo.

Otro motivo de la conexidn entre cristianismo y cambio social
es que a través de ese progreso en la exégesis biblica comprendemos
mejor que la primera comunidad cristiana tuvo un caricter escatoldgi-
CcOo, y que en ella la esperanza del cambio total fue muy poderosa. Aun-
que no compartamos la interpretacidn de Puente Ojea y de otros sociflo
gos de linea marxista en cuanto al origen del cristianismo, sabemos -
que Jesilis, si no planted directamente una modificacidn de las estructu
ras econdmicas y politicas de su tiempo, porque ni habia un lenguaje
siquiera para expresar esas reivindicaciones en aquella &poca, ni ha-
bia fuerzas para respaldarlas, pero si planted una critica de una situa
cidn religiosa que tenia concomitancias con una situacidn de clase y -
una situacifn politica. No olvidemos que en la época en que Jesiis hace
una critica tan dura de la religidén de los sumos sacerdotes, de los sa
duceos y de los fariseos, el pueblo de Israel estaba gobernado por una
casta sacerdotal que se apoyaba precisamente en esta religidn ritual,
y el ocupante romano tenia en la alianza con los sumos sacerdotes el
apoyo més fuerte para mantener su presencia en el pueblo de Palestina.
Por consiguiente, cuando Jesiis hace una critica de esa religién ritual
en la que se fundamenta el poder de la clase sacerdotal, estd plantean
do en el fondo la critica de una situacidn social también. Del mismo -
modo que cuando afirma la igualdad del hombre ante el amor de Dios, o
cuando afirma que el hombre es libre respecto de Dios y que no se pue-
de forzar su voluntad, y se niega a pedir que baje el fuego del cielo,
o0 a utilizar la espada, Jeslls estd reconociendo la libertad y dignidad
del hombre, incluso ante la palabra de Dios, que puede rechazar. Y fi-
nalmente cuando insiste en la preocupacidén por los marginados de su --
época, por los pobres de Yavé en el sentido mAs amplio, que abarca a -
los pecadores piblicos, y a los miserables; cuando insiste en que el
juicio final, como dice en San Mateo, se fundamentard en el 'Venid, --
benditos de mi Padre, porque tuve hambre y me disteis de comer, y sed
y me disteis de beber, estaba desnudo y me vestisteis, y enfermo y pri
sionero y me visitasteis'... es evidente que Jesiis esti planteando la
semilla de una transformacidn social, que ni ‘en su tiempo ni qui-
z& en ningin tiempo, se podrid realizar plenamente, pero que estard ahi,
como una inquietud y un fermento permanente, para siempre ya dentro de
1a humanidad.

Somos conscientes, pues, de este aspecto social que tenia el -
mensaje de Jeslis, ya desde su origen; pero sobre todo somos conscien-
tes de que la exigencia del amor cristiano, tal como la plantea Jesis,
ha tenido en nuestra &poca una radical ampliacidn: hemos comprendido -
que, si es fundamental el remediar el hambre de un hombre concreto me-
diante la iimosna, no puede ser menos importante el transformar unas -
estructuras sociales de las cuales depende que miles o, tal vez, millo
nes de hombres no pasen hambre, ni sufran opresién. Por tanto, una vez
que la humanidad conoce los medios, los caminos y las férmulas para mo
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dificar su situacidn colectiva, el amor cristiano no puede tener sd
lo una dimensidn individual, sino que tiene también una dimensidn so
cial. La lectura del Evangelio desde este dngulo ha dado lugar a la
llamada teologia politica, tanto en Europa como en Latino-américa.

RESPETO A LA AUTONOMIA DE LO PROFANO

Pero, justamente con esta exigencia de un compromiso total en
la transformacidén del mundo, que nos parece a los cristianos de 1976 -
inherente a nuestra fe, creo que otra dimensidn, que no puede ser en
modo alguno olvidada ni preterida, es la exigencia de un respeto total
a la autonomia de lo profano. El desarrollo de las ciencias y de la téc
nica nos ha mostrado que el saber y el quehacer del hombre se distribu
yven en una serie de planos que son, en su propio dmbito, independientes
entre si: hay un plano de la ciencia, un plano de la politica, un plano
de la economia, un plano de la ética, un plano de la religidn... que tie
nen su propia consistencia y autonomia. Para plasmar brevemente la idea
que me hago de la relacidn entre tales planos, acudiré a un ejemplo. An-
te un enfermo son posibles consideraciones muy distintas: un médico se
planteard cual es el diagndstico y el tratamiento adecuado de la enfer-
medad que padece; tal planteamiento nada tiene que ver con que el médi-
co sea creyente o no creyente; el que el diagndstico sea acertado y el
tratamiento eficaz dependerd de la ciencia del que los establece, pero
para nada de la fe ni de la teologia. Puede llegar un bidlogo o fisid-
logo, y preguntarse por las raices y causas Gltimas orginicas de la en-
fermedad, hard andlisis cientificos sobre los origenes y consecuencias
bioquimicas de tal alteracidén de la salud; pero la respuesta que dé a -
sus problemas tampoco tienen absolutamente nada que ver con la teologia,
ni siquiera con la condicidn creyente o no creyente del bidlogo o fisid-
logo en cuestidn.

Vendrd también el sociflogo y se planteard cuidl es el problema
que a la sociedad le presenta la enfermedad, cémo reaccionan los hombres
ante ella, cuil seria el modo mis adecuado sociolégicamente de comportar
se ante la enfermedad, etc.: el estudio que hace el socidlogo de la en-
fermedad tampoco tiene absolutamente nada que ver con un planteamiento
religioso de la vida. Llagard un economista y podrd preguntarse cull es
el impacto que en la economia de un pals tiene la incidencia de las horas
que se pierden en el trabajo por enfermedad, y cudl es el coste social de
la enfermedad, y si el coste de una medicina socializada es mas llevadero
que el coste de una medicina privada: esa respuesta tampoco tiene nada -
que ver con un planteamiento religioso o no religioso de la enfermedad.

Pero también puede ocurrir que el mismo enfermo o alguien se -
plantee el problema de por qué sufre el hombre, de qué sentido tiene el
dolor, de cull es la actitud m3s profunda del hombre ante el sufrimiento,
y entonces si que estid llegando a campos que tienen que ver con lo reli-
gioso.

Nos encontramos, pues, con que el hombre de nuestro tiempo se
da cuenta de aquello que han dicho los grandes ted6logos de nuestra é&poca,
de que lo sagrado es la dimensidn mids profunda de lo profano. Es decir,
que cuando en cualquier realidad profana penetramos lo suficiente, cuan-
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do ahondamos hasta el fondo, cuando utilizamos la perforadora de nues
tra inteligencia, llegamos a un estrato en el que brota el misterio,
en que aparece lo sagrado, en que aparece lo religioso. Esa realidad
religiosa tiene sin duda repercusidn en la conducta &tica del hombre,
pero no tiene ninguna repercusidn en el ambito concreto de las cien-
cias particulares.

Vamos a plantearlo en otro terreno muy diferente, mucho mis -
conectado, por supuesto, con la ética, en el terreno de la politica.
Un politico tendrid que plantearse, evidentemente, una utopia, en el
sentido socioldgico de la palabra, es decir, una meta Ultima de sus -
esfuerzos; esta meta {iltima estarid determinada por su concepcidn de
la vida; por consiguiente, un elemento importante en esa concepcidn
de la vida ser3d su actitud cristiana o no cristiana o aceptadora de -
los valores cristianos, aunque a lo mejor no acepte los dogmas cris-
tianos. Tendrd repercusidn en el modo de plantearse la utopia. Pero
desde la utopia a la politica concreta hay que hacer un juicio de co-
yuntura, de posibilidad y de oportunidad. ;Cuidl es el paso concreto -
que, en esta coyuntura determinada y en estas circunstancias en que
se encuentra tal o cual pais, se puede dar en direccidn a esa utopia?
Y esa determinacidn del paso que se puede dar, del paso posible, del
que no va a provocar una reaccidn contraria de tal dimensidn que va a
anular o incluso hacer retroceder en la marcha politica de ese pais,
eso ya es un juicio que cada hombre debe tomar bajo su responsabili-
dad, y de acuerdo con los. conocimientos profanos que se tengan de esa
realidad: de ningin modo puede obtenerlo en el Evangelio. No se puede
gobernar con el Evangelio. Naturalmente que el tener, repito, una vi-
s§idén cristiana de la vida tendrd influencia en el planteamiento #lti-
mo de la marcha politica, de la evolucidn politica de alguien en un -
determinado pais, o en un determinado momento de la historia. Pero de
eso al juicio ya practico de cuil ha de ser la accidn politica a em-
prender en ese momento determinado, hay una gran distancia, que tiene
que ser llenada con saberes profanos absolutamente autdnomos, e inde-
pendientes del planteamiento ltimo cristiano y creyente.

BUSQUEDA DE UN NUEVO SENTIDO DEL MISTERIO

Finalmente, una quinta dimensién que, crec yo, est3 brotando,
alboreando en nuestro tiempo, es la recuperacidon del sentido del mis-
terio. Hemos pasado unos afos, bastantes, los afios del gran desarrollo
cientifico técnico de finales del siglo pasado y comienzos de &ste, en
que el misterio parecia eliminado del mundo, parecia que la ciencia -
podria algun dia resolver todos los interrogantes. Pero resulta que -
esa ciencia, por su propia evolucidn, nos ha llevado a una visidn, a
una concepcidn deshumanizada del cosmos. Por todas partes nos encontra
mos con el problema de la deshumanizacidn, nos encontramos con que el
universo no es reductible a categorias humanas. Llega Copérnico y Gali
leo y nos dicen que en lugar de estar, como creian los antiguos, en el
centro del cosmos, estamos en un rinconcito, en un pequenio suburbio --
que apenas tiene importancia. Y viene Darwin y nos dice que no estamos
planeados asi, ex profeso, en nuestra dimensidén fisica, sino que proce
demos de una larguisima cadena de evolucidén animal. Y llega el hombre
a la luna y se encuentra que la luna es un pedrusco que no sirve para
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nada y no significa nada, pero que lleva millones de anos girando en
torno a la tierra. Para algunos la llegada del hombre a la luna supu
so una secularizacidn de la astronomia y una pérdida del sentido del
misterio... A mi me ocurrid lo contrario, a mi me parece mucho mas
aterrador y mds misterioso que esa roca completamente indGtil, que -
no sabemos para que sirve, lleve miles de millones de afios girando -
en torno a la tierra, que un mundo que tuviera unos seres inteligen-
tes que nos estuvieran examinando, y con el cual tuviéramos determi-
nadas conexiones y determinados contactos. El universo entero como -
algo que no es reductible a categorias humanas, en el fondo nos abre
la puerta del misterio. Porque en el fondo, ;qué significa decir que
el cosmos no es reductible a categorias humanas, sino decir que es -
misterioso?

Cuando los cientificos nos hablan de la indeterminacidn, de
las particulas elementales; o Monot nos dice que en el fondo de todo
el proceso de la vida esta el azar, ;qué nos estin diciendo sino que
el transfondo @iltimo de la realidad no es reductible a categorias -
cognoscitivas ni mucho menos volitivas, afectivas, del hombre? Esa -
visidon del mundo como incomprensible para el hombre, como inhumano -
en el fondo puede ser el pdrtico de la recuperacidén de un sentido del
misterio, de un sentido de lo impenetrable, de un sentido de lo incom
prensible, que esfd subyaciendo a toda la realidad que habiamos visto
demasiado antropocéntrica, demasiado antropomérfica.

CONCLUSION

Estas serian, pues, en una muy ripida, imperfecta exposicidn,
las dimensiones bisicas de una identidad cristiana; personalmente, yo
me siento identificado con aquellos creyentes que experimentan estaa
cinco grandes dimensiones en su fe: un deseo de encontrar lo esencial
del cristianismo como base fundamental desde la que juzgar todos los
afiadidos posteriores; una actitud de libertad para leer el Evangelio
desde la propia perspectiva de nuestra época y de nuestra personali-
dad; un compromiso en la transformacidn del mundo; un respeto enorme
a la autonomia de lo profano; y un sentido creciente ante el misterio
del universo que escapa a cualquier categoria antropomdrfica.

Resumiendo todo lo dicho, y para no escurrir el bulto en 1la
formulacidn de lo que para mi es la identidad cristiana de un hombre
de 1976, yo lo expresaria asi: Para mi ser cristiano consiste en te-
ner la esperanza de que el misterio que subyace a lo profano, sin con
dicionarlo, pero que estad ahi en el trasfondo, es un misterio de mise
ricordia, de misericordia para el hombre; y no un misterio de vacio o
de hostilidad; a condicidn de que nosotros, los hombres, a imitacidn
de Jeslis, seamos misericordiosos con nuestros hermanos, y eso no sdlo
en el plano de las relaciones individuales, sino también en el plano
de las estructuras colectivas.

* % k k %k % % %
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.MESA REDONDA

SOBRE:

"EL ABORTO0" (12 Parte)

PONENTES: D? M2 Teresa SORDO DE CARRILLO, Doctora especialista
en Genética, de 1la Clinica de la Concepcidn.

D? Rosina SANTAOLALLA DE BERNAL, madre de Familia.
P. Marciano VIDAL, Redentorista.

D. Luis BENEYTEZ MERINO, Fiscal y Profesor de Derecho
Penal en el Colegio Universitario San Pablo-C.E.U.

MODERADOR: D. Rafael ALCALA SANTAELLA, Catedridtico de Medicina
de la Universidad Complutense.

Fecha: 28-Abril-1.977
FHERABHRARHS

Hemos dividido la mesa en cinco puntos con el fin de discu-
tir entre todos sobre ellos.

1. Definicidn y concepto.
2. Posibles causas justificativas.

3. Supuesto que no hay ninguna causa justificativa del abor
to, sino que el embarazo sea normal: ;Cull es la actitud
ante el aborto?

4. Consecuencias que puede tener el aborto, prescindiendo -
de su legitimidad o ilegitimidad, de su moralidad o inmo
ralidad.

5. Manera de evitar el llegar a esa situacidn.

En cada uno de estos cinco puntos recabaremos la opinién de:
el médico, la madre de familia, el jurista y el moralista; y, por

consiguiente, vamos a comenzar definiendo qué se entiende hoy por
aborto.
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D#.M*.TERESA SORDO DE CARRILLO

MODERADOR

D? ROSINA

El aborto estd definido como la terminacidn del embarazo an
tes de que el feto alcance viabilidad independiente por si mismo
y esto suele ocurrir, aproximadamente, antes de las 24 semanas de
la gestacidn. Esta es en términos médicos la definicidn de aborto.

Muy bien. O sea, que una interrupcidén de un feto vivo antes
de la vigésimocuarta semana, se entiende en medicina como aborto.
{Qué se entiende en la familia como un aborto?

SANTAOLALLA

MODERADOR

Un aborto, salvo en los casos de necesidad terapéutica, para
mi, como madre de familia y aunque juridicamente no esté& conside-
rado como tal, es el asesinato de un ser indefenso.

Ya que asi lo ha aludido, a ver si nos dice el jurista qué -
entiende &l por aborto.

D, LUIS BENEYTEZ

Al tratar de precisar el concepto del aborto, creo que es ne-—
cesario determinar antes algo que es muy importante porque, en cier
to modo, es previo a la determinacidn del concepto. En nuestro Co~
digo Penal tenemos, efectivamente, castigado el aborto en determina
das condiciones, pero el Cddigo Penal no define el aborto. Es nece-
sario entonces llegar a un concepto de &l extralegal. Cuando un cd-
digo no define un término que estd utilizando, en realidad se estd
remitiendo al concepto usual en un determinado circulo social, en
un determinado momento histdrico de esa realidad y para determinar
la previamente hay que situar y determinar cudl es el bien juridi-
co protegido porque, en definitiva, el C8digo Penal no es mis que
un catdlogo de formas de proteccidn de una serie de bienes que tie-
nen una especial importancia en la sociedad. Se castigan, se repri-
men unos determinados hechos que atacan a esos bienes porque se con
sidera que el ataque a esos bienes es absolutamente intolerable y -
se usa para reprimir esos hechos que atacan a esos bienes fundamen-
tales de la comunidad el medio mi#s grave de que dispone el derecho:
la imposicidn de una pena, que en el catdlogo de nuestro Cédigo las
tenemos de muchas clases: desde la privacidn de la misma vida, la -
privacidon de la libertad, ... es decir, la privacidn siempre de --
unos derechos muy importantes de la persona.

Entonces, ;cudl es el bien que se protege cuando se estd casti
gando el aborto?. Si nos asomamos a nuestro Cédigo, inmediatamente
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vemos que el aborto estd situado entre los delitos contra personas.
Ahi estid también situado el parricidio, el asesinato, el homicidio,
el infanticidio y el aborto. Eso quiere decir que se estd situando
sistemidticamente el aborto entre aquellos actos que atacan a la vi-
da.

Es muy importante precisar esto, porque no ocurre asi en todos
los sistemas juridicos. En cada sistema juridico esta concepcidn --
responde a las concepciones filosdficas y politicas dominantes en -
cada momento, y se puede pensar que se puede reprimir el aborto no -
porque se considere que el ataque a esta vida incipiente sea ya un
delito, sino porque haya un interés demografico del Estado, un inte
rés en que la poblacidn aumente. No es &ste afortunadamente nues-
tro caso, no tenemos en nuestro Cdigo una concepcidn tan materialis
ta. E1 aborto se sitila en nuestro Derecho en el conjunto de delitos
que tienden a proteger la vida como tal.

MODERADOR

No nos queda ya mds que recabar la definicidn que nuestro mora-
lista nos puede dar sobre el aborto.

P. MARCIANOC VIDAL

Para el moralista la realidad del aborto es la misma que la rea
lidad bioldgica. Sin embargo afade, y es lo especifico de la defini-
cidén moral, la referencia a las instancias &ticas o morales, que son,
sobre todo, dos: una instancia subjetiva, que es la conciencia, la -
responsabilidad personal, y {inicamente se considerard aborto desde -
el punto de vista moral cuando haga referencia a una responsabilidad
y a una conciencia ética; y, en segundo lugar, cuando hace referen-
cia a una axiologia, a un esquema de valores. Para el moralista se -
considera aborto esa realidad bioldgica referida a estas dos instan-
cias. Con relacién a esta segunda instancia quisiera hacer la anota-
cidn de que hay un problema bdsico y de fondo para el moralista: que
se hace relacidn al valor de vida humana. Y al hacer relacidn al va-
lor de vida humana se estd manejando un concepto axioldgico, no un -
concepto estrictamente bioldgico; un concepto bioldgico si de fondo,
pero axioldgico.

Al manejar este concepto axioldgico de vida humana entra o se
suscita la pregunta: ;cudndo y cdmo podemos considerar la vida in-
trauterina vida humana o vida personal? Cuestidn que se podrd ir de-
batiendo a lo largo de esta mesa redonda.

MODERADOR

Es decir, tenemos cuatro definiciones del aborto. El aborto se-
ria, sucesiva o concomitantemente: una interrupcidn anormal y provo-
cada de un ciclo bioldgico que habitualmente discurriria de otra ma-
nera; seria un asesinato; seria un ataque a un bien de la comunidad;
o seria una interrupcidn de un ciclo bioldgico con dos instancias, -
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un condicionante &tico y un condicionante axioldgico.

Bueno, ya sabemos lo que es el aborto. Hay muchos problemas y
los ponente no hemos podido anotarlos todos en el esquema que hemos
dicho al principio; vamos a tratar de decir algunas pistas, algunos
puntos, y luego al final quizids salgan algunos otros que no hayan -
sido tratados. Y el primer punto sobre el que me gustaria recabar -
la atencidn de los componentes de la mesa, es el de aquellos casos
en los cuales cabria alguna cierta justificacidn, como puede ser el
caso de una malformacidn segura congénita del feto, el caso de un -
conflicto vital de madre e hijo y algunos otros casos mis. Vamos a
recabar la opinidén de la doctora M2 Teresa, a ver qué piensa ella -
de estos justificantes médicos que pudieran surgir.

D® M® TERESA SORDO

Voy a hacer una serie de premisas que me imagino serin muy 4ti
les por cuanto que voy a hablar en términos genéticos y debo hacer
una explicacidn de ellos.

Sabemos que entre el 25 y el 35% de todos los abortos reconoci
bles, principalmente entre los que ocurren en el primer trimestre -
del embarazo, son causados por una anomalia cromosémica. En lineas -
generales, se ha estudiado y se sabe que alrededor del 20% de todos
los embarazos termina de manera esponti@nea en un aborto reconocible.
Teniendo en cuenta estas premisas es facil concluir que aproximada-
mente el 6% de todas las gestaciones termina espontineamente en un
aborto por culpa de una anomalia cromosdémica. Es decir, la cromoso-
mopatia crea un desequilibrio gen&tico que en multitud de casos con
duce al aborto. En otros muchos casos no, y no sabemos muy bien por
qué aunque el desequilibrio existe de hecho. En esos casos en que no
ha habido aborto espontfneo a pesar de una cromosomopatia tenemos un
embarazo que llega a término con el nacimiento de un nifio polimalfor
mado, retrasado mental, etc, etc.

MODERADOR

M2 Teresa, perddn, yo preguntaria: una cromosomopatia, es una
alteracién de los cromosomas y supuesto que estamos hablando de emba
razo y de c€lulas muy pequefias, ;el estudio del cromosoma es lo mis
importante que hay en los primeros momentos del embarazo? ;es lo iini
co que se puede estudiar?

D® M® TERESA SORDO

S1 y no. Se pueden estudiar multitud de aspectos para diagnosti
car prenatalmente si un nifio va a ser normal o no, ocurre que hay en
fermedades pronosticables prenatalmente, enfermedades bioquimicas, -
cromosdmicas, etc., y yo me voy a centrar en las cromosdmicas.

En estos nifios que nacen con una cromosomopatia (que en defini-
tiva es una anomalia de los cromosomas, bien de niimero o de estructu-
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ra), puede haber una cromosomopatia porque haya un cromosoma de mis
o0 de menos o por una anomalia estructural de los cromosomas.

Pues bien, estas cromosomopatias pueden aparecer ex-novo en el
feto, mejor dicho en el cigoto, por una anomalia en la divisidn de
la c&lula germinal, en la meiosis, o bien pueden estar latentes en
forma balanceada, que se dice en genética, en uno de ambos progeni-
tores. Cualquier sujeto normal, y digo normal a cualquiera que ande
por el mundo sin preocupaciones de enfermedades, puede ser un porta
dor en balance de una cromosomopatia. Estas personas pasan toda su
vida sin enterarse de que llevan una anomalia consigo y solamente -
en el momento de la procreacidn se le presentan problemas. Es enton
ces cuando acuden a la consulta, a veces a la consulta glnecologlca.
En el caso de gente con mds preparacidn, de gente mds instruida y -
con mds inter@s por saber, vienen directamente al genetista. General
mente, bien porque tienen abortos de repeticiénm, bien porque no tie-
nen hijos o porque han tenido unoc o mds hijos polimalformados. Enton
ces el estudio del genetista en estos momentos se centra fundamental
mente en dos aspectos: el estudio genaaldgico de ambos miembros de -
la pareja y en el estudio cromosémico.

Si una de las dos personas de la pareja humana es portadora en
balance, las posibilidades tedricas de descendencia de esa pareja, -
es lo que el genetista debe advertirle, el consejo genético y des-
pués el diagndstico prenatal De aqui que una madre o un padre porta
dor de una anomalia cromosdmica (llamadas a veces familias de alto -
riesgo, por el riesgo grande que llevan consigo de tener hijos mal-
formados) a veces y sobre todo cuando han tenido ya un hijo polimal-
formado, decidan libremente frenar sus posibilidades de engendrar hi
jos por miedo a mi3s polifalformados, naturalmente. Otras veces, en
el caso de un gran deseo de descendencia, siguen adelante ayudados -
un poco por los médicos genetistas en cuanto al consejo genético o,
lo que es mis importante, sabiendo las posibilidades tedricas de hi-
jos sanos y por un diagndstico prenatal.

El diagndstico prenatal que se puede hacer de muchas enfermeda-
des -yo me voy a centrar en las cromos8micas- se hace en la pareja
humana con posibilidades de hijos polimalformados.

El diagnfstico prenatal es sencillo y consiste {nicamente en la
puncidén de liquido amnidtico de la embarazada entre la 14 y 16 sema-
nas de gestacidén. Con &l hacemos un cultivo de c&lulas de descama-
cidn del feto que existen en ese liquido amnidtico y mediante este -
método saber los cromosomas, es decir el cariotipo del nuevo ser; po
demos decir a los padres en ese momento si van a tenmer un hijo con -
el sindrome de Down o mongdlico, un sindrome de Patau o trisomia 13;
en fin, multitud de anomalias cromosdmicas que todas o la mayoria de
ellas cursan con un cuadro muy florido de malformaciones serias y ca
si siempre con un retraso mental severo. Por tanto, contestando a la
pregunta, yo diria que ante un diagndstico prenatal de este tipo, ~
creo que la palabra "justificado" que td has empleado antes estd mis
que justificada para pensar que puede haber un aborto.

MODERADOR
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bien por una cromosomopatia -como tan estupendamente nos ha expli-
cado la doctora M2 Teresa Sordo-, bien por determinaciones encimati
cas, o bien porque se ha determinado en el liquido amnidtico la al-
fafetoptoyrina (que sabemos hoy en dia que es especifica de que va
a haber ahi una anomalia cualquiera que sea), nosotros sabemos que
ese futuro ser que va a nacer, va a nacer deforme. Esto est3 ahi-y
es un hecho que no podemos evitarlo.

(Qué piensa la madre de familia sobre estos casos?

D?. ROSINA SANTAOLALLA

Yo, francamente, después de lo que ha dicho la doctora tengo hu
mildemente que expresar mis dudas porque estos son casos excepciona
les y dolorosos que deben quedar a la conciencia y a los sentimien-
tos personales de cada uno. Evidentemente, tener un hijo malformado
sabiéndolo de antemano es algo muy penoso y es una cruz que una per
sona va a llevar toda su vida, pero yo sé de casos de nifios mongdli
cos que son muy queridos por sus padres y por supuesto no los elimi
narian por nada, que llegan incluso a defenderse en la vida y a ser
personas.

Cuando se tiene por ejemplo en casa un animal, un perrito, al -
que se quiere y al que se cuida, si se tiene un hijo malformado creo
que también es una posibilidad que se puede afrontar.

MODERADOR

Queda un caso que no hemos tratado, como es el del conflicto en
tre madre e hijo, conflicto de vitalidad madre-hijo, aunque hay po-
cos casos hoy en dia que una madre ponga en peligro su vida por un -
embarazo. Al menos tedricamente es posible. Vamos a preguntar a M2 -
Teresa.

D M? TERESA SORDO

Quizd en un caso de cardiopatia operada el peligro de vida de -
la madre es serio.

MODERADOR

iQué piensa el jurista de estas tres posibilidades?

D+ LUIS BENEYTEZ

Yo voy a pedir en primer lugar un poquito de paciencia al mode-
rador y al piblico porque considero que este punto es justamente el
mds importante desde el punto de vista juridico en materia de aborto,
es decir, el problema de la posible concurrencia de causas de justifi
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cacidn que priven por tanto de la resprochabilidad al aborto y que
lo convierten en un caso licito. En este sentido, el panorama que
se nos presenta desde el punto de vista del Derecho Penal es mis -
amplio aun que el que se ha aludido aqui, en parte porque hay una
serie de sistemas juridicos donde juegan unas causas de justifica-
cidn que no estdn expresamente reconocidas en nuestro derecho. Va-
mos a ver si con la mayor concisidn podemos hacer un esquema de --
cudles son estos casos.

Yo distinguiria en primer lugar el aborto terapéutico, es de-
cir, el aborto que estd indicado porque peligra la vida de la ma-
dre. Ademas tendriamos el aborto eugénico que es el que se ha plan
teado antes por la doctora Sordo, es decir, el peligro del hijo --
anormal, el hijo con malformaciones. Pero también quiero considerar
otros dos casos mas: el aborto por motivos &ticos, es decir, el ca-
so en que hay un embarazo que es consecuencia de una violacidn, de
un estupro, etc.,de un acto ilicito. Y, finalmente, el aborto por -
motivos socio-econdmicos, el aborto debido a la situacidn econdmica
de los padres. Vamos a ver brevemente:

El aborto terapéutico, es aquel que estd indicado exclusivamen
te porque hay un peligro para la vida de la madre. Este supuesto no
estd previsto de una manera expresa en nuestro cddigo penal; es de~-
cir, en el régimen legal del aborto no hay ninguna excepcidén a que
esta accidn sea delito por el hecho de que el parto vaya a poner en
peligro la vida de la madre. Sin embargo, también es cierto que te-
nemos una circunstancia establecida con caridcter general, que es el
estado de necesidad. El estado de necesidad se plantea en una situa=-
cidn de conflicto entre dos bienes juridicos que no pueden prevale-
cer conjuntamente y que es necesario de todo punto sacrificar el uno
al otro. Esta es la situacidn planteada en este caso. Entran en con-
flicto: vida naciente, vida del hijo; vida todavia no independiente
frente a la vida independiente de la madre. Esta situacidn de conflic
to entra de lleno -cuando se dan todos los requisitos precisos- en
el estado de necesidad. De modo que, desde el punto de vista juridi-
co, si ocurre esta colisidn de intereses, es indudable que el aborto
provocado en esas circunstancias tendria una causa de exclusidn de -
la antijuricidad, es decir, se convertiria en un acto licito como --
consecuencia de la aplicacidn del estado de necesidad.

Aparentemente se da aqui una contradiccidn porque sabemos que -
la Iglesia repudia absolutamente todas las formas de aborto, incluso
ésta que desde el punto de vista juridico se considera justificada.
¢Hay entonces una contradiccidn entre la legislacidn penal y las nor
mas de la Iglesia? Entiendan que no se da ninguna contradiccidn en -
absoluto; lo que ocurre es que desde el punto de vista del derecho -
penal que, como decimos, estd protegiendo exclusivamente los ataques
m3s intolerables contra los bienes juridicos esenciales, el legisla-
dor ha considerado que es suficiente que exista este conflicto de --
bienes para justificar en este caso el sacrificio de esa vida. Eso -
no quiere decir que desde el punto de vista de la creencia religiosa,
desde el punto de vista de las normas de la Iglesia no se nos exija
una altura moral mucho mayor, porque justamente el derecho penal se
mueve dentro de un minimun moral y la norma espiritual, la norma re-
ligiosa estd exigiendo de nosotros una conducta tal vez herdica en
ese caso y puede exigirla, es decir, se estd moviendo en realidad en
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un plano absolutamente distinto y no existe contradiccidn. Es una
exigencia que va mds alld de la exigencia puramente humana, de la
ley puramente civil; en este caso, del Cddigo Penal.

En segundo lugar, tendriamos el aborto eugénico. En este ca-
so, la {inica posibilidad de exculpacién nos vendria tambié&n dada
por el estado de necesidad. No obstante la doctrina, no conozco --
ninglin caso de la jurisprudencia que se haya pronunciado sobre un
supuesto de aborto en esta categoria, es decir, en un supuesto de
aborto en que se destruye el feto porque hay un peligro de que &s-
te constituya una personalidad anormal en cualquiera de sus aspec-
tos; pero desde el punto de vista doctrinal se plantearia el proble
ma si también en este caso cabe la aplicacif6n del estado de necesi
dad. Se excluye por autores muy importantes el estado de necesidad
en este supuesto por razdn aparentemente muy sencilla, ya que en es
te caso se dice: no existe una certeza absoluta de que después del
nacimiento una persona va a tener esas malformaciones, de que el -
nuevo ser va a ser anormal. Entonces tendriamos un bien que es pro-
blemidtico, una situacidn problemitica, frente a una situacién que -
es absolutamente cierta porque la muerte del feto es efectivamente
el sacrificio cierto de un bien juridico y se haria en vista de la
obtencidon de un bien que es absolutamente problemdtico. Ante esta -
distinta posicidén en cuanto a la certeza de la existencia de los —-
dos bienes juridicos, se excluye en este caso el estado de necesi-
dad.

Tal vez se podria dar un paso posterior y llegar incluso a ex-
cluir en este supuesto el estado de necesidad porque los bienes que
estian en conflicto son dificilisimos de comparar, ya que en defini-
tiva cuando se estd aplicando el estado de necesidad se estd hacien-
do una estimativa de dos bienes en conflicto y muchas veces es difi-
cilisimo valorar de alguna manera estos dos bienes, estimarlos de —-—
una manera justa. Sin embargo, el criterio que se suele seguir desde
el punto de vista juridico es ver las consecuencias penales que se -
producen, es decir, la cuantia de la pena cuando se lesiona un bien
y otro. (Cudl es la cuantia de la pena cuando se lesiona la vida? --
pues la m3s grave que hay en el C6édigo. (Cudl es la pena que se impo
ne en cambio cuando se realiza una accidn que desemboca, como por -~-
ejemplo ocurre en las lesiones del Cédigo Penal mids graves, es decir,
aquellas que determinan la imbecilidad o la impotencia o la ceguera,
que es el defecto mds grave que se puede causar lesionando a una per
sona? Se castiga con una pena menor.

Asi, si tuviésemos en cuenta esta tabla de valores podriamos -
llegar a la exclusidn en este caso del estado de necesidad porque --
los dos valores, en la valoracidén que ha hecho el legislador del Co-
digo Penal, estidn sancionados con penas distintas, es decir, estdn -
estimados de manera distinta y se da una estimacidn mayor a la vida
que a estas otras: que a la vida tarada con defectos como ocurriria
en este caso de las lesiones. De modo que en este caso excluimos la
posibilidad de aplicacidn del estado de necesidad para justificar el
hecho.

Después tendriamos el aborto por motivos éticos. Este supuesto
en que también tendrIamos que jugar con la misma situacidn del esta-
do de necesidad para excluir la culpabilidad. Me parece que es abso-
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lutamente mis claro; es decir, cuando el embarazo ha sido el pro-
ducto de una violacidn, estupro, etc., ;Cudles son los dos bienes
que estdn en conflicto? De una parte, la vida de un ser que va a
nacer. De otra parte, el honor de una persona. El sufrimiento que
puede suponer para ella estar recordando toda la vida, ante la pre
sencia del hijo, aquel hecho en que fue vejada. Me parece que es in
dudable en este caso que el valor vida esti por encima de estos —-—
otros sentimientos y, por tanto, tampoco en este caso se podria jus
tificar por el estado de necesidad, si bien hay ordenamientos juri-
dicos en que expresamente estos supuestos quedan exculpados; lo que
si cabria en nuestro Derecho, en estas situaciones limite, es que -
si se produce el embarazo se produjera con una alteracidn psiquica
muy grave que por lo menos pudiera considerarse como una atenuante
muy importante a la hora de determinar la pena.

Finalmente, el caso mis claro seria el aborto por motivos so-
cio-econdmicos, cuando la mujer quiere deshacerse del futuro hijo
sencillamente porque ve que va a tener dificultades en la vida, por
que tiene dificultades econdémicas, de ubicacidn o de vivienda, o de
cualquier incole. En este caso también es indudable que no se puede
dar nunca la aplicacidn del estado de necesidad y por tanto no puede
quedar nunca exculpado.

MODERADOR

Muy bien, muchas gracias. Creo que ha quedado suficientemente
claro desde el punto de vista del derecho positivo actual -no sabe
mos el futuro- 1lo que estd bien y lo que estd mal a la luz del le-
gislador. Pero naturalmente aqui nos hemos encontrado con tres pun-
tos de vista contrapuestos un poco. El punto de vista bioldgico, el
punto de vista de atencidn a la personalidad y el punto de vista ju
ridico positivo. Quedaria totalmente incompleto el punto de vista -
de conjunto si no le preguntiramos a D. Marciano que es lo que opi-
na €l desde el punto de vista moral de todos estos ca#®s tan distin
tos; porque; evidentemente,un aborto sociocecondmico no es igual que
un aborto terapéutico en el cual hay un conflicto real y vital en -
que hay que tomar una decisidn: madre e hijo.

P, MARCIANO VIDAL

Fl problema y el interrogante basico para la moral actual son
las situaciones conflictivas en el tema del aborto. Creo que antes
de abordar las situaciones conflictivas concretas es necesario colo
car dos premisas: una premlsa de caricter metodoldgico y otra premi
sa de coherencia global &tica.

La premisa metodolSgica es preguntarnos con qué categoria moral
juzgamos estos casos del aborto. Tenemos una metodologia clédsica -
-de los {iltimos siglos- aceptada por la doctrina catdlica de la Igle
sia respecto al aborto que se sirve de una sabiduria moral de corte
un poco fisicista, casuistico, distinguiendo una omisidn, un acto di
recto y un acto indirecto. Todo acto directo es imnmoral para la &ti-
ca catdlica, mientras que el aborto indirecto seria justificable des
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de un punto de vista moral. Esta es la metodologia de la doctrina
catS8lica de la moral mids o menos tradicional. Sin embargo, frente
a esta metodologia o ante esta metodologia,surgen muchos interro-
gantes hoy y mis bien, por lo que yo s&,los moralistas son contra-
rios a esta metodologia de distinguir un aborto directo y otro abor
to indirecto, porque son distinciones en la cabeza, en la razdn y
no distinciones reales, donde nos tenemos que mover las personas y
donde se tiene que mover la moral; de ahil que frente a esa metodolo
gia sefialan otra como mds vidlida y es la metodologia del conflicto
de valores; una metodologia que ha sido siempre utilizada por la -
doctrina moral pero que dltimamente ha salido sobre todo por parte
de algunas Conferencias Episcopales cono ocasidén de la Humanae Vi-
tae, -francesa- tratando de plantear estas situaciones como situa
ciones de conflictos de valores. Con esta metodologia quisiera yo
abordar estos problemas, dejando la metodologia clasica del volunta
rio directo y el voluntario indirecto.
Otra segunda anotacidn: la coherencia. Creo que para juzgar un
problema moral no hay que hacerlo aisladamente, sino que hay que -
juzgarlo en la totalidad de lo humano, porque todos los problemas -
éticos inciden en un punto esencial, en un valor nuclear que es lo
humano, el valor de la persona, el valor de lo humano. En este senti
do, yo creo que para juzgar correctamente el aborto desde un punto
de vista €tico, hay que ser muy coherente y tener una coherencia &éti
ca. Yo me voy a colocar en la coherencia del valor de lo humano, el
valor de la vida y colocdndome en esa coherencia &tica, creo que hay
que defender a toda costa el valor de la vida humana: sea vida naci-
da o sea vida todavia sin nacer. Esta es la coherencia, porque si —-
ciertas orientaciones @ticas -a las cuales me adhiero- se procla-
man contrarias a la pena de muerte, se proclaman contrarias a unas
legitimaciones de guerras justas o de todo lo que sea lesivo para la
vida humana, por la misma coherencia hay que proclamarse contrarios
a todo lo que sea atentar contra la vida humana; creo, por lo tanto,
que hay que tener una coherencia y por &sto ha habido moralistas y
hombres de la calle que han advertido en la doctrina confesional, con
cretamente de la Iglesia Catdlica, cierta incoherencia en cuanto que
ha defendido a toda costa la immoralidad del aborto y sin embargo ha
tolerado o no ha defendido con la misma fuerza la inmoralidad de aten
tar contra la vida ya nacida. En este sentido tendria mas valor -el
mismo valor, pero habria que defender primero- -la vida nacida y, co-
herentemente, después la vida todavia por nacer. Con estas dos premi-
sas los moralistas abordan las situaciones conflictivas, y también pa
ra los moralistas, prescindiendo de ese sentido cientifico que utili-
zan Vds., de una manera sencilla se proponen cuatro situaciones con-
flictivas como las que se han seifialado antes: el aborto terapeiitico,
el aborto eugénico, el aborto &tico y el aborto socio-econdmico.

Ante esas situaciones, la valoracidn de la &tica confesional ca
tdlica -no hace falta que la recuerde- es declarar inmoral todo --
aborto de caracter directo y Gnicamente permitir -es decir, justifi
car como moral- el aborto indirecto. Yo,como he abandonado esa meto
dologia, tengo que ponderar estas situaciones conflictivas con la me
todologia del conflicto de valores. Yendo por cada una de las situa
ciones conflictivas, creo que es ficil hacer una valoracidn del abor
to socio-econdmico y ahi decir abiertamente que no parece de ninguna
manera justificable -yo no justificaria nunca- un aborto como ins-
trumento de control de natalidad. Es absolutametite injustificable, ~
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inmoral todo aborto socio-econdmico o como método de control de la
natalidad.

También es totalmente ficil declarar inmoral el aborto seudo
moral o el aborto &tico porque nos colocariamos en una valoracidn,
eligiendo el valor de ese bien de de la fama de la madre soltera u
otro valor concomitante frente al valor de la vida. Y en el fondo -
de esa aceptacidn del aborto &tico arrastrariamos una moral farisai
ca, una moral que mds bien llevaria contravalores que valores,y creo
yo que por esa coherencia de que antes hablaba es necesario descar-
tar a toda costa -yo al menos asi lo descarto- el aborto seudo-mo-
ral o el aborto &tico. Seria inmoral en todos los casos.

La tercera situacidn conflictiva ya no es del todo clara: El -
aborto médico o terapéutico. La doctrina de la Iglesiay ademis esto
llama la atencién o al menos a mi me ha llamado la atencidneen expli
citacidon de la Sagrada Congregacidén de la doctrina de la Fe, en ex-
plicitacidn, que sepa yo, de todas las Conferencias Episcopales que
se han pronunciado en abundancia y casi en totalidad en el mundo en-
tero en la catolicidad, se declaran contrarias al aborto de tipo mé-
dico terap@utico al menos tedricamente, porque los casos son muy ra-
ros. Pero tedricamente planteado el problema, lo declaran inmoral --
desde una perspectiva catdlica y arrastrando la metodologia tradicio
nal del aborto directo o indirecto. Aqui en este tema siempre ha -—-
existido un timbre de gloria por parte de los catdlicos frente a las
confesiones de la Reforma, confesiones protestantes. Los protestan-
tes -algunas confesiones- han admitido como moral el aborto médico,
el aborto terapéutico, mientras que la confesifn cat8lica ha tenido -
como un timbre de gloria el defender la ilicitud de ese aborto.

Sin embargo y con todo respeto, yo presento la opinidn de mora-
listas ortodoxos catdlicos,y me parecen muy respetables,que opinan
que se puede pensar, se puede admitir -yo también admitirfa aqui-
un auténtico conflicto de valores que, moralmente respetando el pare
cer de la Iglesia, de la doctrina social deje también libertad de --
pensamiento moral. Desde un punto de vista teSrico yo no veo razén -
para no justificar el aborto terapéutico y médico llevado de un con-
flicto de valores. Sin embargo también se puede pensar que esa situa
cidn deba ser asumida con una responsabilidad ética por parte de un
catblico y puede llegar a situaciones de una &tica mis allid de lo —-
que ordinariamente se puede pedir a una moral humanista, y hasta se
puede pensar como parece ser que se dé dentro de la administracidn o
estructura de la Iglesia que se pueda canonizar a una mujer que ha -
padecido esta situacidn. Creo que he matizado desde estos dos puntos
de vista el aborto terap@utico y el aborto médico.

Queda, dentro de esta situacidén conflictiva, la auténtica cruz
del moralista hoy: es el problema o la situacidn conflictiva del --
aborto eugénico, que pone en situacidén muy diffcil a la conciencia -
moral y a la reflexidn teoldgica. La doctrina oficial -como es
obvio- de la Iglesia es declarar inmoral el aborto de tipo eugénico.
Sin embargo, hay tambi&n orientaciones en las cuales se matiza un po
co esta doctrina oficial de la Iglesia y -para no cansarles- mi —-
punto de vista, cincidente con el de otros, es: en principio, creer
y pensar y decir que el aborto eugénico en principio es injustifica-
ble porque se trata de una vida humana y dejamos en interrogante "la
vida humana'. Pensemos que sea vida humana y, si es vida humana, tie
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ne toda la capacidad axiolégica para respetarla y para hacer que se
desarrolle en las posibilidades que tenga; luego me parece, en prin
cipio, inmoral, el aborto de tipo eugénico. Sin embargo, creo que -
se puede admitir que otros grupos y otras personas puedan pensar que
ese aborto eugénico sea coherente, o sea, moral., Se puede pensar y
admitir en una &tica pluralista y de cara a un ordenamiento juridi-
co de tipo positivo que ciertos grupos, ciertas personas, consideran
esa situacidn como situacidn de conflicto de valores en que debe pre
valecer el no traer a un hijo subnormal y mias bien desentenderse del
feto. Creo que se puede pensar. Mas alin, creo que la moral tiene que
asumir esto que resulta un poco dificil explicar pero que en la rea-
lidad asi acaece; debe asumir la moral esa sobrecarga afectiva o de
situaciones limites y si para una persona le comporta una situacidn
limite o una sobrecarga humana, afectiva, global, debe ser asumida
en una reflexidn moral. En todo caso, desde el punto de vista de esa
instancia que deciamos al principio de cardcter subjetivo, se puede
pensar que en plan de conciencia moral para ciertas personas este —--—
aborto eugénico (aunque en una &tica podemos decir, humanistayfria
y en una &ética confesional catdlica en principio, a mi me parece in-
moral), por esa sobrecarga y por ese discernimiento de valores pueda
ser considerado moral. Es lo que me parece, colocando juntos la doc-
trina oficial y también el parecer de otros tedlogos.
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*1.0S PROPAGARDISTAS
PUBLICAR-

E)BRA LITERARIA

POR: MARTIN ALONSO PEDRAZ]

Ed.Aguilar - Colec. Joya.

"Desecha el libro que no logre afiadir a nuestra estatura un codo",
aconseja Jarnés. Este libro, primorosamente editado por la Editorial Agui
lar, en el que Martin Alonso selecciona sus ensayos publicados en diarios
y semanarios espafioles y argentinos y sus poesias repartidas en otros li-
bros, anade mas de un codo a nuestra estatura intelectual, depura nuestro
gusto literario y enriquece nuestra cultura. Su prosa y su poesia crean.un
nuevo gusto, lo afinan,lo elevan. No contento el autor con satisfacer nues
tra curiosidad, trata de ayudarnos a formar criterio sobre las cosas mas -
variadas.

En el capitulo "Nosotros los escritores” desfilan desde Tacito hasta
Azorin pasando por Cervantes, Lope de Vega, Santa Teresa, Jovellanos, Una
muno, Becquer. Siempre la pincelada oportuna y certera, el dato y la glo-
sa, la anécdota y el juicio critico. Bajo el epigrafe "Mi encuentro con -
la sociedad", Martin Alonso se adentra en la teologia, la escrituristica,
la filosofia y nos ofrece en una primera parte: "Valoracidn de espiritua-
lidad" y en una segunda, "Valoraci6én y cultura cristiana".

Tiene pensamientos felices:'La mayor violencia contra el alma es la
mentira". "Vivir su vida es una frase hecha en el mercado de la ilusidn',
"El misterio de Cristo es la humildad de corazdn'". Es una delicia su breve
ensayo: "Las tres Anunciaciones" en el que tres ciudades israelitas entran
bajo un rumor armonioso y nostilgico de las Navidades: "Entramos por el por
ton de los recuerdos de Air Karem y nos llega el perfume de acacia y el eco
jubiloso del Magnificat, inspirado en los salmos davidicos". ""Nazaret se -
pronuncia con ternura, con una sonaja de luceros, porque Cristo estd a las
puertas". "Belén surge como estampa pldstica de los pastores ateridos que
pisan inmdviles la nieve de los Nacimientos y encienden fogatas al reverbe
ro de las estrellas lejanas".

En el capitulo titulado Estilo y Técnica nos deleita Martin Alonso con
sus cronicas de arte y critica literaria, desde la que dedica a la Catedral
de Ledn, tan "armoniosa y sutil de forma" pero hoy "enferma del mal inconso
lable de la piedra desintegrada", hasta ser f8rmula del "afio nuevo, mundo -
mejor" que bien puede calificarse de "progresista" porque "hoy a los cincuen
ta afios el hombre todavia es joven. "S8lo le falta la inyeccidén del optimis-
mo en su angustiada biologia".

No necesito decir que en las paginas que forman el capitulo '"Tercera -
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frontera del idioma'", Martin Alonso luce, como lo ha hecho en libros anterio
res, su profundo conocimiento en la materia y se nos revela -como dice F. Ja
vier Martin Abril- no solamente como un erudito sino como un creador.

De su "Breve poetica''quiero ofreceros este botdn de muestra:

";De quien es esa mano que bendice,
Luz vespertina, las espigas de oro?
Remanso de bondad:

La mies es mucha

y los obreros pocos.

J‘ L' de s. T‘

Rekkhkhhkhhkhhkhkhkkk
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LEIDO
]

para vosotros—]

SAN IGNACIO DE LOYOLA - OBRAS COMPLETAS

B.,A.C,

Esta tercera edicidn de la transcripcidn de las Obras completas de -
San Ignacio de Loyola con introduccidn y notas de los Padres Iparraguirre
y Dalmases, de la Compania de Jesiis, ha sido revisada exclusivamente por
el Padre Dalmases a causa del tri3gico fin del Padre Iparraguirre ocurrido
el 6 de Octubre de 1.973. Aparte de la revisidn general, en las Introduc
ciones se resumen los ultimos adelantos respecto a las etapas de redaccidn
de los Ejercicios y de las Constituciones y se introduce una nueva traduc-
cidn de la Férmula del Instituto de la Compaiiia aprobada en 1.550 por el
Papa Julio III. También debe anotarse que muchas cartas del Santo se han -
agrupado por temas y que el mapa que se incluye unifica los publicados en
ediciones anteriores y permite seguir el itinerario del "peregrino" Ignacio.
Un extenso y exhaustivo Indice de materias cierra este magnifico volumen.

San Ignacio es fundador providencial y extraordinario de una admira-
ble y nunca vista religidn. Pero en la grandiosa imagen forjada de &l por
sus primeros y triunfalistas bidgrafos, al presentarnos a Ignacio de Loyo-
la como el gran héroe de la Iglesia en su tiempo que, en realidad fue, se
ocultaba el latido intimo, las reacciones psicoldgicas, el proceso interno
de la vida del Santo. No se contemplaba a San Ignacio en su pequefio cuarto
conversando con sus hijos, o en el jardin contemplando florecillas del cam
po. Este libro nos ayuda a conocer mis de cerca y a la vez mas profundamen
te al hombre, cuyo aspecto humano reviste un interés excepcional y al San-
to siempre admirable, merecedor de imperecedero recuerdo, genial.

J. L. de S. T.
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VIDA ASOCIATIVA

EL CENTRO DE MADRID ESTRENA SECRETARIO

JOSE MARIA CASTRO es el Secretario mas joven en cerca
de cincuenta afios que ha tenido el Centro de Madrid. Espere
mos que la Providencia haga de &1 instrumento para rejuvene
cer nuestra Asociacidén Catdlica de Propagandistas. Le entre
vistamos brevemente.

-José Maria ,traes muchas iniciativas para la renovacidn juvenil
de la Asociacidn?

-Bien, en primer lugar, creo que debemos distinguir 1lo
que es la renovacidn, en general, y lo que es la renovacidn
juvenil; es evidente que la Asociacidén necesita rejuvenecer
en cuanto a la edad sus cuadros, pero también lo es que hace
falta rejuvenecer la Asociacién a todos los niveles de edad
en cuanto a las ideas que imperan dentro de 1la misma. La Aso
ciacidn estad pasando por una crisis que es un reflejo de la
crisis religiosa por la que atraviesa el pais; en este sentl
do, es quizds mucho mids sensible esta crisis dentro del sec-
tor de la gente mids joven. Creo que se han quizd exacerbado
los términos y hemos pasado de un religiosismo que nos entra
ba por todos los poros a una casi ocultacién vergonzante de
nuestro caridcter confesional; lo que no estoy de acuerdo es
con que se haya producido una crisis religiosa irrevocable.
Pienso que lo que si se ha producido es una crisis de la reli
giosidad tal como se entendia antiguamente y que estamos yen-
do hacia una nueva forma de entender la religidn; quizis la -
crisis fundamental sea en torno a las religiosidades efectua-
das dentro de confesiones establecidas y estructuradas de una
forma casi burocrdtica. Se estd pasando hacia un tipo de reli
giosidad mucho mds libre y es indudable que el poso del senti
miento religioso que tiene el hombre es fundamental en €1 y -
que de una manera o de otra se traslucira.

~-;Crees entonces, como todos lo pensamos, que es hora dificil para
todas las asociaciones de apostolado seglar? ;Qué podriamos hacer, a tu
juicio, especificamente los propagandistas para superar esta crisis gene
ral?

-La Asociacidén tiene una finalidad concreta que es la -
promocidén de hombres para la vida pliblica y esta vida pGblica
se ha entendido, tradicionalmente, casi en exclusiva como la
vida politica; es indudable también que, por otra parte y se-
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gin hemos visto en nuestros circulos, el problema es de tipo
casi educativo. En este sentido, no hemos de olvidar que mu-
chos de los hombres que mds educan a la sociedad de hoy en -
dia no son solamente los politicos, sino que también son los
hombres relacionados en general con el mundo que podriamos -
llamar de la cultura. Creo que es importante que la Asocia-
cidén, aparte de atender a sus tradicionales mbéviles politicos,
también se ocupe de todas esas nuevas preocupaciones, de ese
nuevo &mbito de actuacién que podrfamos llamar hoy en dfia el
campo de la cultura.

-{Qué innovaciones crees mds urgentes en la Asociacién?

-Ante todo hay que renovar los cuadros de la Asociacién.
Hay gran cantidad de propagandistas enormemente bien intencio
nados pero que quizid es gente demasiado conocida a nivel so-
cial, y hablo de conocida en el sentido de identificada con -
unas ciertas posturas; un cambio fundamental seria esta reno-
vacibén de los cuadros indicados. Por otra parte, quizid la gran
renovacién de la Asociacién estd en una aproximacién a los pro
blemas reales y concretos que nos va planteando la situacién
actual, en concreto también, en nuestro pais. La aproximacién
de la Asociacibn y de las preocupaciones asociativas a los pro
blemas generales que va teniendo el pais de una forma extendi-
da, creo que es un aspecto fundamental como innovacién a reali
zar, dado que Gltimamente la Asociacién, por los ataques que
venia recibiendo, se habia convertido de alguna menera en una
asociacidén demasiado intimista, demasiado religiosa, demasiado
para perfeccionismo de sus miembros, pero quizd con un poco de
pérdida de su vocacién social a no ser la de determinados hom-
bres que utilizaban la Asociacifn en el sentido de abrirse un
campo politico.

-;Qué ayuda especial pedirias a los veteranos de la Asociacidn?

-Ante todo comprensibén y ante todo, también, una acepta-
cibén de la secularizacién que ha inundado nuestra sociedad. La
idea no es tampoco derrotista ni entreguista, no se trata de
que aceptemos todo lo que la sociedad nos trae. Tenemos que -
ser profundamente criticos con la sociedad, con el ambiente -
que nos ha tocado vivir; pero reconocerlo como una base de par
tida, por lo menos, para poder empezar a actuar. En ese senti-
do, las posturas propiamente mids inmovilistas creo que en este
momento son negativas no solamente para la sociedad en que vi-
vimos, sino también para nuestra Asociacién.

-Con vistas al futuro ;crees que la Asociacién podra prestar a Espa
fia servicios tan importantes como los que prestd en el pasado?

-Sin duda ninguna prestari grandes servicios; lo que ya
es mds problemdtico es calibrar de una forma valorativa si los
servicios aque se van a prestar en el futuro van a ser mis im-
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portantes o tan importantes como los que se han prestado en

el pasado. Es indudable que la existencia de una Asociacidn

como la nuestra sin esa ambicidn politica, al menos de poli

tica directa, convertida en un gran centro de estudios y de

pensamiento dentro del saber cristiano es fundamental en una
sociedad como la nuestra que, profunda y tradicionalmente, -
sigue siendo cristiana.

- Que Dios te ayude Jose Maria en tus buenos propdsitos.-

- Muchas gracias. Espero contar con la colaboracidén de
todos en esta nueva etapa del Centro de Madrid que se acaba
de iniciar.

PR R R R R

CICLO TEMA NACIONAL. CONFERENCIA DE D, ERNESTO GONZALEZ GARCIA
SOBRE LA "EDUCACION EN EL FUTURD”.  (exTRACTO)

En Espafia no se ha hecho, ni se sigue haciendo, politica educativa,
sino mas bien politica "con la educacidn', dijo don Ernesto Gonzalez Gar-
cia, catedrdtico de Filosofia y Psicologia de la Educacidn, en conferencia
pronunciada en la A.C. de P. de Madrid, dentro del ciclo "Una utopia cris-
tiana para el afio 2.000". sobre el tema concreto '"La educacidn y la autodi
reccidén del futuro". Dijo el conferenciante:

"Los sistemas educativos estl@n en crisis porque padecen un desajuste
estructural y un cambio de valores. De espaldas a una realidad movediza -
que los desborda, puede decirse que, dentro de nuestra sociedad, el sub-
sistema educativo todavia no ha asumido desde dentro la revolucidén indus-
trial, que en el resto de los sectores ya se da por consumada y que en =-—
nuestro pais, a pesar de las reformas y contrarreformas, o tal vez con --
ellas, no se ha hecho ni se sigue haciendo, politica educativa, sino mas -
bien politica "con" la educacidn, sin la mds minima visidn de futuro. Sin
embargo, la educacidn es por su propia naturaleza prospectiva, no retros-
pectiva: se educa hoy a los hombres de manana. ;Qué tipo de educacidn exi-
giria y posibilitaria la sociedad futura? El proceso educativo tiene tam-
bién sus exigencias antropoldgicas. Extrapolando la actual curva de desarro
11lo, la sociedad del afio 2.000, cuyos responsables se estdn formando hoy -
en nuestras aulas, ¢(permitiria un mds pleno desarrollo y optimizacidn per-
sonal y social? ;Qué condiciones y valores se han de postular como insosla
yables para que el futuro de la educacidén -y el futuro del hombre- esté
presente de hecho en la educacidén del futuro? A partir del pensamiento cri
tico del marxismo y del psicoandlisis, educacidn es sindnimo de liberacidnm.
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CENTRO DE MADRTID"

MESA REDONDA SOBRE EL TEMA DE LA AMNISTIA (ExTRACTO)

En los locales de 1la A.C. de P. y con la intervencién del -
P. Matias Garcia Gomez S.I., D. Oscar Alzaga, 'D. Jaime Cortezo y D. Juan
Mufioz Campos, se celebrd la anunciada Mesa Redonda sobre '"Reconciliacidn
y Amnistia'". Actud de Moderador D. José M2 Castro.

Tras una exposicién preliminar de los aspectos técnicos de -
la amnistia se comenzd con una exp031c1on de los fundamentos Jurldlco—po
1iticos de la misma, subrayando como la amnistfa tiene una larga tradi-
cidn en la historia constitucional espaiiola de los dltimos 150 afios, debi
do a que la inestabilidad de los diferentes regimenes con los cambios fre
cuentes en el marco juridico constitucional hacian necesaria la reiterada
concesidén de la misma.

Este ciclo histdrico se ha presentado de nuevo en el momento
actual.

A continuacidn se centrd la Mesa en el estudio de las peculia
ridades éticas y politicas de la ammnistia que se prepara y que debe ser -
una amnistia de reconciliacidn.

Las caracteristicas de una tal amnistia deberian ser, el po-
seer un cardcter lo mids amplio posible, que sea pactada por todos y no con
cedida por un sector y que sea fundadora de un nuevo orden de convivencia.

Las principales razones &ticas en que se fundamenta deben ser
que al haberse producido situaciones juzgadas injustas por amplios secto-
res en los distintos campos ideoldgicos se hace necesaria, para que una re
conciliacidn sea posible, el perddn y el olvido total y mutuo de las accio
nes punibles. Asi se podrd en el futuro urgir la justicia desde el nuevo -
orden de convivencia para todo aquél que ejerza la violencia.

En este sentido, se haria totalmente innecesaria la concesidn
de nuevas amnistias en lo futuro, debido a que al institucionalizarse la
oposicidn politica por cauces legales el recurso de la violencia queda au-
tomadticamente ilegitimado para toda persona o institucidn democritica.

Esto supone la reconciliacidn de los espafioles y el terminar -
con la actual situacidn de inseguridad juridica. De ahi la urgencia de la
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concesion de dicha amnistia y el ordenamiento del marco juridico inmedia
to.

Madrid, 13 de Octubre de 1.977
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CONFERENCIA DEL PROFESOR J.M. GON7AIF7 PARAMO EN LA A.C.pE P.

SOBRE EL TemA: “LA FAMILIA DEL ARO 2.000"

(EXTRACTO)

No se puede construir el futuro con fragmentos del presente.
La mera proyeccidn de la familia actual no suministra del todo los rasgos
de la familia en el afio 2.000. La evolucidn previsible de la filosofia y
el éxito que pueden alcanzar las estrategias contrapuestas son elementos
incalculables. En la conferencia pronunciada en A.C. de P. por el Profe-
sor J.M. Gonzdlez Paramo, el jueves dia 20, prosiguid:

Podemos influir, no obstante, en el futuro con decisiones y
actividad en puntos apropiados, con criterios flexibles, insistiendo en -
los valores esenciales y, a pesar de todo, acontecimientos imprevistos y
problemas hoy desconocidos pueden torcer todo vaticinio.

(Como serd la familia del afio 2.000? Los modelos puramente --
adaptativos de la sociologia americana legitiman y extienden arbitraria-
mente la monogamia progresiva, la poliandria legal, las redes intimas, el
"tercer padre" y otra serie de modelos alternativos que constituyen una -
auténtica pesadilla sin fundamento serio.

Sin embargo, el escenario actual puede suministrar un modelo
de familia distintamente condicionado, pero que busca la autorrealizacidn
total a través del amor y la procreacidn, con lazos mds flexibles pero con
un_respeto profundo a las responsabilidades derivadas de los compromisos
inspirados en el nucleo de una moral cada vez mis objetivada. Aparte de -
las funciones sociales manifiestas de la familia (de mitigacidn, procrea-
cidn y control social) y de las personales de identificacidn y oportunidad
para el amor, cualquiera que sea la forma en que los hombres se "unan" con
yugalmente, por lo regular se parecerda en lo esencial la familia 2.000 al
emparejamiento actual.

La paternidad se asumird mids responsablemente y el amor romidn-
tico persistirid, aunque espero que la cultura darid énfasis a la compatibi-
lidad personal profunda, a los intereses mutuos menos epiteliales, a la --
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comprensidn seria y, sobre todo, a la investigacidn de los objetivos y va
lores esenciales a compartir por la pareja.

El amor romantico servird para mantener la independencia emo
cional, pero no puede subsistir sin el esfuerzo de las condiciones mencio
nadas, porque la unidén de la pareja,en definitiva, se mantendrd antes por
el ajuste enriquecedor reciproco que por estados emocionales pasajeros y
el fracaso se debe a todo lo que suponga rompimiento de lo que une.

Habra, indudablemente, en el afio 2.000, ilegitimidad, anula-
ciones, separaciones, divorcios y abandonos, habrd ausencias involuntarias
de un esposo (por muerte, por guerra...) y habrd también, el peor presagio,
pero tal vez en menor cantidad, lo que Goode llama "familias c@scara vacia",
aquellas que viviendo juntos se comunican poco y dejan de complementarse -
emocionalmente porque en el momento preunifn, en el cortejo y noviazgo, vi-
vieron alienados en lo puramente romdntico que no contempla los valores que
unen, la complementariedad profunda y las posibilidades de enriquecimiento
mutuo, en los planos material y espiritual, profesional y familiar. La so-
ciologia prevé también una mayor exigencia legal de formacidn para la pro-
creacidn, ciertas formas de aborto y nuevas formas de casamiento, descenso
de la natalidad y extensidn y regresién de la patologia actual unida a las
normas y patologias nuevas. Algunos elementos utdpicos dejaradn de serlo y
otros habran pasado al museo del disparate y la degradacidn (como los de -
Futurist 1971). Las estadisticas de nuestro pais abren un resquicio a la -
esperanza. La mitad de nuestros jovenes respeta el pensamiento tradicional,
estian de acuerdo con su familia y mds de la mitad -segin las {ltimas en-
cuestas de 1976- rechazan las relaciones prematrimoniales y tienen ideas
religiosas. Las discrepancias se refieren a puntos como la forma de gober-
nar la familia, de entender las diversiones y otros en que quizés tengan la
razdén, o al menos son discutibles.
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REUNION DEL CONSEJO NACIONAL pe ra A.C, pE P,

1 de Octubre de 1.977

Bajo la presidencia de Abelardo Algora se reunid el Consejo
Nacional y después de tomar juramento a los nuevos Consejeros nacionales
Luis Apostiia y Enrique Langa, adoptd entre otros los acuerdos siguientes:

Celebrar una mesa redonda sobre La Amnistia con posterior pro
nunciamiento pliblico sobre dicho tema.

Mantener contactos con otros movimientos apostdlicos especia-
lizados en los campos sociales y formar, para ello, una comisidn abierta de
la que formaran parte el Presidente, Abelardo Algora, el Secretario General,
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Jeslis Garcia del Valle y Jos& Maria Castro Martinez.

Potenciar las Asambleas regionales, a cuyo efecto Jeslis Gar-
cia del Valle quedd encargado de organizar una prdximamente en Barcelona.

Concepcidn Llaguno informd sobre el funcionamiento del Secre
tariado Social en relacidn con los grandes temas que llenan su actividad.

- Se considerd, con especial intervencidn de Luis Apostiia, la
conveniencia de encontrar autor iddneo para la redaccidn de una historia
de la Asociacidn.

El Presidente informS sobre la Fundacién universitaria San Pa
blo, CEU, el Curso monogrdfico de Formacidn para la Vida PGblica y la Es-
cuela de Verano.

Julidn Vara informé sobre el Colegio Mayor San Pablo y Antonio

Martinez Tomds sobre la marcha del Centro de Madrid. Se revisaron también
informes sobre la vida de otros Centros.
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LOS QUE NOS PRECEDEN EN LA GRAN AUSENCIA

En ZARAGOZA, donde residid, ha fallecido a la edad de 82 anos,
el veterano y ejemplar propagandista de aquel Centro José Maria Julve Jope.
Ejercid entre otros cargos los de Apoderado General del Banco Hispano Ameri
cano y Teniente de Alcalde del Ayuntamiento de Zaragoza. A su viuda y a su
hija expresamos nuestra sincera condolencia,

i #

De LERIDA, de cuyo Centro de A.C. de P. fue fundador, nos lle-
ga la triste noticia del fallecimiento, a la edad de 77 afios, de Luis Alon~
so de Olarte. Ejercid la profesidén de Odontdlogo en dicha ciudad y era muy
estimado por sus virtudes personales y profesionales. Acompaiiamos muy senti
damente en su dolor a sus hijas M® del Carmen y Nuria.

#EHH B

CENTRO DE MURCIA

La A.C, de P, inicid el pasado dia 26 de Septiembre,sus circu-
los de estudio con el tema general de "CRISTIANISMO Y MARXISMO. Intervinien
do como ponente D? Conchita Bermejo.



ENTREVISTA DE PRENSA CON EL SECRETARIO

La Asociaciéon Catiblica de
Propegandistas de . Murcia tie-
ne nuevo sacretario. Se ftrats
go don Antonio Martinez Bian-
po, profesor de Derecho Cané-
plco en ja Universidad de Mur-
pia. El seflor Martinez Blanco
hos manifiesta, en iineas gene-
valés, que pretende comenzar
uUna nueva etapa en la asocia-
g:on de signo- mis apostélico y

4s espiritual, .

_ En une charla mantenida co
$! ayer, nos expreet: -

—Aunque realmente el curso
fo comenzamos hoy, yo tomé

del cargo sste verano.

sta tarde tendremos una re-

union general en la que estu-
dlaremos la siuacién de la Asos
g/acion de Propagaridisias hoy.
Jespubs comenzaremos a ela-
borar unos Informes por grupos
Ue.trabajo. De momento, tene-
mos solamente ires grupos que
®0 van a ocupar de los sigyien.

tes temas: “El cristianismo y
marxfamo” (tems muy debatido
y por o tanto oreemos que pup-
de ser Inferesante de cara a
la repercusion con ol exterior);
ol tema de ia ensefianze, pere
lo cual hay organizado un se-
minario permanents .de enee-
fiantes, y ol tema do las oele-
braciones litdrgicas. Tenemos
pensado orear otros grupos, ta-
fes como un secretariado social
y grupos j6venes en la Univer-
sidad.

—tA qué es debido sste nom-
bramiento?

—Bueno, ha sido porque ne-
chiwriamente cada tres afios
tlens que renovarse el cargo de
secretario, y ademds porque el
anterior se ha desplazado a Ma-
drid como profesor del CEU y
para realizar su tesis doctoral.

—Usted nos ha dicho al prin-
ciplo que su actuacién serd de
signo mis ¥ esnitk
tual, (puede - deto un
poco més?
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SR, MARTINEZ BLANCO.
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problemas les. pero siem

pre desde Ia vertiente cristiana.

@ MISION DE LA
ASOCIACION

—~En resumen, tousll es la mik
sion de la Asociacion en la so-
oledad de hoy? )

—Tiene una misién muy cla-
rs, que es fa de formar hombres
para participar en la vida pdbii-
ca (aclarendo muy bien gue no
hay que confundic publica con
poiltica) para que el ciudadano
medio gepa oumplir con sus de-
beres socigies y clvicos, le=
vando ia luz de J/a fe a los pro-
biemas reales y concretos de ia
vida dlarfa.

—¢Y qué no es la Asociacion?

—i8 Asoclacién no es une
élite de intelectuales, no pre-
tende estar por encima de ne-
dle, no prefends formar hom-
bres —directamentie— para una
intervencitn en la vida politica
y no es_un grwpo cerrado,

® TEMA PRINCIPAL

—¢Qué tema es prioritario
para ustedes en este momento
de la sociedad espafiola?

~£l deo “Marxismo cristianis-
mo". Pensamos que hay muchas
dudss sobre la maierié y que
ol hombre de ia calle hay que
Huminerie deede esta panoré-
mice. Estudisremos hasta qué

del divorclo, el aborto, la ense-
flanza, etc  No queremos, en
ningédn momemto, quedarnos en
pura teoria sobre estos temas,
por ello actuaremos también so-
bre la vids péblica.

(Publicado en "LINEA",
23-1X-77).
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