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PORTICO

ORACION DEL PROPAGANDISTA

N L E S L N R RN E T ¥ T S S e

Sefior: aquellos dos discipulos tuyos te conocieron, después
de la Resurreccidn, cuando en la aldea de Emalis, partiste -
el pan para que, tomado de tu mano, lo comieran. (Nos cono-
ceri el mundo a quienes nos llamamos cristianos, en el modo
de partir el pan y repartirlo entre todos nuestros hermanos?
;No caeremos en la tentacidn que expresa el cinico refrin -
castellano "'quien parte y bien reparte se queda con la mejor
parte'"? ;No nos dominara la ambicidn y querremos quedarnos
con la parte del ledn? ;No continuaremos indiferenciados de
los que no creen en ti e, incluso, seremos menos justos que
ellos?

Sefior: que nos conozcan por nuestra manera humilde, sa
crificada, cristiana de partir el pan. El pan de la cultura,
el pan de la influencia social, el pan del poder. Y que pon
gamos empeio, ilusién, energia, en lograr una mids justa, mas
equitativa, reparticidn de las riquezas. Aunque ello signifi
que una reduccidn considerable de nuestros ingresos, de nues
tras rentas.

Sefior: que sepamos seguirte en lo que tu mis nos apre-
miaste: en el amor al préjimo. Un amor que sdlo podemos de-
mostrarlo repartiendo el pan, el dinero, los tesoros que ha-
yamos podido acumular de modo que tengan participacidn en es
tos valores espirituales y materiales todos los hombres sin
discriminacidén de familia, de comunidad territorial, de raza.

Senor que, al partir el pan, est@s a nuestro lado para
inspirar nuestra justicia y nuestro amor. Un amor que como -
el de los primeros cristianos suscite en quienes no lo son el
deseo de reunirse con nosotros para seguirte, para caminar --
por la senda que al final de nuestra peregrinacidn por la tie
rra nos conducira a ti.

J. L. de S.T.
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‘EDITORIAL,

UNA FE SIN DESHAYOS

Las tentaciones que asaltan la fe de los cristianos en estos tiempos de
cambio de sociedad en el hemisferio occidental y, en un grado mayor o menor,
en el mundo entero son muy dificiles de vencer. Hay, a escala universal, una
revisidn de la jerarquia tradicional de valores tan profunda que sdlo unas
convicciones muy arraigadas pueden resistirla sin que vacilen sus corrientes.
No podemos volver la espalda a las realidades que comtemplamos. No podemos ig
norar los "signos de los tiempos' que nos revelan un mundo nuevo que busca so
luciones tambi&n nuevas para sus problemas. Pero no nos es tampoco licito ten
der nuestra mano a sistemas ideoldgicos que contradicen gravemente nuestra -
fe. He aqui la razdn de una prudencia mds necesaria que nunca y de un robuste
cimiento decidido de nuestra fe cristiana como condicidn indispensable para -
comprometernos en singladuras que podrian hacerla vacilar.

Nuestro justificado rechazo de un conservadurismo inerte que produce --
justo escandalo en las capas menos favorecidas de la sociedad actual debe conci
liarse con una seria decisién de no dejarnos arrebatar por corrientes doctrina
les y, al mismo tiempo, de praxis politica, econdomica y social que nos conduci
rian de 1lleno a una aceptacidn de la filosofia marxista que nos lleve a una
interpretacidn de la vida, de la Historia y del hombre mismo incompatible con
nuestra fe,

Es la hora de audaces reformas sociales y econdmicas, es la hora de lle-
nar de espiritu cristiano y, por tanto, de amor al projimo unas estructuras que,
desde hace siglos, estin al servicio de las clases privilegiadas y contemplan
a las clases desheredadas si acaso como dignas de una accidn benéfica, asisten-
cial y, en suma,paternalista, que se dice inspirada en el Evangelio pero que por
haberse contentado siempre con salvar las apariencias ha llegado en nuestro --
tiempo a ser rechazada con irritacidn por quienes en un pasado ya un poco remo-
to se contentaban o fingian contentarse con ser sus humildes destinatarios.

El hombre actual, por pobre, por econdmicamente debil que sea, tiene un —-
gran sentido de su dignidad. Debemos ser conscientes de que esta dignidad es pro
pia, es obligada en los hijos de Dios y que, mds que nadie,debemos defenderla y
potenciarla. Para ello es menester la justicia impartida como una exigencia de
la fe que decimos profesar. Nadie estid mds obligado que el cristiano a realizar
un programa de profunda transformacidn de la sociedad '"desde sus cimientos'" como
han dicho los Papas. No es extrafo que algunos cristianos llevados de esta exi-
gencia en cierto modo revolucionariia se hayan sentido impulsados a juntar sus -
esfuerzos con otros que podemos reputar nobles y honrados realizado por quienes
profesan una ideologia marxista. Pero nada debe hacernos caer en el error de en-
tregar una parte de nuestra fe integral en aras de un entendimiento con quienes,
en definitiva, tienen unas metas finales distintas de las nuestras que no son -
otras sino el cumplimiento de los mandatos de Dios.

J. L. de §.T.
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#*CIRCULO DE ESTUDIOS +

SEMANA:  "MARXISMO Y CRISTIANISMO"

hhhkhkhkhkhhhhhhhhhhdkh b ahdhhkhhhhhhhks

EL MARXISMO COMO CRITICA

Por: Augusto HORTAL

ENTRE REVISIONISMO Y DOGMATISMO

El marxismo es, ante todo, o por lo menos empezd siendo una cpi
tica. Las obras de Carlos Marx, desde las primeras hasta el Capital
(que lleva por subtitulo "Critica de la economia politica'), llevan
siempre o casi siempre un titulo o un subtitulo, y casi siempre tie-
nen un contenido critico. En mi opinidn son los aspectos criticos --
del marxismo, el marxismo como correctivo critico de la sociedad, lo
mads atrayente de su aportacidn, lo que ejerce el mayor influjo sobre
muchos que no acabamos de estar satisfechos con los caminos que lle-
va nuestra sociedad. Es paraddjico, aunque no carece de cierta 1dgi-
ca interna, que el marxismo haya dado lugar a tantos dogmatismos, es
pecialmente alli donde ha llegado al poder. Es trAgico y merece nues
tra atencion especial que un movimiento politico-social que entra en
escena para acabar con la explotacidn y la opresidn, haya sido utili
zado para ejercer nuevas formas de opresidn. El marxismo, hay que de
cirlo, es mucho mis liicido a la hora de detectar los fallos reales -
de nuestra sociedad que a la hora de llevar a cabo un proyecto poli-
tico positivo.

Esta doble experiencia, esta ambivalencia del marxismo, nos in-
vita a recoger atentamente cuanto de critica hay en &l, y tratar de
discernir los caminos por los que la critica puede degenerar en dog-
ma, los caminos por los que la lucha por una sociedad mas justa pue-
den degenerar en situaciones irreversibles de opresidn. Son muchos,
podemos decirlo también, los marxistas que estadn empefilados en esta -
tarea; y, asi, nuestra intervencidn no serd {inicamente contra ellos,
sino también conjunto con ellos y sus tareas.
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En la exposicidn que voy a hacer me voy a remontar hasta Marx pa
ra después, en cada caso, aludir a evoluciones posteriores. No es —-
que trate de convertir, comc muchos marxistas quizids hacen, los pro-
blemas reales en problemas de interpretacidn de lo que dijo o quiso
decir Marx; sino porque Marx sigue siendo uno de los mejores marxis-
tas en el buen sentido de la palabra; y Marx, sobre todo, es lo poco
que queda de referencia comiin a los muchos marxismos, cada uno de --
los cuales reprocha a los demds no ser fieles a Marx -revisionismo-,
o pretender que Marx lo haya dicho todo ya y todo bien -dogmatismo-.

LA PRAXIS DE MARX

Marx se incorpora a la vida universitaria a los dieciocho arfos,
alla por la mitad de los afios treinta del siglo pasado. Hegel ha muer
to a comienzos de la década. En el ambiente filosdfico se respira --
una atmdsfera que se podria caracterizar, con una pincelada, con la -
siguiente pregunta: ;COmo se puede seguir filosofando después de que
Hegel lo haya dicho todo, lo haya dicho bien y ha mostrado que con su
filosofia ha llegado a plenitud el espiritu absoluto, la culminacidn
de la historia?

En su tesis doctoral y en sus escritos polémicos, primero con la
derecha y después con la izquierda hegeliana, se percibe en el tras-
fondo la cuestidn que acabamos de formular. La linea de avance y de -
respuesta la encuentra Marx, junto con los representantes de la iz-
quierda hegeliana entre los que inicialmente se encuventra, en la pra
xis, en la tarea de traducir a la praxis, de realizar la filosofia --
realizada por Hegel. Esta praxis es una praxis intelectual, es la cri
tica. Hegel no formuld, como creia, la autoconciencia de un mundo ra-
cional, sino las aspiraciones racionales de un mundo que es irracio-
nal; por eso su filosofia se vuelve contra este mundo real y su irra-
cionalidad, y se hace critica. La tarea del fildsofo posthegeliano no
es seguir especulando sobre tal o cual matiz que Hegel no dio, o que
no dio con toda correccidn o exactitud, sino pasar a la practica. Pra
xis, practica en esta etapa digamos premarxista de Marx, no es sino -
la misma actividad critica que ejerce el fildsofo. Marx empieza pen-
sando, como otros hegelianos de izquierda, a los que después critica-
ra en este punto con la dureza tipica de los que fustigan defectos --
compartidos en otro tiempo, que la realidad social se transformaria -
tan pronto como un nimero suficiente de hombres se hicieran conscien-
tes de la irracionalidad del mundo. La critica es praxis,la renuncia
es transformadora y el programa politico se llama reforma de la con-
ciencia. Hay que hacer la opresidn real mds opresora todavia, afnadien
do a aquélla la conciencia de la opresidn. "Haciendo la infamia mas
infamante al pregonarla"”, es un cita de Marx.

Marx se lanza a este programa de reforma de la conciencia con el
entusiasmo y la inocencia de un nedfito. En los siguientes pasos de -
esta evolucidn, ir3d descubriendo el idealismo de esta postura, irid --
dando primacia a la praxis considerando el pensamiento demasiado con-
dicionado por la situacidén real en que surge como para poder, por si
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otros hombres en una situacidn social determinada. Y ese hombre es el
que produce esa conciencia al revés del mundo, por vivir en un mundo
que estd al revés. Ese hombre busca el consuelo en el mds all3d porque
vive en una situacidn de desconsuelo en el mids acd; cito a Marx en es
te escrito: "La miseria religiosa es, a la vez, la expresidn de la mi
seria real y un manifiesto contra la miseria real. La religidn es el
suspiro de la criatura oprimida, el sentimiento de un mundo sin cora-
zon, el espiritu de situaciones sin espiritu -y aqui viene la famosa
frase suya-, es el opio del pueblo".

EL ATEISMO DE MARX, PUNTO DE ARRANQUE DE SU PENSAMIENTO.

Marx no sb6lo fue personalmente ateo, no es una anécdota su atels
mo como algunos quieren hacernos ver hoy, sino que considerd su ateis
mo como punto de arranque de todo su pensamiento, y su critica de la
religidn como comienzo y paradigma de toda critica; eso siI, Marx no -
fue un perseguidor directo de la religidn y de las convicciones reli-
giosas: consideraba que &stas no surgian en el nivel individual y no
era alli donde habia que combatirlas, sino luchando por suprimir y de
nunciar las condiciones de miseria que hacen posible y necesaria la -
religidn. No hay que matar a Dios para que nazca el hombre: basta con
que hagamos posible que viva el hombre, y Dios desaparecera.

Los seguidores de Marx son continuadores de su ateismo no sdlo -
por conviccidn personal, sino por considerarlo pieza esencial del mar
xismo. Muchos de ellos no sdlo han luchado contra las condiciones ob-
jetivas que hacen posible y necesaria la alienacidn religiosa, sino -
que han perseguido directamente a los creyentes. En este ateismo beli
gerante hay que incluir la politica religiosa de la inmensa mayoria -
de los partidos marxistas que ocupan el poder y muchos que nunca han
llegado a €1,

Otros grupos y pensadores marxistas han llegado o estin llegando
a posiciones més matizadas. Las experiencias de lucha compartida con
cristianos (experiencias que ya son muy antiguas, pricticamente desde
la persecucidn nazi o de la lucha en la resistencia, pero que también
en nuestro pais tiene antecedentes) y la revisidn de las posiciones -
dogmaticas, llegan a afirmar que la religidn, ademds de opio adormece
dor, puede ser y estid siendo estimulante de la lucha por la justicia.
El marxismo, dicen estos grupos, personas o partidos marxistas, no pue
de ni necesita afirmarse como ateo. Al hacerlo harian una afirmacidn
dogmatica que no es posible dilucidar racionalmente; lo finico que el
marxismo puede y debe decir sobre la religidn es si, en sus formas his
tdbricas concretas, ejerce de hecho una funcidn legitimadora de opre-
sidn o de consuelo -egcapista- o si mls bien ejerce una funcidn de
impulsor, de impulsar el cambio liberador. Hay experiencias histdricas
de lo uno y de lo otro. Por nuestra parte, la tarea fundamental no se-
ria tratar de convencer, como parece que algunos tienen mucho empefio
en hacer, a los marxistas de que si quieren seguir siendo verdaderos -
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marxistas tienen que seguir siendo ateos, para que cada cosa quede en
su sitio, los frentes estén claros y podamos atacar a los enemigos de
la propiedad privada como enemigos de Dios.

Creo que, por una parte, debemos felicitarnos de la desdogmatiza
cidn del marxismo aunque nos exija mids matices y nos haga distinguir
entre marxistas dogmaticos y otros que no lo son o que, al menos, no
quieren serlo. Creo que ademds tenemos que ejercer una funcidn criti-
ca, haciendo ver que el ateismo marxista, por no ser una pieza anecdd
tica del sistema, tiene hondas raices en €l y exige transformaciones
en las formulaciones e interpretaciones del materialismo histdrico,si
no quiere quedarse en pura confesidn verbal de no ateismo con visos -
de oportunismo.

Pero considero que nada de lo anterior tiene tanta urgencia e im
portancia como asumir, en nuestra practica religiosa, Ia interpela-
cidn, el reto que para los cristianos significa la critica marxista -
de la religidn. Marx se pasd de la critica al dogma al decir que Dios
s0lo es una creacidn ilusoria del hombre y la religidn no puede ser -
mas que opio del pueblo, pero hemos de reconocer que de hecho nuestra
religidon nos ha servido y nos sirve de tapadera de situaciones inconfe
sables y de escapismo para no comprometernos en la lucha por la justi-
cia, Esta aportacidn critica del marxismo ha sido asumida en la teoria
por gran parte de la teologia cristiana; (ha sido asumida también por
la vivencia real, practica,de muchos cristianos y otros muchos nos re-
sistimos a hacerla nuestra?

OTRAS CRITICAS

Demos un paso mids. La critica de la religidn nos invita, segiin -
Marx, a seguir adelante,a no quedarnos en ella, a buscar las raices so
ciales de la religidn. La religidén no surge por arte de magia, sino --
que tiene -segilin Marx- unas raices sociales. Y asi es como Marx lle-
ga de la critica de la religidn a la critica del estado, de la politi-
ca y del derecho.

"Para nada serviria la critica de la religidén -seglin Marx- si -
no atacamos las raices que la producen, si descuidamos otras formas de
convertir predicados del hombre, que se independizan y se oponen al --
hombre, como son la filosofia idealista, el estado,el derecho burgués'.

Marx trabaja en una critica de la filosofia del estado de Hegel -
que no llega a publicar. En el prdlogo a los manuscritos de 1.844, ex-
plica porqué no llegé a publicar esa obra. En lugar de esa obra con-
flictiva, pensd publicar fasciculos sueltos dedicados a criticar por
separado el derecho, la moral, la politica, para terminar con un traba
jo complexivo de critica de la filosofia idealista especulativa que --
formulaba todas estas realidades.

La polémica con los jovenes Hegelianos hizo mas urgente la criti-
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ca del idealismo, recogida en la Sagrada Familia, que tiene el titulo
ya casi sarcdstico de "Critica de la critica critica", y en la ideolo
gia alemana.

A la vez, Marx fue dedicindose, cada vez mds intensamente, a sus
estudios de economia y a la critica de la economia politica, siguien-
do a la vez la realidad politica y el movimiento social de su tiempo,
publicando comentarios criticos sobre esos sucesos que son los que --
ocupan una gran parte de su obra.

Si Marx no llegd en la critica de la filosofia de Hegel a resul-
tados publicables, sI llegd a conclusiones tedricas. Podemos recons-
truir la critica marxista del estado y de la politica, a través de es
critos suyos que van desde la cuestidn judia, publicada en 1.844, al
18 de brumario de Luis Bonaparte en 1.852, pasando por los borradores
de la critica de la filosofia del estado de Hegel y por el mismo mani
fiesto comunista.

ESTADO Y SOCIEDAD CIVIL

La politica, segilin Marx, tampoco explica nada, pues ella misma -
ha de ser explicada. Tiene su explicacidon mds alli de si misma y debe
ser sometida a critica. El estado, concebido por Hegel como coronacidn
del edificio social, no es la clave de la interpretacidn de la histo-
ria, sino aquello que se contrapone al estado: la sociedad, la socie-
dad civil.

Desde la cuestidn judia, tiene Marx la conviccidn de que no hay
emancipacidn del judio sin emancipacidn del ciudadano, y que tampoco
hay emancipacidn del ciudadano sin emancipacidén del hombre. La aliena
cidn religiosa sdlo desaparece cuando desaparece la alienacidn politi
ca, y la alienacidn politica sdlo desaparece cuando desaparece la alie
nacidén humana. El estado, el derecho, la moral y especialmente ia fi-
losofia, que les presta conciencia a estas realidades, constituyen --
otras tantas formas larvadas seculares de religidn a las que hay que -
hacer efectiva la critica hecha a la religidm.

Si la religidn no era sino la proyeccidn en un mundo extrafo de -
los deseos humanos que no tienen realizacidn posible dentro del mundo
real, el estado no es sino la acumulacidn del poder, otro atributo del
hombre, fuera de los hombres concretos que se convierten automaticamen
te en siibditos, en subordinados. El estado es una versidn intraterrena
del dios construido por el hombre.

La filosofia hegeliana del derecho y del estado seria entonces --
una versidn intraterrena de la teologia, y la politica es la repeti-
cidn secularizada de la religidn. Una vez mids se construyen sujetos —-
-Dios, el Estado, la Filosofia, el Derecho- con lo que son atributos
predicados del hombre; viejos predicados convertidos en sujetos se in-
dependizan del hombre y se enfrentan a &él. Pero, una vez mis, viene la
critica de Marx a advertirnos que el estado no hace al hombre, sino --
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que es el hombre el que hace al estado; un hombre que objetiva fuera
de siI sus potencialidades politicas, sus potencialidades de conviven
cia; que las pierde porque se las arrebatan y termina por no recono-
cerlas como suyas, le son extranas. En el estado, el hombre deja de
ser concreto con deseos y posibilidades concretos y capacidad para -
realizarlos, para ser un mero ciudadano, un siibdito, una construcecidn
ficticia del estado y del derecho. La diferencia entre el estado y la
religidn esta en que las abstracciones que se enfrentan al hombre no
son, en el caso del estado, dioses ficticios. Detrds del estado estan
los intereses concretos de hombres concretos que detentan el poder, -
arrebatado a los demds, en beneficio propio. El estado no es sino la
superestructura politica de una sociedad dividida en clases, y a cada
etapa de avance recorrida por la burguesia, dice Marx, corresponde --
una nueva etapa de progreso politico. En el mismo pasaje, el Manifies
to Comunista afiade un poco mids abajo: hoy el poder p{iblico viene a ser
pura y simplemente el consejo de administracidén que rige los intereses
colectivos de la clase burguesa.

En la sociedad comunista, al desaparecer la lucha de clases, la
divisidn entre opresores y oprimidos, desapareceria tambien el estado.
Durante la transicidn socialista hacia el comunismo, sera necesaria
~segiin Marx- la dictadura del proletariado: el ejercicio del poder
colectivo de la gran mayoria de la sociedad sobre la minoria que toda
via defiende o intenta recuperar su posicidn oligopdlica y que, previ
siblemente, no abandonard esta posicidén sin lucha. Sabido es cOmo, en
circunstancias muy diferentes a aquellas en las que Marx pensd la re-
volucidn, Lenin transformé la dictadura del proletariado en dictadura
sobre el proletariado y cbémo esta dictadura, ejercida primero por el
partido, pasG con Stalin a ser ejercida personal y despbticamente por
@l utilizando el partido y el estado como burocracia que asegura la -
permanencia de la dictadura y de la arbitrariedad.

EL EUROCOMUNISMO

El eurocomunismo revisa y critica este camino como algo condicio
nado por el hecho de que la revolucidn socialista tuviese lugar, has-
ta ahora, en paises sin desarrollo industrial y democratico, y admite
incluso que hay simplificaciones en los planteamientos politicos del
marxismo. Se abandona entonces, por parte del eurocomunismo, la idea
de dictadura del proletariado; se propugna una via democratica hacia
el socialismo, con sus adelantos y retrasos, con su reversibilidad, -
haciendo depender la permanencia en el poder de los partidos marxistas
de que el electorado dé o no dé su voto mayoritariamente a esos parti
dos revolucionarios. Este planteamiento consensual y democrdtico del
socialismo implica, guste o no a sus defensores, un giro en la inter-
pretacion de algunas tesis fundamentales del materialismo histdrico,
de los derechos humanos, de la democracia liberal, etc.; no es verdad
que este planteamiento esté inédito totalmente y son bastantes los pen
sadores marxistas que han dado pasos en esta direccidn, y algunos, los
partidos llamados eurocomunistas y el partido comunista japonés, los -~
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que han asumido en sus programas estos planteamientos consensuales -
del socialismo en la democracia.

En Francia y en Italia existe como alternativa al poder; en Chi
le y en Checoslovaquia llegd a existir dentro del poder, y fueron en
Chile los comunistas los que mas se opusieron a un golpe de estado -
del frente popular. El imperialismo americano acabd con la experien-
cia chilena y el imperialismo soviético acabd con la experiencia che
coslovaca, y ésa es, quizids, la situacidn en que nos encontramos fren
te a un futuro sobre el que quisiéramos tener experiencias que no es
tan ahi.

Muchos desconfian de estos planteamientos: unos porque los con-
sideran meramente tacticos; otros porque, aun concediendo la sinceri
dad y buena voluntad de algunos intelectuales e incluso dirigentes ac
tuales de los partidos comunistas, piensan que a la hora de la verdad
los comunistas en el poder harin de todo discrepante un enemigo del -
pueblo o un tonto {itil a quien no hay que hacer caso, y alin en el ca-
so de que sean la mayoria. La cuestidn, creo yo, es excesivamente im-
portante para dejarla a merced de la buena voluntad de unos y de la -
credulidad de otros; hay que ir institucionalizando y concretando las
garantias eficientes de control de cualquier poder y no dejar a la --
buena voluntad del gobernante de turno, socialista o no, por qué meca
nismos puede ser retirado de &l aun contra su voluntad, y Marx, con -
su critica politica, puede sernos Gtil, puede proporcionarnos una ayu
da muy valiosa en esta tarea. El nos ha ensefiado que no hay que aten-
der tanto a lo que los hombres dicen que son o lo que se imaginan ser.
Parafraseando algunos pasajes de Marx, lo que importa no es lo que los
marxistas dicen que es o se imaginan que es el eurocomunismo, sino lo
que en realidad son, lo que hacen y lo que dadas determinadas circuns-
tancias se van a ver obligados a hacer, pues ya sabemos, y Marx insis-
te en ello, que todas las dominaciones sobre el pueblo se reivindican
en nombre del fin general de la sociedad o, como dice el Evangelio, que
los que oprimen a los pueblos incluso se hacen llamar sus bienhechores
esto, naturalmente, no vale sdlo para el proletariado y el partido que
quiere hablar en nombre del proletariado, sino también para la burgue-
sia. Hay que agradecerle a Marx que nos haya hecho morder de la fruta
prohibida y, una vez perdida la ingenuidad, no cabe ser receloso unas
veces si y otras no.

Por no dejar en el aire las piedras de toque que habria que poner
al eurocomunismo para aceptar la fiabilidad de su via democratica ha-
cia el socialismo, yo las concretaria en las tres condiciones siguien-
tes:

1°.- Una ruptura ideoldgica y real, cada vez mas clara y eficien-
te, con el imperialismo soviético.

2°.- Una desaparicidn progresiva de las instrumentalizaciones de
los movimientos, grupos y personas, en la base.

3°.- Una forma respetuosa y tolerante de tratar a los disidentes
dentro de las prooias filas.
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Pero, independientemente de lo que pensemos del eurocomunismo, -
el marxismo como critica de la politica nos ha alertado criticamente,
nos ha planteado preguntas que nos es imposible acallar. Tras las ins
tituciones politicas, aparentemente igualitarias; tras las formula-
ciones de las leyes; tras las reclamaciones de los derechos humanos -
que se crean validos para todos: derecho de voto, derecho de libre ex
presidn, derecho a la propiedad privada, etc; tras la formulacidn pu-
ramente de muchas cuestiones politicas, se encierra o se puede ence-
rrar una sancidn juridica o politica de una lucha de clases, de unos
intereses encontrados, de unos explotadores y explotados que se trata
de presentar como iguales ante la ley, y por eso se hace necesario el
ejercicio continuo de traduccidn del lenguaje politico y juridico al
lenguaje real, a lo que, de hecho, en las circunstancias reales signi
fican esas afirmaciones, esas instituciones politicas.

EL MATERIALISMO MARXISTA

Velamos mds arriba que inicialmente Marx pensaba en un programa

de reforma de la conciencia, un planteamiento idealista que después

va a abandonar. Reforma de la conciencia como forma de transformar la
realidad, apuntando asi a formas de pasar de la critica a la praxis -
que también es transformadora, es critica. El arma de la critica, es-
cribia en la introduccidn a la critica de la filosofia del derecho de
Hegel, no suple la critica de las armas; la violencia material hay que
destronarla con violencia material; @inicamente que la misma teoria pa-
sa a ser violencia material tan pronto como se apodera de las masas. -
La critica, incluso en este primer estadio del pensamiento marxista, -
no es pues un fin en si misma. Su objetivo no es una visidn mas exacta
y lficida del mundo, de la realidad, sino su transformacidn. La critica
no es una pasidn de la cabeza de la pasidn. No se trata del bisturi —-
anatdmico sino de un arma; su objeto es el enemigo al que no trata de
refutar sino de destruir.

Dando un paso mds, Marx encuentra que la transformacidn del mundo
no es cuestidén de reformas de conciencia, sino de la transformacidn de
las realidades materiales frente al materialismo estdtico de Fauerbach
y los franceses del siglo XVIII, por un lado, y frente al dinamismo pu
ramente idealista de Hegel. Marx encuentra que hay que ser materialis-
ta histdrico, materialista dindmico; es decir, captar que la Unica rea
lidad material pero no concebida estdticamente sino como actividad sen
sible subjetiva, como trabajo, trabajo del hombre por el que el hombre
reproduce y produce su propia vida. No es cuestidén de ideas el arte de
hacer al hombreyel arte de vivir humanamente, sino de transformaciones
reales. Los fildsofos, en cuanto a Marx, se han dedicado a interpretar
el mundo de diversas maneras y lo que importa es transformarlo. Estas
son las tesis de Faurbach que anuncian los planteamientos nuevos de --
Marx en la ideologia alemana.

Desde esta nueva base del materialismo histdrico, arremete Marx
contra el idealismo, contra aquella manera de ver la historia como his
toria de la conciencia que han ido teniendo los hombres y que propugna



~-112-

para el futuro la reforma de conciencias o ideales utdpicos. No es la
conciencia la que determina el ser del hombre, es el ser del hombre -~
el que determina su conciencia. La conciencia no es sino un acompafian
te tardio, aunque activo, del proceso real de la historia, que es un
proceso de evolucidn de las formas de produccidn y de organizacidn so
cial. A cada forma de produccidn corresponde una forma de relaciones
sociales y también una forma de conciencia. Ignorar esto es idealismo:
pretender hacer de las ideas las utopias o los ideales. El centro de
la historia es una forma de idealismo que también se puede aplicar,lo
mismo que al pasado, al futuro. El idealismo no es para Marx un puro
error especulativo, una equivocacidn, sino ideologia en el peor senti
do de la palabra, pues enmascara las raices sociales de las que surge
y a las que sirve de tapadera de legitimacidn. La pretensidn de auto-
nomia de las ideas y la transformacidn de los probiemas reales en pro
blemas especulativos o eticos descubre, segin Marx, la conexidn que -
las ideas tienen siempre con el contexto social en que surgen, Las --
ideas que se presentan como neutrales e independientes de aquellos --
que las formulan no son asi; de hecho, las ideas dominantes de una --
época, nos dice Marx, son siempre las ideas de la clase dominante y -
el pensamiento es la lucha de clases en el nivel ideoldgico, intelec-
tual.

Nace asi con Marx, sobre la problemitica base del materialismo -
histdrico, la critica de las ideologias, el estudio de la funcidn so-
cial legitimadora que pueden ejercer las ideas por el hecho de ser for
muladas y difundidas por grupos sociales interesados en defenderlas y
en defender la propia posicidn social. La critica de las ideologias,

a pesar de sus excesos y simplificaciones, ha sido una de las grandes

aportaciones del marxismo al pensamiento moderno. No cabe duda de que

también las ideas morales, la &tica, tienen su contexto; pueden ejer-

cer y ejercen de hecho funciones legitimadoras de esos contextos., Tam

bién cabe denunciar la descontextualizacibn de la ética como un idea-

lismo encubierto y encubridor; pero reducir toda &tica a idealismo, ex
plicar toda la vida cultural y el pensamiento como determinado, aunque
se diga que s6lo en Gltimo té&rmino, por las relaciones de produccidn,

resulta en el mejor de los casos equivoco.

PRONOSTICO REVOLUCIONARIO

Para Marx, escribe €l, el comunismo no es un ideal que haya que
realizar sino que es la misma marcha de la historia hacia su futuro.
La revolucidn vendra. Desarrollandose las contradicciones de la misma
sociedad en que vivimos, llegaremos a superar esas contradicciones. El
programa pasa a ser prondstico, pero las previsiones fallaron y enton-
ces surgieron los revisionismos; revisionismos que consistieron funda-
mentalmente en retomar a nivel &tico las metas que antes se hacian ob-
jeto de prediccidn histdrica. La prioridad del mundo material de las -
relaciones de produccidn sobre cualquier forma de conciencia lleva a -
la denuncia de la &tica como idealismo, pero la renuncia al elemento -
utdpico de la ética lleva al "amos fati', al amor del destino, a la --
identificacidn fatalista con el presente o con el futuro. El ideal pa-
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sa a ser diagndstico del presente o profecia para el futuro, y ni las
profecias ni los diagnbsticos se cumplieron a la letra.

La critica del idealismo, la critica de las ideologias, la criti
ca de la funcidn social de los proyectos éticos y de los fendmenos --
culturales, pasa a ser problemdtica tan pronto como se convierte en -
el dogma del materialismo histdrico que a veces dan ganas de llamar -
materialismo "histdrico". Es positivo que se nos alerte sobre la fun-
cidn social de las ideas y sobre los fendmenos culturales en general;
perc puede estar a punto de caer en una agnosis, en un agnosticismo,
quien considere que las propias ideas son necesariamente el anticipo
critico de la revolucidn, mientras que las ideas ajenas son la expre-
si6n alienada de la burguesia caduca. S6lo quien hace la verdadera op
cion de clase, se nos dice a veces, y vive segiin la marcha de la his-
toria es capaz de conocer la verdad. El conocimiento y la vida cultu-
ral pasan a ser, como dije antes, la lucha de clases llevada al terre
no ideoldgico y sdlo por adhesidén al punto de vista de los iluminados
es posible conocer la verdad. El didlogo racional no sdlo no existe,
sino que se declara imposible siempre que los interlocutores estén si
tuados en lados diferentes de la linea de demarcacifn; y lo grave es
que, por rechazable que nos parezca este dogmatismo, la verdad es que
no consiste en la negacidn de todo lo que la critica de ideologias --
puede tener de contribucidn al encuentro de una verdad mi3s cercana a
los problemas de los hombre, mostrando cdmo a veces no es nada facil
entenderse porque se estan defendiendo intereses encontrados. Detec-
tar la funcidn social de las ideas es una tarea critica que nos ha le
gado el marxismo. Tambi&n los marxistas y sus ideas esti3n incluidos -
entre los actores y los pacientes de esta critica de las ideologias.

LA ECONOMIA EN EL SOCIALISMO

Pasemos brevemente a la critica del capitalismo y a la critica -
de la economia politica. Aqui quizds se ve también cdmo Marx tiene
mucho mas interés critico que afirmativo. Marx no escribid ningln tra
tado de economia socialista, de cdmo tendria que funcionar la economia
en un estado socialista. Escribid el Capital que lo subtituld, como -
decia antes, la critica de la economia politica; pero ya desde 1.844,
desde la redaccidn de los manuscritos, venia Marx ocupidndose de los -
problemas econdmicos y de los planteamientos de la economia politica,
y es en el terreno econdmico donde Marx encuentra el niicleo y la raiz
tiltima de toda critica. También en este caso sigue sirviendo de para-
digma la critica de la religidn.

El trabajador se relaciona con el producto de su trabajo como con
un objeto extrano. Partiendo de este supuesto, es evidente que cuanto
m3s se vuelca el trabajador en su trabajo, tanto mids poderoso es el -
mundo extrafno, objetivo, que crea frente a si y tanto md3s pobres son
€l mismo y su mundo interior, tanto menos duefio de sI mismo es. Lo mis
mo sucede en la religidn, sigue Marx; cuanto mis pone el hombre en --
Dios, menos guarda de sI mismo; el trabajador pone su vida en el obje
to, pero a partir de entonces ya no le pertenece a &l sino al objeto.
Cuanto mayor es la actividad, tanto m3s carece de objetos el trabaja-
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dor. Lo que es el producto de su trabajo, no lo es €l.

Bajo las condiciones actuales de produccidn, el trabajador asala
riado es un hombre que tiene que vender su propio trabajo, aquello ~--
que le constituye mds Intimamente. Pone su vida en un objeto que le -
pertenece al elaborarlo y ese objeto le es quitado; a cambio recibe -
dinero, el suficiente para poder subsistir y poder seguir produciendo
bienes que otros se apropian, produciendo plusvalia. La economia poli
tica, al formular sus leyes de funcionamiento, olvida que este funcio
namiento no es el de unas leyes eternas, naturales, inmutables, sino
el del funcionamiento de unas leyes sobre unos supuestos sociales en~-
tre los cuales estd la divisidn del trabajo y, sobre todo, la propie-
dad privada.

Si mi propia actividad no me pertenece, si es la actividad ajena
-escribe Marx en sus manuscritos- wuna actividad forzada, ¢(a quién per
tenece ertonces?: a un ser distinto de mi. (Quién es ese ser? Los dio-
ses por sI solos no fueron nunca los duefios del trabajo. Aunemos la na
turaleza. El ser extrafio al que pertenecen el trabajo y el producto --
del trabajo a cuyo servicio estd el hombre y a cuyo placer sirve, sdlo
puede ser el hombre mismo. La raiz de toda critica marxista es la divi
sidn de la sociedad en clases; divisidn que no es meramente clasifica-
toria sino que se atiene a la situacidn que ocupan los distintos hom-
bres en el proceso real de la produccidn: capitalistas o proletarios;
personas que por tener en sus manos los medios de produccidn hacen tra
bajar a otros y se quedan con el producto de su trabajo, con la plusva
lia que producen, y personas que al no tener otra cosa que llevar al -
mercado, sino su propia fuerza de trabajo, se alquilan a si mismos y -
son explotados.

Marx, repito, no escribid un tratado de economia socialista ni --
nos explicd cOmo acaba la explotacidn en un capitalismo de estado, que
es en lo que han degenerado algunos de los paises llamados socialistas
o comunistas. Tampoco explicd todos los problemas de una sociedad auto
gestionaria, que es el socialismo que propugnan otros marxismos, pero
s1 1lamd la atencidn sobre la explotacidn econdmica y la consiguiente
divisidon de la sociedad de clases. Mucho es lo que desde entonces ha
ido atenuandose, matizandose, pero la distincidn entre asalariados y -
capital sigue en pie y sigue creando problemas. Problemas que no pue-
den coincidir exactamente con las formulaciones dadas por Marx, pero
€l inicid un camino de critica y denuncia y ofrecid un instrumental —-
critico que es posible perfeccionar pero que no es posible ignorar com
pletamente. La critica de una economia politica, la critica de una eco
nomia que pretende plantear sus problemas al margen de toda cuestidn -
valorativa, ha sido desenmascarada por Marx, y esa aportacidn critica
merece ser recogida.

Después de este recorrido por las distintas facetas de la critica
marxista, tratemos de ir recopilando.

LA OBRA INTELECTUAL DE MARX
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Toda la obra intelectual de Marx, desde los anales franco-alema-
nes de 1,843 hasta su muerte en 1.883, se pueden estructurar en torno
al concepto de critica. Critica de la religidn, de la filosofia, del
derecho y del estado, critica de la economia politica.

En todos estos casos no se trata de un concepto de critica idea
lista que compara abstractamente ideal con realidad. Marx se pregun-
ta continuamente por las condiciones de posibilidad, no transcendenta
les al modo kantiano, sino reales, empiricas, de la realidad social
en que los hombres viven. Marx se pregunta continuamente por las con-
diciones de posibilidad de la religidn alienante, de la filosofia idea
lista, del materialismo abstracto, del estado burgués, de la divisidn
de la sociedad en clases, de la plusvalia, etc. Esta critica pretende
denunciar una situacidn y colaborar a que esa situacidn haga crisis. -
La critica no es sino el moviemiento intelectual que lleva a la revolu
cidn, a la transformacidn revolucionaria del mundo existente.

La respuesta a la pregunta por las condiciones de posibilidad de
la alienacidn humana en los diversos estadios no la encuentra Marx en
un sujeto trascendental, sino en el hombre real entendido como activi-
dad sensible productiva en interrelacidn con la naturaleza y con los
otros hombres, Etica radical es la que va a la raiz, y la raiz es siem
pre el hombre, el hombre vivo, el hombre concreto que vive, trabaja y
se relaciona con los otros hombres. La desaparicidn de la terminologia
humanista en la obra posterior de Marx, la evolucidn en la manera de -
entender al hombre, la especializacidn metodoldgica en los temas estric
tamente econbmicos, no debe hacernos olvidar que también en el Capital,
critica de la economia politica, sigue siendo el trabajo, actividad pro
ductiva material del hombre, la raiz iltima a la que todo termina por -
reducirse a través de las distintas mediaciones. Todo lo que no sea ver
las cosas asi -piensa Marx a lo largo de toda su obra- es ideologia,
engano mixtificador, equivale a quedarse en las apariencias sin ir a la
raiz, la realidad radical que es el hombre entendido como actividad ma-
terial subjetiva.

La critica de la religidn, del estado, de la plusvalia o del feti-
chismo de la mercancia, en distintas terminologfas con matices distin-
tos y a distintos niveles, tienen un mismo presupuesto fundamental: no
es la religidn la que hace al hombre sino el hombre es quien hace la re
ligibn. No es el capital acumulado el que produce riqueza por si sola,
ni tiene una mercancia con propiedades misteriosas: es el trabajo, la
actividad sensible subjetiva del hombre, el que bajo determinadas for-
mas de produccidn produce la plusvalia y presta esas propiedades miste
riosas a las mercancilas; todo esto en una situacidn de antagonismo de
clases en la que estdn immersos no individuos especulantes, sino hom-
bres concretos con necesidades concretas.

Podemos poner en duda -~y personalmente yo lo pongo en duda- si
esta critica es totalizante, si la perspectiva marxista dice todo lo -
que se puede decir con respecto a la religidn, la cultura, la filosofia,
la politica o la economia. Fodemos y debemos preguntarnos si una perso-
na o una sociedad puede limitarse a criticar, a denunciar y a destruir.
Podemos y debemos calcular si la critica marxista no se puede aplicar -
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también a los marxistas; pero, después de Marx, no se puede honradamen
te seguir siendo premarxista en una serie de puntos. No se puede predi
car una religidn que insiste unilateralmente en la resignacidn frente
a la injusticia y remite a un mas alla para dejar intacto el mi3s aca.
No se puede ignorar la critica del trabajo asalariado y de la produc-
cidn capitalista. No se puede seguir siendo idealista e ignorar la fun
cidn social que ejercen determinadas ideas en determinados contextos
sociales.

He dicho al comienzo de forma global, y hemos ido viendo después
paso a paso, que el marxismo es mucho mds licido a la hora de detectar
los fallos reales de nuestra religidn, del estado burgués, de la filo-
sofia idealista, de la moral utdpica, del derecho y la cultura clasis-
ta, de la economia capitalista, que a la hora de proponer y llevar a -
cabo alternativas positivas. La religidn, aun deslienada, no desapare-
ce. La dictadura del proletariado se perpetiia. El estado no se reduce
a ser mero invento de la burguesia y también anda muy lejos de desapa-
recer, todo ello contra las previsiones de Marx.

Seria mal interpretado este juicio sobre las limitaciones del mar
xismo si se entendiese lo dicho como mera confesidn a un anticomunismo
visceral excesivamente difundido entre nosotros por habernos criado en
la situacidn en que nos hemos criado. En primer lugar, lo dicho no tie
ne ninguna manera la pretensidn de ser lo Gnico que se puede decir so-
bre el marxismo. No sdlo sus criticas sino también sus andlisis y sus
propuestas merecen ser discutidas; sin embargo, no oculto mi mayor sim
patia por el aspecto del marxismo al que he dedicado el tema de esta -
conferencia.

Las limitaciones aqui constatadas son una invitacidn expresa y --
convencida a todos los no marxistas a confrontarse con la critica mar-
xista, a dejerse interpelar por ella y a asumir todos los aspectos asu
mibles que creo son muchos si se sabe absolutizar. Es una invitacidn a
que las personas religiosas no vivan ni prediquen opios alienados al -
pueblo, a que los problemas reales no se diluyan en sutilezas especula
tivas, a vivir y formular una moral que no ignore ni encubra su contex
to ni se limite a hacer apelaciones moralizantes alli donde hay que --
responsabilizarse solidariamente de las situaciones cambiando las es-
tructuras. El juicio enunciado a lo largo de estas paginas no pretende
ser polémico con personas o grupos de convicciones marxistas, o al me-
nos no pretende ser polémico con parte de esos grupos o de esas perso-
nas; no pretende de ninguna manera arrinconarlos en interpretaciones -
del marxismo mads faciles de refutar por una critica total. Las criticas
al marxismo enunciadas aqui no se entienden tampoco como un veredicto
inapelable de la historia, sino como un balance provisional sobre una
realidad compleja y cambiante. Si el marxismo empieza a cultivar no sd
lo la critica indiscriminada sino también posturas mids matizadas, cons
tructivas y colaboracionistas, es algo de lo que todos tendriamos que
alegrarnos, pues a todos nos beneficia. Hay muchos pensadores marxis-
tas, hay algunos grupos marxistas, hay incluso partidos marxistas que
estan tomando esta tarea como suya, que van haciendo aportaciones inte
resantes a lo que podria ser la gran contribucidn histdrica del lti-
mo cuarto de siglo de &ste nuestro siglo XX: hacer nacer un marxismo -
que siga siendo operativo sin caer en dogmatismos, abrir la via tantas
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veces sofiada y aun por recorrer de un socialismo en la libertad. Tam-
bién las voces criticas de los escépticos, los que hemos aprendido de
Marx a no creernos las proclamas sino a mirar a los hechos, también
esas voces criticas tienen una tarea, tienen un granito de arena que
aportar.

Fecha: 23 de Noviembre 1.976

(Tomado de grabacidn magnetofdnica)
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[DEAS RECOGIDAS

{

rEL DIVORCIO"

ACA Y ALLA

ENESPAN

|

"

Esta abierto el espinoso debate
sobre el divorcio en Espana. Y los -
primeros cruces de armas no permiten
augurar un desarrollo desapasionado.
Se dice que el presidente de la Con-
ferencia Episcopal Espanola ha adver
tido a los obispos que no entren en
el juego del "contraste de pareceres'
sobre este particular; pero se dice
también que algunas instituciones ca
tolicas md3s integristas -como la Fe
deracidon de Asociaciocnes de Padres -
de Familia~ estan reclamando de la
jerarquia una piblica toma de posicio
nes. A lo que se anade el rumor, no
carente de base, de que monsenor Casa
roli ha obtenido del Ministro esparol
de justicia, durante la visita de los
Reyes a Pablo VI, un pardn total a to
do estudio juridico sobre la introduc
cidn del divorcio en la legislacidn -
espanola. En los medios de comunica-
cidn social menudean articulos y de-
claraciones sobre el tema del divor-
cio y los sectores integristas andan
yva un tanto a la caza de brujas, in-
cluso contra ciertas declaraciones de
alglin que otro obispo, como ha ocurri
do con unas muy mis que sensatas y —-—
clarificadoras afirmaciones del prela
do de Malaga, monsefior Buxarraiz...

Por: Manuel de Unciti

Conviene formar un criterio sobre -
este problema del divorcio para no -
caer en la trampa. Estid claro que hay
fuerzas politicas dispuestas a utili-
zar el tema como banderin de enganche
para sus posiciones politicas y que -
la izquierda, en general, hara de es-
te asunto uno de los capitulos mayo-
res de su propaganda.

La postura de los cristianos tiene,
venturosamente, perfiles cada vez mas
definidos, a los que habra de atenerse
cada cual si de verdad queremos evitar
una guerra de religidn. El cristiano -
asume en la celebracidn del sacramento
del matrimonio el compromiso de mante-
ner de por vida su vinculo matrimonial.
Se trata una vez mi3s, y en ésta a ni-
vel de sacramento, de testimoniar lo -
que en la Iglesia y, mads ampliamente,
lo que debe ser la convivencia entre -
los hombres. Por la indisclubilidad --
del vinculo matrimonial, el creyente -
intenta introducir en la dinadmica de -
la sociedad un prototipo de lo que ha
de ser la vonvivencia fundada en el --
amor. Con humildad, sin arrogancias, -
sin soberbias de grupo, los creyentes
testificamos con el sacramento del ma-
trimonio que el ideal para el mundo en



una unidn perdurable. Pero, ;cabe -
imponer este horizonte a quienes no
comparten la fe en Jesidis o no tene-
mos que limitarnos a proponerlo a -
cuantos deseen aceptarlo?

La [glesia, servidora de los hom
bres, no puede proceder por el cami
no de las imposiciones. Todo lo que
suene a imposicidn prostituye la mi
$16n de la Iglesia. En cuanto Igle-
s1a, no tenemos capacidad moral pa-
ra obligar a nadie a nada. El servi
v10 se dispensa a quien quiera acep
tarlo.

Y jen cuanto ciudadanos? El cre-
yente, en cuanto ciudadano, tiene -
que examinar el problema del divor-
cio desde la perspectiva del bien -
de la sociedad. La fe no puede obli
gar a ningdin creyente a optar por -
una u otra solucidn en este proble-
ma. Aqul sdlo manda el andlisis del
momento actual de nuestra sociedad
para detectar qué legislacidn puede
resultar la mas conveniente al bien
de los ciudadanos. Lo que equivale
a decir que el creyente no es, en -
cuanto al ordenamiento juridico de
la ¢onvivencia social, ni divorcis-

~119-

ta ni antidivorcista. Sostendria que, -
en pura zona de principios, el ideal

se cifra en la unidn de por vida entre
los cdnyuges; pero que, a la hora de -
la vida diaria, la posibilidad de que
tal ideal quede o no respaldado por la
Ley depende de la problematica concre-
ta de cada sociedad y de cada momento
histdrico. Y en este andlisis de la =~-
realidad y en esta reflexidn madura de
las formulas mejores, el creyente man-
tiene plenamente su libertad de opcidn.
De aqul que resultaria torpe y hasta -
injusta una campana para alinear a to-
dos los catblicos en una posicidn anti
divorcista. Y de aquil que parezca una
intromisidon el que determinadas instan
cias de la lglesia intenten cortar la
iniciativa de las autoridades politicas.
Esta intromisidn, de ser cierta como se
asegura, implica un retorno a tiempos -
pasados; y ya sabemos que no han dado -
nunca buen resultado para la tarea de -
evangelizacidn...

(DE CARITAS)

KAX N Khkk ok kkk ok Akd % fAhA %k kkk ok kxkk

MILITANCIA DE CRISTIANOS EN PARTIDOS EUROCOMUNISTAS

La Iglesia condend globalmente -
la ideologia del liberalismo nacien
te. Los episodios de Lammenais, de
Marc Sagnier, de '"Le Sillon'", fue-
ron otros tantos hitos de aquella -
condena. Ciertamente que aquel libe
ralismo de la Revolucidn Francesa -
se manifestd en un racionalismo exa
cerbado, en la intromisidn totalmen
te abusiva del Estado en la vida de
la Iglesia v en otras formas de ex-
presidn injustas e intolerables. Pe
ro que en aquella corriente e ideo~-

logia habia principios e intuiciones -
perfectamente validos desde el punto -
de vista de la fe, lo muestra el hecho
de que el Concilio Vaticano IT haya asu
mido una buena parte de los principios
politicos liberales: reconocimiento de
derechos, participacidén ciudadana, divi
sidn de poderes, soberania popular, apo
logia de la libertad y responsabilidad
del individuo y de los grupos, etc. La
condena global, por el contrario, blo-
qued el camino a un cristianismo progre
sivo.



En relacidn con el eurocomunis-
mo y con la militancia en €l de cre
yentes sinceros, ésta y otras refe-
rencias que se podrian hacer, acon-
sejan en primer término la cautela
y la prudencia. ;Imaginamos la tras
cendencia que podria tener para la
Iglesia un comunismo internacional
verdaderamente laico, temporal, ni
ateo ni creyente por su propia natu
raleza, sino simplemente situado en
un plano politico, distinto del ni-
vel de la fe?

Sabemos que ante esta pregunta
aparecen las reacciones airadas, mu
chas veces doloridas y enormemente
respetables, asi como las acusacio-
nes encendidas de simplismo e inge-
nuidad. Estd la férrea dictadura --
del partido Gnico en Rusia y en los
dem3s paises donde el comunismo se
ha instalado en el poder; estd la -
eliminacidon en esos mismos paises -
del pluralismo politico que propug-
nan estratégicamente en otros pagos
los eurocomunistas europeos; estd -
la persecucidn sutil y despiadada y
la falta de libertad religiosa real;
estd la tradicidén anticlerical y an
tirreligiosa todavia presente en —-
las publicaciones y en las ideas de
la mayor parte de los militantes eu
rocomunistas.

Pero, junto a ello, aparecen =--
realidades de otro signo que es pre
ciso no olvidar. En primer término,
la distincidn de niveles y un cier-
to pluralismo en la interpretacidn
del universo marxista: empieza un -
marxismo que se afirma cientifico,
metodoldégico y politico, al mismo -
tiempo que desvinculado de la ideo-
logia atea y metafisicamente mate-
rialista, empieza a hablarse de una
praxis marxista de lucha de clases
que declara distanciarse de la aspi

racidn a la dictadura del proletaria

do y del partido Gnico y de la ten-
dencia, por lo mismo, a la construc
cidn de una sociedad totalitaria y
violenta.

-120-

En segundo lugar y como mostrd ya
el propio Marcuse en su analisis de la
ideologia soviética, la critica revolu
cionaria, cuando se transforma en dog-
ma, cumple el mismo papel alienador --
que la primitiva critica marxista ha-
bia reprobado a la religidn.

Algo de todo esto nos dicen también
algunas recientes declaraciones, de par
tidos eurocomunistas. Pero no conocemos
el grado de asimilacidn de las nuevas -
ideas por las masas del partido hasta -
condicionar sus reacciones espontidneas.
Por eso, continda en pie y firme la pre
gunta: al llegar esas masas y ese parti
do al poder, (no sorprenderian a los in
cautos con alguno de esos bruscos giros
de timdn en que tan experto ha sido --
siempre el comunismo? Mas también cabe
que lo positivo que apunta en el proce-
so pudiera devenir en un cambio de acti
tudes y mentalidad de transcendencia --
verdaderamente histdrica.

No somos entusiastas de la militan
cia de cristianos en partidos eurocomu
nistas, entre otras cosas por los gra-
ves riesgos que esa militancia compor-
ta para la fe de la generalidad de ta-
les cristianos, tal como parece haber-
lo demostrado, hasta ahora, la experien
cia. Mas,por otra parte, tenemos con-
ciencia de que el futuro de la Iglesia
podria alumbrarse también ahi, en esa
temeraria aventura del militante cris-
tiano-eurocomunista. No somos quién, -
en definitiva, para condenarle ni cree
mos conveniente que nadie en la Igle-
sia le condene. Prestémosle, por el --
contrario, toda nuestra comprensidn y
nuestro apoyo en tan dura y difIcil --
travesia.

(EXTRACTADO DE '"'RAZON Y FE")
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TESTIGO DE UN

TG, que habitas las tierras de -
Espana, tierras desde siempre abrasa-
das por la pasidn de un Amor, sedien-
tas de la ternura de Dios. devastadas
por la violencia de los hombres, re-
frescadas en las fuentes del Resucita
do; tl, has sabido atravesar los de-
siertos, td has conocido los silencios
de Dios, tu fuiste hasta el sepulcro,
y este sepulcro vacio no te asustd, sa
bias que Cristo estaba vivo, aunque po
bre y escondido, y que, en el Gltimo -
dia, te alzaria junto a El. Para asu-
mir hoy el riesgo del Evangelio, (te -
mantendras cerca de Cristo en agonia -
por cada uno? tii que sostienes la espe
ranza de los hambrientos de justicia,
(irradiards su luminosa comunidn?

Soplo del amor de Cristo,

fuego de su Espiritu

ilumina los desiertos del corazdn
atravidealng de un lado al otro.
Derrite lo que se rebela

contra el misterio de comunidn.

Me preguntas a veces ddnde estid -
la fuente, ddnde esta la alegria de la
esperanza.

Voy a responderte.

Todo tu pasado, incluso el instan

(DE ECCLESIA)

NUEVO MANANA

te que acaba de transcurrir, estid ya

sumergido con Cristo en el agua de tu
bautismo. Dios nunca vuelve a tener -
en cuenta el pasado.

No mirar hacia atrds; he aquil un
aspecto de la libertad del cristiano.
Lo {inico que le interesa es lo que es
ta delante; lo {inico que le importa -
es adelantarse al acontecimiento.

El renunciar a mirar hacia atris
no implica una actitud irresponsable.
Si has herido a tu pr&jimo, ¢lo aban-
donarias al borde del camino? ;(Te ne-
garias a una reconciliacién, a poner
aceite en su herida?

El renunciar a mirar hacia atris
no supone olvidar lo mejor de lo que
has vivido o los dones que Dios te ha
confiado. TG, al contrario, celebra -
las presencias de Dios en tu vida y -

- - - - -
acuérdate de tus liberaciones mas in-
timas.

Nadie puede olvidar -me diras-
los estragos del pecado; queda la pe-
na, tenaz, hiriente...

Si te dejas llevar por la pena,
si tu imaginacidn te presenta a menu-
do tal o cual imagen destructora del



pasado, ten presente, al menos, que -
Dios ya no lo tiene en cuenta.

Te lo repito: para quien vive en
el espiritu de pobreza y en el arre-
pentimiento de corazdn, todo ha sido
ya sepultado en el agua de su bautis-
mo. Dios da una confianza sin limites
a cada ser humano, al mas escondido,
al mis pobre de entre nosotros.

La esperanza se convierte asi en
un canto intimo y aporta una energia
viva como ninguna otra.

¢Me has comprendido? Para vivir
a Cristo en medio de los hombres, uno
de los mayores riesgos a correr es el
de perdonar, olvidando el pasado del
otro. Perdonar una y otra vez es lo -
que te libera respecto del pasado y -
te sumerge en el momento presente.

Amar, estd pronto dicho. Vivir -
el amor que perdona, ya es otra cosa.
No se perdona por interés. No hay que
perdonar para que el otro cambie a —-
causa de nuestro perddn. Esto seria -
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un calculo miserable que nada tiene -
que ver con la gratitud del amor. S&6-
lo se perdona para seguir a Cristo.

Con vista al perddn, te atreve-
rds a rezar con Jeslis su {iltima ora-
cidén: Padre, perdonidles, pues no sa-
ben lo que hacen,

hard brotar otra:
ya que a menudo yo
hago.

Esta oracidn
Padre, perddname,
tampoco sé lo que

A través de esta oracidn volve-
rds a empezar, una y otra vez de nue-
vo, a convertir tu corazdn. Este es -
el resorte para ser testigo de un nue
vo manana.

Esta exigencia de Cristo no es -
valida solamente para un periodo de la
vida. A medida que las vivas, irds des
cubriendo que se trata de correr ries-
gos y mids riesgos por Cristo y el Evan
gelio; y esto hasta tu Gltimo aliento.

(POEMA Y CARTA DEL HERMANO ROGER,
PRIOR DE TAIZE)
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HABLA EL PAPA
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LA Fueacipap peL TIEMPO

El tiempo para nosotros es dig-
no de particular consideracidn porque
lo encontramos en la Biblia y en el -
Evangelio. El Senor repite muchas ve-
ces: "Esta es la hora", "Esta no es -
todavia la hora', "Llega la hora", vy
asl sucesivamente. Jesiis vive calcu-
lando los acontecimientos de su pre-
sencia en la medida de un tiempo que
€l solo conoce y determina. Tenemos -
la costumbre de hablar del tiempo co-
mo de una extensidn, la Historia, que
consideramos todavia como una reali-
dad presente y viva.

Pero San Agustin dice: "El momen
to precedente a é&ste, el pasado no --
existe. El momento posterior a éste -
no existe todavia. Vivimos en este —-
instante que pasa, en este momento SO
lo, y el resto es nada y ya no vuel-
ve''. Este caridcter irrevocable de la
marcha del tiempo, del sucederse de -
los acontecimientos deberia, en ver-
dad, impresionarnos; estamos acostum-—
brados, en cambio, a considerar glo-
balmente las realidades que nos ro-
dean, la historia que se desarrolla -
en torno a nosotros, a prever los
acontecimientos y casi a conferir a -
los mismos una realidad que no tienen,
mientras que, si pensamos bien, vivi-

mos en este instante que pasa, que co-
rre y que arrebata nuestra existencia,
la cual estd vinculada a ésta nuestra
permanencia pasajera y fugaz en la rea
lidad dificilmente definible que se --
llama tiempo.

"Tenemos necesidad del tiempo co-
mo de la cosa mids preciosa de la que -
podamos disfrutar. Es el don grande --
del Setrior; la vida, (qué otra cosa es
sino el tiempo que el Senor nos ha da-
do para gozar? Es una vida que no vuel
ve, que pasa, que huye, y que deberia
estar llena de buenas obras, de pensa-
mientos elevados y de acciones tales - '
que pudieran transfigurarla en un vue-
lo espiritual, mientras que, en cambio,
la calculamos con el metro, con las me
didas de las cosas pasajeras y damos a
nuestra conciencia, a nuestra manera -
de pensar, una irrealidad. Vivimos en
la fantasia del tiempo que era y del -
tiempo que serd, creyendo que ésta es
la imagen real de nuestra existencia,
mientras que nuestra existencia es fu-~
gaz pero inmensamente preciosa'.

El rito de la ceniza nos recuerda
la fugacidad, la precariedad, la nuli-
dad de nuestra vida presente y al mis-
mo tiempo su preciosidad. Debemos apro



vechar el momento porque ya no vuel-
ve. Es la Qnica disponibilidad de bie
nes que tenemos; en un instante pode-
mos decidir de nuestro destino, que -
llega mds alld de los siglos, hasta -
la eternidad. Y he aqui que aparece -
claro lo enormemente precioso de vi-
vir vigilantes, atentos, en intensi-
dad de propdsitos continuos para que
la marcha de nuestros actos y de los
acontecimientos de nuestra vida pueda
ser coherente con el gran designio -~-—
que el Senor le ha impuesto, el de -~
nuestra relacidn de criaturas tan dé-
biles, tan fugaces, con la eternidad,
con la plenitud de la existencia a la
que el Senor nos invita y nos ha des-
tinado.

Cuidemos de no vivir en la ilu-
sidén. La mentalidad de los hombres en
gran parte est3d plenamente absorbida
por la ilusidn de que son valores, de
que son cosas verdaderamente dignas -
de ser conquistadas y vividas las que
empleamos y vivimos, mientras que, si
lo miramos bien, no tienen valor algu
no. Acaso pueden ser incluso enemigas
para nosotros, porque fugaz pero ex-
tremadamente hemos hecho de ellas un
uso ilicito o no aprobado por la ley
de Dios.

"Este pensamiento de la avidez -
del tiempo que devora nuestra vida y
la reduce a cenizas -dijo el Santo
Padre- deberia constituir nuestro --
pensamiento dominante. Guardé&monos de
no supervalorar las cosas que pasan -
en el escenario fugaz de nuestra vida
presente; cuidemos, en cambio, de bus
car en esta misma vida presente, en -
este escenario fugaz, los valores mias
preciosos, los que permanecen a tra-
vés de la eternidad".

¢{Quid hoc ad eternitatem?, ense-
na San Ignacio. La medida de nuestra
consideracidén, de nuestro juicio, de-
beria ser justamente &ste. A tal res-
pecto, el Papa ha evocado la figura -
del Principe di Machiavelli. Este fa-
moso personaje lo habia pensado todo,
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lo habia previsto todo, todo lo habia
calculado, excepto una cosa: que debia
morir. Y su vida fue, como se sabe, ra
pidamente truncada, y todo el gran pro
yecto de crear una fuerza politica y ~
una expresidn nacional fuera de la His
toria,fuera del tiempo, se convirtid -
en humo. Pablo VI ha evocado, ademis,
la memoria de otro personaje histdrico
que vivid medio siglo después, el cual
en la misma visidén de la fugacidad de
las cosas encontrd su salvacidon. Se tra
ta de Francisco de Borja, que se encon-
traba en la corte de Espafia cuando mu-
rid la emperatriz :sabel. Encargado de
identificar el cadaver, quedd tan impre
sionado por la corrupcién de aquel po-
bre cuerpo, ya devorado por la muerte,
que sintid como si su misma vida se hu-
biese consumado de esta manera. Sintid
la fugacidad y, por tanto, la falsedad
de las cosas y se convirtid poco tiempo
después, pasando de fase en fase, en hi
jo de la Compaiifa de Jeslis. Y fue El -
quien regald a Roma la Iglesia del Gesu,
como tercer sucesor de San Ignacio. La
visidén de la fugacidad de las cosas fue
para &l una leccidn que le condujo a la
biisqueda de las que permanecen y de las
cosas que valen.

";Qué debemos hacer -continud el
Papa- de este tiempo que pasa, que =--
arrastra y devora las realidades que --
creemos poder confiar a nuestro corazdn?
Y una vez mids es el Evangelio el que ha
bla: Convertios. Es la metanoia. Debe-
mos cambiar nuestra mentalidad. Jeslis lo
repite dos veces al principio de su pre
dicacidn: Convertios, convertios, porque
viene el reino de Dios. Convertirse quie
re decir modificar nuestra mentalidad, -
no fijarla en las cosas fugaces y falsas
sino en valores y en bienes que permane-
cen, en acciones que valen para la eter-
nidad. Preocupémonos de convertirnos y
de hacer de esta vida una preparacidn pa
ra la celebracifn pascual, en primer lu-
gar; y, después,para la Pascua eterna, -
la de nuestro encuentro con Dios, con --
Cristo, con el Espiritu Santo en el que
hemos sido bautizados y en el que espera
mos poder vivir durante la eternidad.
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VOSOTROS

COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL
EL PLURALISMO TEOLOGICO,- B.A.c.

En contraste con la unificacidn creciente e incesante del mundo y de
un cierto lenguaje unitario de la humanidad el pluralismo teoldgico es un
hecho cierto que pudiera parecer una paradoja y no es sino una consecuencia
de la fragmentacidn de la conciencia filosdfica y, en suma,de la conciencia
de la verdad. Como ciencia, al fin, la teologia quiere hacerse, de algin mo
do, "positiva' y dejar libre la cuestidn de la verdad. Pero, sobre todo, se
trata de la realizacidn de la verdad mediante la praxis humana., El plura-
lismo (procedente de la praxis) viene a ser una fase intermedia, un postula
do priactico para conseguir un nuevo camino.

La cuestidn del pluralismo se inicia en el Concilio como problema de -
la significacidn propia de las ecclesiae en la Ecclesia y se traduce en dos
problemas practicos: la cuestidn del sentido del cargo episcopal frente al
cargo de Pedro y la cuestidn de la determinacidn eclesidstica local de 1la 1i
turgia. En la evolucidn posconciliar, la problemdtica del pluralismo se ha -
agravado por la creciente radicalizacidn del concepto de "iglesia local' has
ta derivar en conceptos como ‘'comunidad', '"base', "grupo'.

Otro problema es el que suscita la relacidn Iglesia-comunidades cristia
nas separadas. ;Hasta donde debe extenderse la unidad y hasta donde ha de --
llegar la diversidad?

Todos estos problemas y otros problemas similares han sido tomados en
cuenta por la Comisidn Internacional de Tedlogos en sus deliberaciones sobre
el pluralismo, y mids especificamente sobre el pluralismo teoldgico, desde su
sesidn constitutiva de 1.969. Las nueve primeras tesis que este libro nos --
ofrece se esfuerzan por desarrollar las dimensiones esenciales del problema,
es decir, de la cuestidn del pluralismo en la teologia, las seis ulteriores
recogen, ademis, cuestiones particulares de fundamental importancia, como la
cuestidn de la definibilidad de las formulaciones dogmdticas, asi como de la
pluralidad y unidad en la moral.

La primera parte de este libro incluye las tesis aprobadas por mayoria
-algunas por unanimidad- con un comentario reelaborado por una subcomisidn
formada pro Bouyer, Burhardt, Malta, Nemeshegyi, Ratzinger vy Sagi - Bernic
con asesoramiento de Baltahasar, Medina y el Secretario de la Comisidn Delha
ye. La redaccidn definitiva corre a cargo de Ratzinger -tesis 1, 8 y 12- -
Nemeshegyi -tesis 9- y Delhave -tesis 13 y 16-.

En la segunda parte figuran interesantes colaboraciones de alguno de --
los antes citados y de otros tedlogos como Rigaux, Bouyer v Kern. En las —-
primeras piginas del libro se inserta una muy seleccionada bibliografia,prin
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cipalmente alemana.

En las paginas de este libro se esclarecen de manera seria y profunda
los problemas basicos del pluralismo teoldgico para iluminar &ste en rela-
cidn con la exigible unidad de la fe, y se ayuda al lector a ahondar en la
validez del pensamiento de las formulaciones dogmaticas y a encontrar desea
ble entre unidad irrenunciable y diversidad de opciones en el terreno de la
moral.

J.L. de S.T.
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TESTIGO DE LA PASION, SAN PABLO DE LA CRUZ.-

+hphkphph bkt hphthphphphphphphphphdhphphphphik

Por: Fernando PIELAGOS
B.A.C. POPULAR.-

En este nuevo libro de la BAC popular, Fernando Piélagos nos ofrece, con
buen estilo literario y en tono a la vez sencillo y sugestivo la vida de un -
hombre enamorado de Cristo en la cruz, en la que se gloriaba, y que llegd a
tomar como apellido ademds de poner en ella la filosofia de su apostolado, de
su andadura mistica, de su vida entera. Todo cuanto dice y escribe y la Congre
gacidn misma que funda llevan el sueve aroma de Cristo en la cruz.

Piélagos nos da a conocer a San Pablo de la Cruz desde su nacimiento en
Ovada (Italia) el 3 de enero de 1.664 hasta su cristiana muerte el 18 de octu
bre de 1.775, después de haber caminado como ermitafio completamente descalzo
y con la cabeza al descubierto en verano y en invierno, bajo sol o bajo llu-
via por caminos polvorientos y atajos de montafia y haberse refugiado, viejo y
cansado tras una vida fecunda de apostolado, en una angosta celda del humilde
convento pasionista dedicado al Santo Angel en Vetsalla, provincia de Viterbo,
todavia decidido a visitar, los once conventos que ha sembrado por el centro
de la peninsula italiana.

Ha tenido Pablo de la Cruz el respaldo de Roma pero ha sufrido tremendas
vicisitudes. La obra del fundador es siempre dura y estd llena de contrarieda
des. "Me he quedado huerfano y solo", escribe en algun momento. Pero ha sido
en todo momento un testigo de la Pasidn. Por eso, después de haber sido ejem-
plar su vida, lo fue tambié&n su muerte.

J. L. de S. T.
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VIDA =
ASOCIATIVA

PRESENTE Y FUTURO DE LOS COLEGIOS PROFESIONALES

(MESA REDONDA SOBRE FL TEMA EN LA AC DE P.)

Se celebrd ayer en la sede de -
la Asociacidn Catdlica de Propagan-
distas una interesante rueda de pren
sa sobre el tema 'Los colegios profe
sionales hoy y mafiana'. En la misma
tomaron parte don Fernando Béjar de
Aguila y don Antonio Viazquez Guillén,
del Colegio de Abogados; don Carlos
Ruiz Soto, del de Médicos; don Carlos
Davila, del de Quimicos, y don Victor
Garcia Hoz y don Manuel Sanchez Cues-
ta, del Colegio de Licenciados y Doc-
tores.

En la introduccidn al acto se pu
s0 de manifiesto el notable cambio --
que han sufrido los profesionales y -
los Organos corporativos que los re-
presentan en los Gltimos afos. 'Hemos
pasado en muchos casos -se dijo- de
ser profesionales liberales a ser asa
lariados". Se expresd asimismo la dis
yuntiva -de que en un prdéximo futuro -
se planteard a los miembros de los co
legios cuando hayan de operar con el
binomio sindicacidn-colegiacidn.

A continuacidn tomd la palabra -
don Carlos Davila, quien sentd las ba
ses sobre las que habria de girar to-
da la mesa redonda.Habld de la actual
situacidn de crisis que padece el Co-

legio de Quimicos, crisis que se ha -
originado a raiz de la situacidn 1imi
te a la que se llegd en el proceso que
se ha llevado a cabo en &l durante los
dltimos afios. "Los quimicos -afirmd-
estamos hoy sometidos a un mercado de
trabajo; hemos dejado de ser profesio-
nales liberales".

Todos los demas participantes en
la mesa redonda continuaron sus diser-
taciones a partir de las palabras del
sefior Davila. Asi, el doctor don Car-
los Ruiz Soto, tras exponer su coinci-
dencia con las visiones anteriormente
aportadas, establecid la realidad cla
sista de los colegios profesionales y
afirmd que '"las profesiones que vayan
dejando de ser liberales, deben plan-
tear sus reivindicaciones a través de
los sindicatos". "Los colegios -termi
noé-, si de verdad quieren funcionar, -
deberian ser punto de reunidn para el
tratamiento de aspectos técnicos de ca
da profesiodn".

PROFUNDAS REFORMAS

En el mismo sentido se expresaron
los miembros del Colegio de Licenciados
y Doctores, sefiores Garcia Hoz y San-
chez Cuesta, quienes dejaron bien senta
do que '"la estructura colegial en este
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momento, no sirve para ellos'. porativista de los colegios. "E1 Cole-
gio de Abogados terminaron- debe --

Tan sdlo los del Colegio de abo adoptar unas actitudes piblicas muy --

gados disintieron un tanto de los an distintas a las que ahora presenta’.

teriores en sentido de que su colec-

tivo se siente identificado plenamen

te con el drgano colegial, aunque -- ("YA" =25-3-77)

apuntaron la necesidad de una plena

reforma de estructuras que se concre

te en la supresidn del espiritu cor— *kk &k skk k& kkk kk hkk Kk hkk kk Kkk

IT CONVIVENCIAS DE JOVENES - mabrID. 1.977

12 PONENCIA

JUVENTUD Y GRUPOS DE JOVENES VINCULADOS A LA A.C. de P.

I. Caracter general de los grupos de jovenes de A.C. de P, ante la socie-
dad.

IT. Objetivos de los grupos ante la sociedad.

III. Los grupos de jévenes ante los centros de ensenanza pre-universitaria
y ante la Universidad.

IV. Balance y Conclusiones.

Ponente: Grupo de Valencia.

2@ PONENCIA

MOMENTO ACTUAL DEL C.E.U. Y SU CONFESIONALIDAD

I. EXPERIENCIAS SOBRE LA PROBLEMATICA ACTUAL DEL ALUMNADO Y SU REPERCU-
SION SOCIOLOGICA

- Eleccién del C.E.U. como centro para cursar estudios universitarios.
- Vida académica del alumnado

- Término de dichos estudios e insercidn en la actividad profesicnal
correspondiente.

- Conclusiones y perspectivas futuras respecto a los tres apartados an-
teriores.
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II. INSTITUCIONES UNIVERSITARIAS CONFESIONALES

- Instituciones de ensenanza confesionales.

- Ventajas e inconvenientes de la confesionalidad de los centros de
ensenanza.

Ponente: Grupo de Madrid.
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NOTICIAS E INFORMES

El Instituto espafiol de Teologia a distancia que dirige don Agustin
Garcia-Gasen tiene, como finalidad especifica, proporcionar un medio de
formacidén o actuacidn teoldgica a seglares adultos cristianos, comprome-
tidos por su fe.

Cuantos lo deseen pueden dirigirse a dicho Instituto (Plaza de Ram-

les, 2, 2° izda. Madrid-13) con objeto de recibir una informacidn directa
sobre los cursos teoldgicos que organiza.

khkk kk khkk kk kkk
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SEMANA TEOLOGICA

18 a 22 de Abril de 1.977

(AVANCE DE LA CONFERENCIA PRONUNCIADA POR D. MIGUEL BENZO MESTRE)

Preguntarse si el hecho de ser
creyente y de ser cristiano implica
para el hombre una concreta toma de
posicidn respecto a las realidades
profanas, tales como la familia, la
cultura, la é&tica, la politica, el
arte, etc., fue el empefio del que -
partid don Miguel Benzo Mestre en -
la conferencia que pronuncid en la
Asociacidn Catdlica de Propagandis-
tas dentro de la semana teoldgica -
sobre "Inspiracidn cristiana en lo
profano"”. El tema de la misma fue:
"Problemas teoldgicos actuales de -
la inspiracidn cristiana de lo pro-
fano",

Planted la cuestidn en dos pla
nos: el de la religiosidad en gene-
ral y el de ser cristiano en parti-
cular. Se preguntd a continuacidn -
si el cristianismo como tal, vivido
con intensidad y seriedad, debe lle
var a una actitud ante el mundo y -
si esta posible respuesta se ha da-
do durante la historia ante las exi
gencias concretas de cada momento.

CINCO PREMISAS PARA LA
TEOLOGIA ACTUAL

Establecid, dando respuesta a
las anteriores incdgnitas, cinco --
premisas que considerd fundamenta-
les para la teologia actual:

"l. Autonomia del saber y del ~
quehacer profano en el sentido de -
que la fe no influye en ciencias co
10 la biologia, la medicina, etc. -
Autonomia de la ciencia dentro de -
dmbito.

2. El cristianismo en cuanto -
tal exige un compromiso completo —-

con el mundo y con su transformacidn. -
Otra cosa es que los cristianos de he-
cho lo vivan.

3. La posibilidad de que los creyen
tes coincidan en una misma ideologia y
en una misma praxis concreta.

4. La posibilidad de que una misma -
creencia inspire diversas ideologias y
diversas actitudes pricticas.

5. Entre la creencia religiosa y la
cultura y sociedad de una &poca hay una
influencia reciproca, de tal manera que
la religidn queda condicionada por la -
época y por la cultura en que la Igle-
sia se desarrolla en un momento determi
nado."

Pasd seguidamente a analizar coémo in
fluye la creencia religiosa en la acti-
tud frente al mundo. En opinidn del pro
fesor Benzo Mestre existen en este pun-
to tres aspectos fundamentales:

1. Enfrentarse al hombre con el abso
luto y con la propia limitacidn le crea
un sentido de la historia, de la biisque-
da.

FRATERNIDAD EN LA FINITUD

2. La relativizacidn de todo lo munda
no, de toda ideologia, autoridad, situa-
cidn y estructura y, por lo tanto, una
actitud critica que hace que el cristia-
no nunca pueda considerar como definiti-
va ninguna formulacién ideoldgica.

3. Esa experiencia de la limitacidn -
de hombre que &ste lleva consigo crea --
una fraternidad en la finitud. Ello tie-
ne una proyeccidn social, la cual yo la
veo -anadid el conferenciante- en otros



tres puntos fundamentales: el prime
ro es que Jesiis exige el socorro al
necesitado, lo cual en nuestro tiem
po implica la lucha por una socie-

dad m3s justa. El segundo es que -
Jeslis afirma la total igualdad de -
los hombres ante al amor y ante --
Dios. Si esto es asi, los hombres -
deben ser iguales también en los di
versos aspectos de este mundo. E1 -
tercero, finalmente, es que Jesiis -
se niega a establecer su Evangelio

por la fuerza,con lo cual no niega

# &
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la libertad de conciencia para escoger
cualquier opcidn doctrinal.

"De hecho -termind el profesor Ben
zo-, en la historia de la Iglesia de
los creyentes, todo esto se ha dado muy
limitadamente porque nuestra fe no ha
sido suficientemente intensa y porque
nos hemos dejado condicionar por la es
tructura del mundo en que vivimos."
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MESA REDONDA

EN LA A.C. DE P. SOBRE

"EL ABORTO"

EN LA ASOCIACION CATOLICA DE PROPAGANDISTAS SE LLEVO A CABO UNA MESA RE-
DONDA SOBRE EL. ABORTO, EN LA QUE INTERVINIERON, COMO MODERADOR., EL DOCTOR AL-
CALA SANTAELLA, Y COMO PARTICIPANTES, LA DOCTORA MARIA TERESA SORDO. DONA RO~
SINA SANTAOLALLA DE BERNAL., Y DON MARCIANO VIDAL COMO MORALISTA Y DON LUIS --

BENEYTEZ COMO JURISTA,

E1 aborto, que como se apuntd,
se estd enmarcando dentro de los —-—
cauces politicos, es un tema de
gran transcendencia de cara a la so
ciedad. En la mesa redonda se expu-
so el tema del aborto destacando --
cinco puntos de vista. Desde el pu-
ramente conceptual, pasando por las
causas justificativas, la actitud -
ante el aborto y las consecuencias,
hasta las formas de evitar tal si-
tuacidn.

Desde el punto de vista médico
el aborto seria una interrupcidn --
prematura, natural o violenta del -
embarazo y consiguiente expulsidn -
del feto en las primeras veintiocho
semanas, es decir, en un periodo en
el que el feto no es afin viable. --
Desde el punto de vista familiar, -

(Avance de las opiniones sustentadas).

el aborto seria el asesinato de un ser -
indefenso. Esto, trasladado al campo pro
piamente jurista, constituiria, natural-
mente, y en nuestro Cédigo Penal, la con
siguiente pena, aunque no esté definido
el aborto en el cdédigo, pero, y en boca
del jurista, constituye un delito a la -
persona humana.

En el terreno moral habria que dis-
tinguir dos situaciones: la axioldgica y
la @tica. Una vez explicadas estas dos -
situaciones se subrayd la importancia de
un examen genético, ya que las anomalias
cromosdmicas dardn, en consecuencia, unos
resultados completamente negativos. Para
evitar en alguna medida estas situacio-
nes, se apuntaron dos premisas a modo de
chequeo: los estudios cromosdmicos y el
arbol genealdgico de las personas.



Entre las formas de manifestar
se el aborto se menciond el aborto
terapeiltico, eugénico, aborto por -
motivos &ticos y aborto por motivos
socio-econdmicos. En este aspecto -
los moralistas distinguen entre el
aborto directo, que seria el inmo-
ral, y el aborto directo, que seria
el moral. Por {iltimo y después de -
dejar en claro que el aborto se si-
gue produciendo incluso en aquellos

¥4
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paises donde estid legalizado, se toca-
ron dos puntos de relativa importancia:
la forma de evitar estas situaciones,
para lo cual seria recomendable un con-
sejo genético precoz, y la licitud, des
de el punto de vista moral, de los anti
conceptivos en un sentido &tico.

( de "'"YA )
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DON LANDELINO LAVILLA, INSIGNIA DE ORO neL

‘{COLEGIO MAYOR SAN PABLO

EL MINISTRO DE JUSTICIA, DON LANDELINO LAVILLA ALSINA, HA RE-
CIBIDO LA INSIGNIA DE ORO DE COLEGIAL DISTINGUIDO EN UNA SOLEMNE -
CEREMONIA CELEBRADA EN EL COLEGIO MAYOR SAN PABLO, CENTRO DE ESTU-
DIOS UNIVERSITARIOS, AL QUE HAN ASISTIDO NUMEROSAS PERSONALIDADES.

(informa Cifra)

El acto comenzd con unas pala-
bras del Presidente del Patronato -
del Colegio,D. Abelardo Algora Mar-
co, que también preside actualmente
la Asociacidn Catdlica de Propagan-—
distas, quien glosd la labor del Co
legio a lo largo de su existencia y
en el que se formaron alumnos, mu-
chos de los cuales han rendido va-
liosisimos servicios a Espafia desde
puestos destacados en la politica,
la ensefianza, la economia y la jus-
ticia.

A continuacidn tuvo lugar la -
imposicidn de insignias a la veinti
séis promocidn. In nombre de ésta -
promocidn habld el alumno Roberto -
Hernandez Alonso.

Seguidamente se procedid a la
imposicidn de becas a la veinticin-
co promocién, hablando José Carmelo
Lisdon Arcal. A continuacidn se pro-

cedid a la entrega del nombramiento de
colegial de honor al ministro de Justi-
cia, al que, asimismo, le fue impuesta
la insignia de oro del colegio, entre -
grandes aplausos de la concurrencia pues
ta en pie.

Finalmente, el seror Lavilla pronun
cid unas palabras de gratitud por la dis
tincidn de que era objeto, recordando --
sus tiempos de estudiante en el Colegio
Mayor San Pablo, refiriéndose a la labor
transcendente que esta institucidn lleva
realizada en los veinticinco anos de exis
tencia. Dedicd un recuerdo a don Angel He
rrera, fundador del colegio, y termind —-
reiterando su adhesidn al colegio y a --
cuanto éste significa en la vida social y
cultural de Espafa

( de "YA" )
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MOTIVOS PARA
UN QUEHACER

En nuestra agitada vida actual
es frecuente el que nos reunamos,
ya que la naturaleza social del -~
hombre le impulsa al relacionarse
con sus semejantes, bien de una -
forma permanente: las asociaciones
o esporadicamente por medio de cor
tactos breves en el tiempo: las --
reuniones.

Pues bien, hace algun tiempo se¢
celebrd una de estas reuniones, si
bien a &sta la podriamos calificar
de peculiar. (Por qué&?, pues por-
que los asistentes a ella eran per
% sonajes con alguna particularidad:
R S : ‘ un grupo de jdvenes cristianos, al

£

zunos de ellos propagandistas, y porque el lo a través de una accidn comiin y fue en es-

~2tivo de celebracidn de la reunidén era -- te punto cuando la A.C. de P. nos ofrecid un
zualmente coalificar: ponerse a trabajar cauce: la realizacidn de un suplemento a su
‘an proyeccidn social y en grupo. habitual Boletin a través del cual pudiera-

mos extender nuestro pensamiento.

En efecto, todos los asistentes eramos

_onscientes de que habia entre nosotros - La idea nos ilusioné a todos, si bien des
+50s puntos de unidn v nos pusimos a pen- de un principio no se nos ocultaron las difi
sar dénde podriamos hacer algo colectiva- cultades, ya que, de un lado, todos, aunque

universitarios, somos practicamente nedfitos

—ente y que estuviera a nuestro alcance,
en el campo del periodismo y, de otro, no

lada nuestra inquietud de llevar a todos

“2s hombres, humildemente, el gran mensa- ignoramos el prestigio del BoletiIn, adquiri
‘2 de un cristianismo vivo y actual, apar do tras su presencia de muchos anios en la -
-zdo de posiciones de poder v Comprometi— vida espaﬁola y con muy ilustres v reconoc_i_
2> en una profunda transformacidén del mun das -firmas.

SN

Pese a todo, aceptamos el ofrecimiento -
Ante tan inmenso campo de actuacidn nos de permitirnos realizar esta juvenil labor
cu:simos a penmsar en cdémo podriamos abordar que pretendemos que sea alegre y, al mismo



tiempo, profunda. Y aquil nos tienenc-— el sentido de nuestro pensamiento.
hoy ustedes y nos tendran en ocasiones

venideras en el interior de las pagi- Por todo ello y por la atencidn que
nas del Boletin o, incluso, fuera de - nos presten leyéndonos les damos las -
éste. Les pedimos perddn de antemano - gracias por adelantado.

por lo numerosos fallos técnicos que

observardn y comprensidn para entender Jose Maria Castro.-

Bk BE % BE * BE x4

CARTA AL CONSEJO DE REDACTORES

Somos un grupo de jovenes cristianos, al que se nos ha dicho
que estais preparando la salida de una revista de divulgacidn del -
mensaje cristiano. Nos gustaria colaborar en esa publicacidn; pero,
sin perjuicio de la contestacidn que deis a este deseo, nos atreve-
riamos a preguntar ;jquiénes sois? ;qué ideas os animan? ;cBmo enten
deis vuestro cristianismo?

CONTESTACION

Efectivamente, queridos amigos, estamos tratando de hacer rea
lidad la publicacidn de un suplemento del Boletin de la A.C. de P. -
Esta es una veterana entidad, cuyo primer Presidente fue Angel Herre
ra después Cardenal de la Iglesia. Pensamos que con la lectura de su
Ideario, cuando tengais ocasidn de recogerlo, podreis formaros una -
idea mas completa de sus fines.

Todos somos universitarios, aunque no todos pertenecemos a la
Asociacidon. Los hay de facultades distintas y tanto hombres como mu-
jeres. Las edades son las correspondientes a lecs alumnos con carrera
sin terminar o recientemente terminada y estamos animados con una gran
ilusidn.

Por supuesto nuestra condicidn universitaria no quiere indicar
un sentido elitista o exclusivista. Antes al contrario, nos gustaria
que en el equipo de redaccidn hubiera otras personas con otros estu-
dios o profesiones y confiamos en que asi sera con el tiempo.

En cuanto a las ideas estamos hondamente preocupados con el -
cambio que en nuestro pais y, en general, el mundo estd sufriendo en
estos momentos. No porque seamos contrarios al cambio, que bien lo -
necesita, sino porque deseamos un cambio cuyo centro sea el hombre y
ya sabemos que del dicho al hecho suele haber un gran trecho.



Por ello, nos gustaria contribuir con la publicacidn, aunque
sea muy modestamente, a que el futuro modelo de sociedad que se adi
vina alli al fondo de todas las crisis y quiebras sociales estuvie-
ra asentado sobre esa gran realidad que es el hombre y su dignidad,
Que los derechos de la persona humana tuvieran primacia sobre cual-
quier otro pornunciamiento econdmico o social y que su libertad, su
realizacidn en la vida y su liberacidn fueran el motor del cambio.
Ya conocemos los manejos, manipulaciones, enganos y mentiras que se
articulan con y sobre el hombre, de las falacias que se contienen -
en muchas doctrinas de uno y otro lado y de los torcidos propdsitos
que se esconden en las mentes de demagogos, seudoprofetas y embuste
ros.

Como resumen, podriamos decir que nuestro deseo es el de con
tribuir a que se alcance un nuevo modelo de sociedad en la que, con
gran apertura a lo politico, social, cultural y religioso, la idea -
del hombre hecho por Dios a su imagen y semejanza fuera su raiz y su
bordinando a esa realidad todo lo creado, se produjera su promocidn
y liberacidn.

Pero todavia nos queda una pregunta a la que debemos contes-
tar. Es la de nuestro modo de entender el cristianismo. Para nosotros,
el cristianismo es amor y esa liberacidn y salvacidn del hombre tiene
que subordinarse a la salvacidn operante de Cristo. No se puede identi
ficar la promocidén humana con la divinizacidn del hombre, cayendo en -
un humanismo temporal. Lo vital del humanismo cristiano es su salvacidn
y liberacidn integral, su transcendencia, su derecho a todos los bienes
que el mensaje del Sefior nos ofrece como salvacidn eterna.

EDITORIAL

Con este primer trabajo, elaborado  presente.
por el Consejo de Redactores del Suple
mento del Boletin, iniciamos nuestra - De todos es conocido que las relacio-
presencia colectiva en estas paginas. nes padres-hijos representa y, siempre -

han representado en épocas anteriores, -

Nuestra idea es abordar una serie -  problemas. Pensamos que tales problemas
de temas que creemos de gran importan- son de sobra conocidos por todos y por -
cia y vigencia y hoy les vamos a lle- ello sblo nos vamos a detener en una ini
var nuestras reflexiones sobre las ca- ciacidn de los mas importantes, asi, los
sl siempre conflictivas relaciones en- derivados de la dependencia material del
tre padres e hijos, distinguiendo un - hijo hasta edad relativamente avanzada,
doble plan: 1. La problemAtica normal lo que se traduce en tensiones por las -
de estas relaciones a nivel de todos - correlativas ingerencias paternas en la
los paises de nuestra area cultural y vida del hijo y pretensiones de mixima -
2. Las especificas circunstancias que libertad de éste; los derivados en cual-

concurren en nuestro pais en la hora - quier tiempo del papel del padre en la -



familia como elemento de autoridad; --
las tensiones derivadas de la tenden-
cia paterna a la seguridad como respon
sable de la familia y las de los hijos
a la libertad y quizid hacia formas de
vida m3s inestables y, por Gltimo, los
problemas que se derivan de un diferen
te enfoque cronoldgico entre padres e
hijos de todas las situaciones vitales.

Como deciamos al principio todas es
tas tensiones y muchas md3s que podria-
mos afiadir, ya que s6lo nos hemos fija
do en las que creemos mas importantes,
se caracterizan por su total extensidn
a todos los medios culturales que se -
aproximen al nuestro e, incluso, se ca
racterizan también por su atemporali-
dad, ya que son practicamente "proble-
mas eternos' que han surgido entre no-
sotros y nuestros padres y que surgiran,
sin duda, entre nosotros mismos y nues-—
tros hijos.

Es por ello que nos interesa mas de-
tenernos en las circunstancias especia-
les de nuestro pals que creemos son im-
prescindibles para entender las relacio
nes padre-hijos en la Espana actual.

Tales circunstancias especiales deri
van de nuestra historia reciente y, so-

secuelas de cambios de
nivel de vida, de resi
dencia o de incremento
del nivel cultural y -
se verd que esa ideolo
gia autoritaria pater-
na no tiene mas remedio
que hacer agua por to-
das partes.

Ante la nueva situa
cidn planteada han si-
do muchos los padres -
que han tratado no so-
lo de comprender a sus
hijos, sino también de
poner en tela de jui-
cio su propio pensa-
miento. Esta actitud
de didlogo nos gusta
y la valoramos enorme
mente, pues nos hace-

bre todo, de la experiencia de la guerra
civil y el sistema de vida que le fue sub
siguiente y que repercutid largamente en
la vida familiar, asi como de los efectos
del ripido desarrollo econdmico.

En efecto, una de las repercusiones -
fundamentales fué la concepcidn enorme-
mente autoritaria de lafuncidn del padre
en el seno familiar, quiza como reflejo
de la situacidn autoritaria en la poli-
tica. Tal autoritarismo también se pro-
duce en exceso en los centros docentes y
tanto en estos como en la propia familia
no sdlo sucede a niveles de simple conviven
cia, sino que también a niveles intelectua_
les o ideoldgicos, en un intento de incul-
car una especie de maniqueismo social o
cultural que ,en gran medida, trata de a-
lejarse de la realidad.

No es extrano que cuando los hijos
crecen vy plensan por si solos se produz-
can grandes ''roturas'" con las tesis de sus
padres que originan cuantiosos conflictos,
unos contra la forma y contenido del sis-
tema de pensamiento y de vida de unos pa-
dres que han perdido el sentido de lo ca-
bal v otros sblo contra la forma.

Unase a esta situacidn la derivada -
del rapido desarrollo econdmico con sus




mos cargo de las dificultades que com-
porta. Otros, en cambio, siguen ancla-
dos en su pasado con lo que el abismo

crece y se ahonda casi irremisiblemen-
te. Ante esto nada podemos hacer, sal-
vo incrementar nuestra capacidad de -
comprensidn y de disculpa.

Tras todo lo dicho creemos que la -
conclusidn es evidente: existen proble
mas entre padres e hijos que siempre -
han existido y existirdn y existen o-
tros propios de nuestra era con motiva
ciones concretas y conocidas. Nuestra
postura ante ellos no ha de ser rasgar
nos las vestiduras y lamentarnos mutua
mente, sino afrontarlos con serenidad
v comprensidn mitua.

Ante todo no caigamos en una nueva
versidén de la teoria de las dos Espanas
manifestada esta vez entre padres e hi-
jos. Tal teoria no la ignoramos los jo-
venes, pero ocurre que no nos interesa
y, sefiores, motivos de divisidn ya he-
mos tenido bastantes.

Consejo de Redactores.
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Una de las escasas peliculas que en
el Gltimo festival de Cannes obtuvieron
un premio, si bien ex aequo a la mejor
interpretacidn femenina, fué '3 WOMEN",
que correspondid a una de sus trés pro-
tagonistas femeninas (Shelley Duval) y
que, alin siendo digna de mencidn no pa
rece sea el mas indicado a este singu-
lar film de Robert Altman.

Esta pelicula se centra como ya su
propio nombre indica en un anilisis de
la sicologia femenina y, en particular,
de la soledad y de los necesarios la-
zos de convivencia que se van estable-
ciendo entre tres mujeres enormemente
diferentes perdidas en el inmenso de-
sierto de California. El1 film analiza,
primordialmente, la transformacidn o
metamorfosis de esas tres mujeres ais-
ladas. En definitiva la pelicula se po
dria definir como un estudio sobre la
incomunicacidn referida a estas muje-
res a las que falta el complemento mas
culino de la pareja, que Altman aprove
cha una vez mids para poner en solfa y

con bastante amargura por cierto, una
serie de mitos de la parte sur de USA.

Esta obra de Altman puede llevar a
varias interpretaciones que el buscado
caracter de distanciamiento de la ima-
gen en varios momentos o, incluso, el
tratamiento casi onirico de algunos pa
sajes o personajes, especialmente de -
Willie a la que el director se acerca
y nos hace entreveer su alucinada men-
te.

El film consta de dos partes neta-
mente diferenciables. La 12 es descrip
tiva de la vida de estas tres mujeres
y de su entorno, en la 22 se desarrolla
el proceso de involucién sobre si mis-
mas, pero todo ello en un cierto clima
de irrealidad. Finalmente, Altman di a
su {(ltima obra un fin totalmente impre
visible, siendo casi una ruptura con el
resto de la pelicula, final que deja -
un sabor amargo pese al distanciamiento
con que estd realizada la pelicula.

Enrique Langa



ENTREVISTA

HOY NOS CONTESTA DON MIGUEL BENZO

La Iglesia se resiente en la actualidad por miiltiples tensiones y el catdlico,
mas o menos convencido, m3s o menos practicante, sufre la inseguridad propia, fruto
de una formacién poco profunda y la ajena, como resultado 16gico de un momento de -
transicidn. A raiz de esta situacidn, son muchos los comentarios y conjeturas que -
han corrido de boca en boca y por ello hemos acudido a don Miguel Benzo, Consilia-
rio Nacional de la A.C. de P. para que nos exponga, resumidamente, su opinidn sobre
algunos de los problemas presentes y futuros con los que se enfrenta la Iglesia y
su repercusidon en los diferentes grupos y asociaciones eclesiales.

Comencemos por analizar las causas
de algo tan palpable como el desinterés,
cada vez mayor, hacia la Iglesia por par
te de la juventud. [Se debe a su propia
estructura, en total desconexidn con el
materialismo existente o a una labor de
sacertada por parte de sus sacerdotes?

-Ante todo, hay que distin-
guir entre el interés por la reli
gidén, que va en aumento en la ju-
ventud universitaria y el interés
por la Iglesia que Sse mantiene mnuy
bajo. Esto se debe a un conjunto
de causas: en primer lugar, esta-
ria el exceso de estructura y orga
nizacidén en muchas religiones. Es-
to es algo que el individuo recha-
za porque le coarta 1la libertad y
hay ya muchas coacciones en la vi-
da social como para aceptar una --
mids. Por lo tanto, muchos prefie-
ren vivir su religién de por libre
antes que atenerse a los esquemas
de una Iglesia concreta. En segun-
do lugar y refiriéndonos concreta-
mente a la Iglesia Catdlica, pode-
mos ver que en la época anterior -
al Concilio se insistid mds en las
normas que en las grandes ideas y
valores cristianos, con lo cual el
individuo se sentia muy cogido en
una red de preceptos rituales y ex

ternos. Hubo también un planteamien
to insuficiente y a veces erroneo -
de las relaciones entre la religién
y la cultura.-

(Con respecto a la labor de los sacer
dotes?

-La Iglesia ha subrayado, exce-
sivamente, el papel del sacerdote mi
nimizando la responsabilidad del se-
glar y, asi, muchas personas se han
sentido desplazadas. Ademids, el que
en algunos paises la mujer no haya -
desarrollado alin suficientemente su
personalidad explica que acepte mas
facilmente que el hombre la autori-
dad del eclesidstico.

Dentro de este apostolado seglar ;ha
sido a su juicio fructifera la labor de la
A.C. de P.?

- Esta Asociacidén a la que ase-
soro desde hace cuatro afos ha pasa-
do por varias etapas. En 1908 sus in
tegrantes fueron los pioneros de un
catolicismo social cuando en Espafia
esto era algo inedito; fueron los pro
pagadores de las primeras enciclicas
sociales que provocaron un rechace -
por parte de los sectores reacciona-
rios. Después, algunos de estos hom-



bres se fueron vinculando a ideo
logias concretas. Mias tarde se -
dividieron, colocidndose unos del
lado del franquisio y otros en -
la oposicidn. Pero, frente a to-
do esto, la Asociacidén ha demos-
trado siempre un gran respeto --
por todas las ideologias y jamis
se ha impuesto una pautas deter-
minadas.

({Se puede decir que el futuro de la
Iglesia se basarid en gran parte en las
actividades de estos grupos asociativos?

- Es dificil hablar de esto pues ha
bria que ser una especie de profeta. An
te todo cabria preguntarse sobre el fu-
turo de los movimientos y organizacio-
nes catblicos. Estamos pasando en la ac
tualidad por unos momentos criticos en
el mundo entero. La Accién Catolica, -
por ejemplo, de los afios 40 & 50 estid -
en crisis porque lo estd ese tipo de --
vinculacién con la Iglesia y de ella --
también participa la Asociacién. Su fu-
turo, por lo tanto, dependerd de la evo
lucidn general de los grupos eclesiales.
Por otra parte, la Asociacidn tiene unos
medios docentes que tienen cada vez ma-
yor repercusién. Esta fuente de vocacidn
para ella no se ha potenciado plenamente
todavia, pero creemos que un futuro no -
muy lejano se puede desarrollar. Genera-
lizando, se puede decir que el futuro de
la Tglesia se basara en las pequefias co-
mmidades, ya que las grandes institucio
nes, si subsisten, serd gracias a grupos
pequeios que las vivifiquen. La Asocia-
cidn se encuentra entre esos grupos pe-
quefios pues nunca ha tenido mds de unos
700 socios.

(No ha faltado en su momento una ~-
aclaracidn para el creyente sobre la po-
sible compatibilidad del catdlico con --
los postulados marxistas?

-Del Evangelio no se deriva una poli-
Lica concreta; lo que contiene son grandes
valores y la politica exige que esos valo
Tes se apliquen a un conjunto social deter
minado, pero antes se necesita un juicio -
cientifico, experimental de la sociedad y
eso no se puede encontrar en el Evangelio.
Por lo tanto, no existe una politica cris-
tiana; s6lo puede existir uma politica que
en el aspecto &tico se inspire en los valo
res cristianos. Con respecto a los métodos
de anidlisis marxista, no se deben de acep
tar como una interpretacién total de la --
realidad, sino como una interpretacidn de
ciertos sectores de ella.

Con respecto a la subvencidn estatal
de la Iglesia (Es Vd. partidario de ella?

La Iglesia no ha sabido arre-
glar sus propios problemas econdmi
cos. Debe encontrar la forma de re
solverlos con independencia de la
ayuda estatal, que es un sistema -
que sb6lo se puede aceptar como me-
dida coyuntural, pero no como algo
definitivo, ya que, inevitablemen-
te, subordina la Iglesia al Estado.
Dentro del aspecto econdmico se ha
acusado en muchas ocasiones a 1las
diversas asociaciones o grupos catd
licos de dar gran importancia a su
faceta econdémica. Sin embargo, la -
experiencia que hasta ahora tengo -
en las instituciones que COnozco es
que se mantienen, pero sin fondo --
econémico serio, de modo que en cual
quier momento se podrian venir a ba-
jo; en la Asociacién, por ejemplo,
los ingresos s6lo sirven para cubrir
gastos.

Amelia Hernandez
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EL SOL:UNA SOLUCION ENERGETICA

Fn el afio 2000, pone de relieve un
informe de la OCDE, ''mds del 25% de la
energia que necesitaremos, provendrd -
del sol". Si bien lograr esta cifra es
td supeditada a la realizacidén de un -
importante esfuerzo investigador.

Para hacernos una idea, los rayos -
del sol que cada ano llegan a la super
ficie de la tierra alcanzan, los 2000
billones de kw/h. Para que veamos la -
importancia de esta cifra hay que de-
cir, que supone 25.000 veces mas ener-
gia, que toda la consumida por la huma
nidad en el afio 1970. -



DESPUES DE TODO

QUIZAS SEAMOS HERMANOS

El Dia Mundial del Medio Ambiente ha sido establecido por las Naciones Unidas
con el propbsito de centrar en un dia especial la meditacidn sobre los distintos
problemas que plantea el medio ambiente. Cuando se tratd de seleccionar un texto
para la publicacidn destinada a conmemorar este dia, parecid mas espontineo, au-
téntico y adecuado a esa realidad ambiental difundir el mensaje escrito por el -
jefe de las tribus Dwamisch y Siguamish, el Jefe Seattle, como respuesta a la o-
ferta hecha en 1.854 por el Gran Jefe Blanco de Washington, de crear la ''reserva
tion'".

Con la publicacidn de esta carta queremos unirnos a la conmemoracidn del cita

do dia.

":Como se puede comprar o vender el Cada parcela de esta tierra es sagra
firmamento, ni atn el calor de la tie- da para mi pueblo. Cada brillante mata
rra? Dicha idea nos es desconocida. de pino, cada grano de arena en las pla

yas, cada gota de rocio en los oscuros
bosques, cada altozano y hasta el soni-
do de cada insecto es sagrado a la me-
moria y al pasado de mi pueblo. la sa-
via que circula por las venas de los -
drboles lleva consigo las memorias de
los pieles rojas.

Si no somos duenos de la frescura -
del aire ni del fulgor de las aguas, -
;como podran ustedes comprarlos?

Los muertos del hombre blanco olvi-
dan su pais de origen cuando emprenden
sus paseos entre las estrellas; en cam-
bio, nuestros muertos nunca pueden olvi
dar esta bondadosa tierra, puesto que -
es la madre de los pieles rojas. Somos
parte de la tierra y, asi mismo, ella -
es parte de nosotros. Las flores perfu-
madas son nuestras hermanas; el venado,
el caballo, la gran dguila; estos son -
nuestros hermanos. Las escarpadas pefias,
los himmedos prados, el calor del cuerpo
del caballo y el hombre, todos pertene-
cemos a la misma familia.

Por todo ello, cuando el Gran Jefe de
Washington nos envia el mensaje de que -
quiere comprar nuestras tierras, dice quc
nos reservarad un lugar en el que podamos
vivir confortablemente entre nosotros. El
se convertirid en nuestro padre y nosotros
en sus hijos. Por ello, consideraremos st
oferta de comprar nuestras —ierras. Ello
no es facil, ya que esta tierra es sagra-
da para nosotros.




El ‘agua cristalina que corre por rios
v~ arroyuelos no es solamente agua, Sino
cambién representa la sangre de nuestros
antepasados. Si les vendemos tierras, de
sen recordar que es sagrada y a la vez -
ieben ensefiar a sus hijos que es sagrada

- que cada reflejo fantasmagdrico en las
_laras aguas de los lagos cuentan los su
cesos y memorias de las vidas de nuestras
zentes, El murmullo del agua es la voz -
lel padre de mi padre.

Los rios son nuestros hermanos y sa-
Z1an nuestra sed; son portadores de nues
tras canoas y alimentan a nuestros hijos.
3i les vendemos nuestras tierras, ustedes
Zeben recordar y ensefiarles a sus hijos -
sue los rios son nuestros hermanos y tam-
~1én lo son suyos y por tanto deben tra-
tarlos con la misma dulzura con que se -
trata a un hermano.

Sabemos que el hombre blanco no com-
~rende nuestro modo de vivir. El no sabe
Zistinguir entre un pedazo de tierra y -
>tro, ya que es un extrafio que llega de -
~oche y toma de la tierra lo que necesita.

_a tierra no es su hermana sino su enemiga

v una vez conquistada sigue su camino de-
‘ando atrds la tumba de sus padres sin im
~ortarle. Le secuestra la tierra a sus hi

‘0s. Tampoco le importa. Tanto la tumba de
sus padres como el patrimonio de sus hijos
son olvidados. Trata a su madre, la tierra,

- a su hermano, el firmamento, como obje-
*0s que se compran, se explotan y se ven-
Zen como ovejas o cuentas de colores. Su
zpetito devorard la tierra dejando atrés
:31o un desierto.

No sé, pero nuestro modo de vida es di
erente al de ustedes. La sola vista de -
JS ciudades apena los ojos del piel roja.
“ero quizds sea porque el piel roja es -
1 salvaje y no comprende nada.

i~

No existe un lugar tranquilo en las ciu

Zades del hombre blanco, ni hay sitio don-

Z2 escuchar como se abren las hojas de los
irboles en prlmavera o como aletean los in

zectos. Pero quiza también esto debe ser -
Torque soy un salvaje que no comprende na-

Za. El ruido solo parece insultar nuestros

-idos. Y después de todo, /para qué sirve
~a vida si el hombre no puede escuchar el

zrito solitario del chotacabras ni las dis
-usiones nocturnas de las ranas al borde -

2z un estanque?. Soy un piel roja y nada

entiendo. Nosotros preferimos el suave

susurro del viento sobre la superficie

de un estanque, asi como el olor de -

ese mismo viento purificado por la 1lu

via del mediodia o perfumade por aromas
de pinos.

El aire tiene un valor inestimable
para el piel roja, ya que todos los se
res comparten un mismo aliento, la bes
tia, el arbol, el hombre, todos respi-
ramos el mismo aire. E1 hombre blanco
no parece consciente del aire que res-
pira. Como un moribundo que agoniza -
durante muchos dias es insensible al
hedor. Pero si les vendemos nuestras
tierras deben recordar que el aire no
es inestimable, que el aire comparte
su espiritu con la vida que sostiene.
El viento que dié a nuestros abuelos
el primer soplo de vida, también reci-
be sus Giltimos suspiros. Y si les ven-
demos nuestras tierras ustedes deben -
conservarlas como cosa aparte y sagra-
da, como un lugar donde hasta el hom-
bre blanco pueda saborear el viento -
perfumado por las flores de las para-
ceras.

Por ello, consideraremos su oferta
de conservar nuestras tierras. Si de-
cidimos aceptarla yo pondré una condi
cién: el hombre blanco debe tratar a
los animales de esta tierra como a -
sus hermanos.

He visto a miles de btfalos pudri
éndose en las praderas, muertos a ti
ros por el hombre blanco desde un tren
en marcha. Soy un salvaje y no compren
do como una miquina humeante puede im-
portar mis que el biafalo al que noso-
tros matamos solo para sobrevivir.

iQué seria del hombre sin los ani-
males?. Si todos fueran exterminados,
el hombre también moriria de una gran
soledad espiritual; porque lo que su-
ceda a los animales también le sucede
rd al hombre. Todo vad enlazado.

Deben ensefiarle a sus hijos que el
suelo que pisan son las cenizas de nues
tros abuelos. Inculquen a sus hijos que
la tierra esti enriquecida con las vi-
das de nuestros semejantes a fin de que
sepan respetarla.

Ensefien a sus hijos que nosostros



hemos ensefiado a los nuestros que la -
tierra es nuestra madre. Todo lo que le
ocurra a la tierra le ocurrird a los hi
jos de 1la tierra. Si los hombres escupen
en el suelo sc escupen a si mismos.

Esto sabemos: 1a tierra no pertenece
al hombre; el hombre pertenece a la tie
rra. Esto sabemos. Todc va enlazado, co
mo la sangre que une a una familia. To-
do va enlazado.

Todo lo que le ocurra a la tierra, -
le ocurrird a los hijos de la tierra. El
hombre no tejidé la trama de la vid:; €l
es solo un hilo. Lo gue hace con 1. tra-
ma se lc hace a si mismo.

Ni siquiera el hombre blanco, « 1yo -
dios pasea y habla con €1 de amig a a-
migo, no queda exento del destino comim.
Después de todo, quizd seamos her anos.
Ya veremos. Sabemos una cosa que uizd
el hombre blanco descubra un dia: nues-
tro Dios es el mismo Dios. Ustede pue-
den pensar ahora que El les pertc ece
lo mismo que desean que nuestras ie-
rras les pertenezcan; pero no es isf.

M2 Rosario Herndndez de 1 jada
M2 Dolores Robredo

El es el dios de los hombres y su com-
pasidén se comparte por igual entre el
piei roja y el hombre blanco. Esta tie
rra tiene un valor inestimable para El
y si se dafia provocaria la ira del Crea
dor.

También los blancos se extinguiran,
quizd antes que las demds tribus. Conta
mian sus lechos y una noche pereceran
ahogados en sus propios residuocs.

Pero usteden caminaran hacia su des-
truccidn rodeados de gloria, inspirados
por la fuerza del Dios que les trajo a
esta tierra y que, por alglhn designio -
especial, les didé el dominio sobre ella
y sobre el piel roja. Ese destino es un
misterio para nosotros, pues no enten-
demos porque se exterminan los biifalos,
se doman los caballos salvajes, se sa-
turan los rincones secretos de los bos
ques con el aliento de tantos hombres
y se atiborra el paisaje de las exube-
rantes colinss con cables parlantes.-
;Dénde estd el matorral? Destruido. -
;Donde esta el aguila? Desaparecid. -
Termina la vida y empieza la supervi-
vencia''.
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(Viene de la pag. 7)

Son conocidas las ventatas de la -
energia solar; es una energia renova-
ble, suficiente para cubrir todas las
necesidades previsibles de la humani-
dad, poco contaminante, y barata en -
cuanto a explotacidn.

Quizads no tan conocidas sean sus -
desventajas: su gran difusidn, pues -
puede hablarse de una cifra del ordeu
de 1 kw/m2; su intermitencia; el ci-
clo dia-noche; las estaciones del afio,
1o que obliga a resolver los problrmas
de almacenamiento. Es una energia p o
fiable, ya que no se puede disponer -
cuando se desea, pues no todas las re-
giones de la tierra estan expuestas a
la misma radiacidn. Todo esto supone
altos vollmenes de inversidén en insta
laciones, y finalmente puede plantear
problemas en cuanto a la adaptacidn de
algunos usos.

Actualmente, se estan desarrolando
tres formas de aprovechamiento de la e-
nergia solar. Una de ellas,»la mds direc
ta y simple, se refiere a la calefaccibn
para viviendas e industrias que precisen
agua caliente de baja temperatura. Se -
capta la energia solar mediante equipos
exteriores consistentes en tuberias y ho
jas metdlicas planas pintadas de negro -
para absorber la mayor can idad de radia
cidn.

Sin embargo, la forma de aprovechamien
to de la energia solar mds prometedora -
consiste en el sistema de c@lulas fotovol
taicas que transforman directamente la e-
nergia solar en electricidad. Las dos cen
trales solares de préxima instalacién en
Almeria funcionaran por este sistema, que
ha sido el empleado para la alimentacidn
energética de las naves espaciales.

En definitiva, con la energia solar -

a humanidad podrad resolver las escasez
e las fuentes tfradicionales.



