A.C. N.oz P

BOLETIN INTORMATIVO
N°2-1977-[XII]



A.C.N.oeP.

BOLETIN
INFORMATIVO

II EPOCA * N° 2 - 1.977 - (XIII)

Director:

Juan L. de Simdon Tobalina
Redaccidn: A.C.N. de P.

Isaac Peral, 58
Telf.: 253.72.17

MADRID -3-
Imprime:
A.C.N. de P.

Depdsito Legal: M.244-1.958

SUMARIO

PORTICO:
*La inspiracidn cristiana de la
politica . . . . . . . . . < . . .
CIRCULO DE ESTUDIOS: (Semana ''Marxismo-
Cristianismo')
*Reflexidn critica sobre la interpre

tacidn marxista del cristianismo

TEMAS PARA MEDITAR:

*E1l futuro de la ensenanza no estatal

{(Mesa Redonda) . . .
IDEAS RECOGIDAS ACA Y ALLA:

*Homilia del Arzobispo de Milan . .
*Palabras de Pablo VI . . . . . .

*;Hay solucidn para el fracaso en el
matrimonio? . . . . . . . . .

* Ancianidad no debe ser soledad.

LEIDO PARA VOSOTROS:
* “"E1 Aborto" (B.A.C.). . . . . .

VIDA ASOCIATIVA:

* Coloquic en el Centro de Madrid .

Nuestra Portada:

58 -~ 59

60 - 76

77 - 92

93
93

94
95

9 - 97

98 - 99

Colegios de la Fundacidn Universitaria San Pablo

C.E.U. en Monteprincipe (Madrid).



PORTICO

-58-

LA INSPIRACION CRISTIANA DE LA POLITICA

* * * % * *

Nuestra A.C. de P. -lo hemos di
cho mil veces- no es un partido po-
litico sino una Asociacidn de aposto
lado seglar. Pero ademds de estimu-
lar en aras del Bien comiin la voca-
cidn para la vida piiblica de sus afi
liados, procura la formacidn e infor
macidn de éstos. En lo que se refie-
re estrictamente a la politica -con
cepto mads restringido que el de vida
publica- quiere ser fiel al plura-
lismo humanista de inspiracidn cris-
tiana y demanda una clarificacidn --
tanto de las ideologias como de las
conductas de los partidos, a fin de
que los propagandistas que deseen ad
herirse a alguno de ellos puedan --
ejercer libremente, pero con pleno -
conocimiento, sus opciones respecti-
vas.,

Hay materias sobre las cuales -
la actitud del cristiano tiene que -
ser coherente con su fe. Una de las
que a escala universal est@n plantea
das es la de la legalizacidn del --
aborto que, en los momentos en que -
redactamos estas lineas, ha sido --
aprobado en Italia por el Congreso -
de Diputados y estid pendiente de la
aprobacidn -que se presenta, afortu
nadamente, algo mds dificil- por el -
Senado.

La lucha entre los partidos de
inspiracidén cristiana -concretamen-—
te la D.C.— vy los demas partidos de
mocriticos es dura y dificil. Estos
otros partidos: comunista, liberal,
social-dembdcrata y socialista se au-
todenominan "laicistas" y con esta -
significacidn actlian siempre. Lo de-
mostraron en el problema del divor-

* % * * * * *

cio y lo demuestran ahora con el abor
to. Conviene recordar a este propdsi-
to, la diferencia que existe entre lai
cidad y laicismo. Laicidad tiene una
significacidn pareja a la de seculari
dad, enlazada, a su vez, con la idea
posconciliar de la autonomia de lo -
temporal. La vida social se ha secula
rizado y "lo temporal' ha afirmado ne
tamente su realidad esencial al margen
de "lo sacral'. Pero el laicismo, como
tendencia politico-social, como ''ideo-
logia', tiene un cierto sentido de con
fesionalidad en favor de un credo lai-
co. Confiesan, no una fe religiosa, pe
ro si una fe agnéstica.

En la legalizacidn en Italia del
aborto, asumen la responsabilidad en-
tera esos partidos 'laicistas" al pos
tular la tesis de que se trata de una
materia en la que el Estado debe ''res
petar'" la moral subjetiva de los que -
se enfrentan con la necesidad de optar
entre la priactica del aborto o el res-
peto a la gestacidn del concebido. Es
la plena aceptacidén de la sociedad per
misiva hasta sus Gltimas consecuencias.
El Estado calla. El Estado se cruza de
brazos ante una sociedad que libremen-
te, sin sentirse vinculada por regla -
de su moral objetiva alguna, adopta su
decisifn ante cualquier interrogante
que se le plantea sin sertirse vincula
da por ninguna norma juridica. Salvo -
los delitos contra la vida o la inte-
gridad fisica de las personas, el honor
de éstos, la seguridad o la salubridad
pliblica etc. todo esti permitido segiin
la ética individual de los interesados.
Perc ni siquiera el derecho a la vida
es verdaderamente respetado cuando se
admite al aborto.



E1l Papa lo ha dicho terminante-
mente y sus palabras son singularmen
te expresivas: 'La supresidn de una
vida naciente, o ya dada a luz, vio-
la ante todo el principio moral sacro
santo, al que debe hacer siempre refe
rencia la concepcidn de la existencia
humana: la vida humana es sagrada des
de el primer momento de su concepcidn
y hasta el {iltimo instante de su su-
pervivencia natural en el tiempo. Es
sagrada: ;qué quiere decir esto? Quie
re decir que queda excluida de cual-
quier arbitrario poder supresivo, que
es intocable, digna de todo respeto,

de todo cuidado, de cualquier debido
sacrificio. Para quien cree en Dios
es espontdneo e instintivo, es debi
do por ley religiosa transcendente;
e incluso para quien no tiene esa -
suerte de admitir la mano de Dios -
protectora y vengadora de todo ser
humano, es y debe ser instintivo en
virtud de la dignidad humana este -
sentido de lo sacro, es decir, de lo
intocable, de lo inviolable, propio
de una existencia humana y viva',

J. L. de S. T.
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#*CIRCULO DE ESTUDIOS *

SO —

SEMANA: “MARXISMO Y CRISTIANISMO”
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REFLEXION C+HITICA SOBRE LA INTERPRETACION MARXISTA DEL

CRISTIANISMO

%

Por: José M2 GONZALEZ RUIZ

1. ANTECEDENTES: EL PROBLEMA DE JESUS

La critica del cristianismo pasa siempre, a través de la histo-
ria, por la postura que se adopta frente a la personalidad de Jesis.

Albert Scheweitzer y con @l Jean Guitton llevan razdn al decir
que las diversas soluciones dadas al problema de Jesiis se reducen a
tres: dos para negar y una para afirmar.

Las dos soluciones para negar son: la critica y la mitica o mi-
toldgica.

La solucidn para afirmar es... la fe.

La hipdtesis critica es la de muchos estudiosos que, pasando el
Nuevo Testamento por el filtro de la critica, que llaman cientifica,
no niegan la existencia histdrica del personaje de aquel drama; o sea,
en el origen de la fe cristiana hay un hombre que ha vivido: un tal -
Jesls. Es dificil establecer cbmo se desarrollaron los acontecimientos.
El hecho es que tras su muerte fue divinizado por sus discipulos que
le atribuyeron milagros y la resurreccidn de los muertos.

La hipdtesis mitoldgica no cree en una historia de Jesiis: Jesis
fue solamente un mito. Al principio del cristianismo no hay aconteci-
mientos reales; no hay un hombre. Lo que hay es una leyenda, un mito:
el mito, antiquisimo y muy superior al cristianismo, de un dios que se
encarna, sufre, muere, resucita para la salvacidn de los hombres. En
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un rincdn del Imperio romano unas comunidades de entusiastas fervoro
sos revistieron este conjunto de mitos con la figura de un tal Jesis.
De €l no es posible decir nada histdricamente cierto.

Ambas soluciones negadoras, unidas en el hecho inicial de negar,
llegan después a polemizar entre sI de una manera encarnecida. Y asi
criticos y mitdlogos se acusan reciprocamente de hacer incomprensible
el surgir de esta fe.

Los criticos estan hoy de capa calida despu@s de los ingentes es-
tudios cientificos tanto de critica textual como de arqueologia bibli
ca. Hoy es facil fechar muy aproximadamente la redaccidn de los tex-
tos del Nuevo Testamento, muchos de los cuales vieron la luz muy po-
cos afios después de la muerte de Jeslis, y precisamente en la propia
Palestina, como es el caso del llamado evangelio de San Marcos.

Sin embargo, la mitologia ha tenido recientemente una especie de
reprise en el hecho insdlito del que podriamos llamar proceso de en-
marcar a Jesls. Cristo ha sido presentado como un "travesti' con los
diferentes modelos que la moda impone.

Asi en tiempos de la Ilustracidn Jesils aparece como un sabio -—-
maestro iluminado, ilustrado, que predica a Dios y a la virtud. En el
romanticismo se transforma en un dramitico genio religioso. En el kan
tismo se convierte en el creador de una ética, un moralista. Para el
socialismo y el comunismo es el jefe de un movimiento de oprimidos, -
un lider proletario, capturado y hecho inofensivo por las Iglesias.

Esta moda de la mitologla no quiere decir que se haya extinguido
en la dindmica de la critica histérica. Ni mucho menos. Y asi, por --
ejemplo, Binet-Sanglet, profesor de psicologia en la Sorbona, escribe
cuatro volmenes con mds de dos mil pidginas "para clasificar cientiIfi
camente el caracter de Jesis'.

Sin embargo, como observa Vittorio Messori (1), estas criticas -
podrian ser por lo menos discretamente atendibles si no procedieran
de una Intima y dilacerante contradiccidn. En efecto, estos investiga
dores parten decididamente de las teorias criticas que desmontan pie-
za por pieza la historicidad de los evangelios, y después construyen
millares de paginas de anadlisis '"cientificos", basadas en las minucias
de episodios que se suponen absolutamente inexistentes.

2, CRISTO NO FUE NECESARIO AL CRISTIANISMO

Partiendo de ambas posiciones ~la critica y la mitoldgica- vy
- - - - - .
aunandolas de alguna manera,el marxismo escoldstico de la Unidn Sovié

tica fue codificando su critica del cristianismo, que se contiene so-

hre toda en 1a "Mran Fneieclanadia Saviaticra'l. Cnandn 1a aditara dta-
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nuestro Occidente. Ernesto De Martino reconocid que asi como las con
quistas espaciales atestiguan el alto grado de progreso alcanzado --
por la URSS, las voces soviéticas sobre el origen del cristianismo -
demuestran un innegable grado de retraso. Y concluye el estudioso --
italiano: "La cultura occidental no puede sostener un didlogo fecun-
do con cada uno de los productos de las ciencias religiosas en la --
URSS. Y no porque estén inspirados por una ideologia marxista, sino
porque no se inspiran en ninguna metodologia del saber humano,y sélo
se adecuan a gritos de batalla, drdenes de ataque e instrumentos in-
mediatos de propaganda'.

Un estudioso de inspiracidn marxista, como lo es Marcello Crave
ri (2), nos narra un episodio sorprendente a este respecto. Hasta --
1962 los especialistas soviéticos en origenes del cristianismo (no -
muchos, es cierto) tenian que tener en cuenta los textos oficiales
del marxismo que se referian a la materia. Se trata fundamentalmente
de tres articulos de Engels publicados en 1882, 1883 y 1895. Ahora -
bien, estos textos no suscitaban solamente problemas, cada vez mis -
graves, de credibilidad histdrica, sino que contenian en la edicidn
oficial sovi@tica un error de traduccidn que los hacia todavia menos
defendibles cientificamente. En efecto, 1la traduccidn oficial rusa
interpretaba asl un texto original alemdn de Engels: "El cristianis-
mo tuvo en Asia Menor su centro de origen'. Observa Craveri:"El pro-
posito de seguir siendo absolutamente fieles a la autoridad de Engels
ponia a los estudiosos en un serio apuro, porque en los ensayos del
colaborador de Marx encontraban contradicciones sobre el lugar de na
cimiento del cristianismo: unas veces era Palestina, otras Alejandria
de Egipto, otras incluso algin centro de la didspora hebrea'. ;Qué ha
cer entonces? Prosigue Craveri: '"Los estudiosos de la joven escuela
soviética superaban el inconveniente sosteniendo, en forma general, -
que el cristianismo se habia desarrollado en la diidspora, entre las
comunidades hebreas exiliadas en diversos paises'. Esta férmula -"en
diversos paises'"- era la escapatoria que habria podido conciliar las
contradicciones de Engels y la ortodoxia de los estudiosos soviéticos.
Finalmente, en 1962 el historiador A.P. Kasdin descubril que en la tra
duccidn rusa habia un error. El texto original alemidn indicaba el Asia
Menor como Hauptsitz. ''centro principal" para el nacimiento del cris-
tianismo y no como el Unico "centro de origen''. Diferencia sutil a pri
mera vista, pero que cambiaba radicalmente la direccidn de las "inves-
tigaciones cientificas".

Los estudiosos soviéticos respiraron tranquilos, liberados, al me
nos en un punto, de la necesidad de exhibirse en virtuosismos verba-
les. Sin embargo, sus problemas no quedaban por eso resueltos, ni mu-
cho menos. Efectivamente, después de 1958 algiin especialista de la --
URSS habia empezado a alejarse prudentemente de la tesis de Engels, to
talmente insostenible. El companero de Marx interpretaba el nacimiento
del cristianismo como un ejemplo tipico de solucidn revolucionaria en
el contraste entre clases sociales: los esclavistas por una parte y -
los oprimidos por otra.

Por lo tanto, para Engels la nueva fe aparece en la historia co-
mo "religidn de los esclavos y libertos, de los pobres y de los deshe
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redados, de los pueblos subyugados y dispersados por Roma'. En una
palabra, '"un movimiento de oprimidos que, desesperando de una reden
cibn material, buscaban como sucedidneo una redencidn espiritual'. -
La fe en un Cristo salvador habria nacido, pues, de una especie de
fermentacidn natural en los ambientes proletarios del Antiguo Orien
te, sin un verdadero 'fundador" que estuviera en sus origenes. "El
cristianismo -ha sintetizado Karl Kautsky- no es mas que la expre
5ion mitica de una fuerza colectiva".

Para justificar esta teoria del origen espontinec de protesta
del cristianismo, Engels afirmaba que el evangelio de Juan y el Apo
calipsis, los {iltimos libros del Nuevo Testamento, en realidad eran
los primeros cronoldgicamente. Sobre todo en el Apocalipsis sopla un
aura de rebelidn y de protesta contra el Imperio romano.

Para los estudiosos soviéticos resultaba cada vez mids dificil
avalar esta tesis: la critica laica occidental habia demostrado ha-
cia tiempo que el Apocalipsis era en realidad el Gltimo libro del -
Nuevo Testamento. Precisamente lo contrario del presupuesto funda-
mental que Engels habia puesto como eje de su teoria, aceptando cier
tas hipOtesis ya viejas y desacreditadas en su tiempo.

A partir de entonces los estudios sobre el origen del cristia-
nismoe obtienen en la URSS una cierta dignidad cientifica. Y asi, por
ejemplo, en 1968 el historiador Kublanov publica un volumen titulado
"E1l Nuevo Testamento: investigaciones y descubrimientos'. La autori-
zada revista moscovita '"Novy Mir" le dedica en 1969 una larga recen-
sidn que, reconociendo "cémo la existencia histdrica de Jeslis es un
hecho con el que el ateismo tendri que medirse de aqui en adelante",
termina en forma sorprendente: ''La propaganda atea de los anos 1920-
1940 se equivocd de direccidén, asumiendo servilmente las tesis del
anticlericalismo burgués contra la existencia de Jesiis".

Sin embargo, antes que la escoladstica soviética encorsetara el
problema religioso =-concretamente, cristiano- en sus rigidos "al-
deamentos' confesionales, el planteamiento que hasta entonces se le
habia dado presentaba una mayor fluidez y grandes aciertos parciales
en sus visiones de conjunto.

Y asi, por ejemplo, Engels escribia en 1895 en la introduccidn
de la obra de Marx "Las luchas de clase en Francia de 1848 a 1850":
"Hace casi mil seiscientos afios operaba en el Imperio romano un pe-
ligroso partido revolucionario. Minaba la religidn y todas las bases
del Estado; negaba categdricamente que la voluntad del emperador fue
se la suprema ley; carecia de patria, era internacional; se propagd
por todo el reino, desde las Galias al Asia, y aun mids alla de los -
limites del Imperio. Por mucho tiempo, este partido revolucionario
habia trabajado bajo tierra y en secreto, pero desde hacila tiempo se
sentia lo bastante fuerte como para salir abiertamente a la luz del
dia. Este partido revolucionario, conocido con el nombre de cristia
nos, tenia también una fuerte representacidn en el ejército: legio-
nes enteras estaban integradas por cristianos. Cuando se les ordena
ba asistir a las ceremonias de sacrificio de la iglesia pagana esta
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blecida, para servir como guardia de honor, los soldados revolucio
narios llevaban su insolencia hasta el grado de fijar en sus yelmos
simbolos especiales: cruces. Las usuales medidas disciplinarias de
cuartel, impuestas por los oficiales, demostraban ser initiles'".

Karl Kautsky (3) observa que este entusiasmo de Engels por el
cristianismo podria parecer de concesidn senil, ya que en realidad
"el cristianismo puede dificilmente llamarse una religién de los -
esclavos; no hizo nada por ellos". Aln mas, "el cristianismo -con
tinQla Kautsky- no alcanzd la victoria sino hasta que se transfor-
mé precisamente en lo opuesto a su caracter original. La victoria
del cristianismo no fue la victoria del proletariado, sino del cle
ro que explotaba y dominaba al proletariado. El cristianismo no re
sultd victorioso con una fuerza subversiva, sino como una fuerza -
conservadora, como un nuevo punto de opresidén y explotacidén., E1 —-
cristianismo no sdlo no elimind el poder imperial, la esclavitud,
la pobreza de las masas y la concentracidn de las riquezas en unas
pocas manos, sino que perpetud estas condiciones. La organizacidn
cristiana, la Iglesia, obtuvo la victoria claudicando en sus aspi-
raciones primitivas y defendiendo lo contrario'.

La diferencia entre el "comunismo' cristiano primitivo y el -
comunismo propugnado por Marx y sus seguidores seria que, mientras
aquél se reducia simplemente a una pura dimensidn idealista o romin
tica, el socialismo de 1la II Internacional es un socialismo cienti-
fico: las masas proletarias, por el hecho de serlo, son como una --
fuerza detonante en medio de la sociedad capitalista, condenada irre
misiblemente a muerte por el tribunal inapelable de la Historia.

Para Kautsky y,en general, para toda la escolistica marxista-
lenilista, el cristianismo tuvo que surgir en la sociedad romana,
aunque no hubiera existido Jeslis de Nazaret: era una necesidad ine-
ludible de la marcha de la Historia; era una exigencia del materia-
lismo histdrico, ya que la infraestructura de las relaciones de pro
duccidn determinaba el curso de los acontecimientos en aquel senti-
do concreto.

El fracaso del cristianismo estd en su idealismo. Como su fun-
dador, la iglesia en los cuatro primeros siglos siguid afirmando que
su reino no era de este mundo; y asi no concientizd a sus fieles en
un sentido revolucionario, ya que se contentaba con la espera y la
esperanza de un reino de Dios mds allj de los limites de la existen-
cia individual y colectiva. Solamente triunfd cuando admitié integrar
se en el reino de este mundo, pero ya entonces no era el reino de los
oprimidos y explotados, sino el reino de los poderosos y de los opre-
sores.

Sin embargo, el propio Kautsky se pregunta ansiosamente a siI --
mismo (el libro fue escrito a primeros de este siglo) si al socialis
mo cientifico de la II Internacional no le puede pasar algo parecido
como al comunismo idealista de los primeros cristianos.

"Engels -dice Kautsky- pasa entonces a mayores detalles al --
comnarar el cristianismo nrimitivo v 1la Tnternacional. bero no recons
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truye el posterior desarrollo del cristianismo y del mundo obrero.
El colapso dialéctico del primero no recibe su atencidn y, sin em-
bargo, si Engels hubiera proseguido este asunto, habria descubier-
to huellas de iguales transformaciones en el movimiento obrero mo-
derno.

Como el cristianismo, este movimiento se ve obligado a crear
drganos permanentes en el curso de su desarrollo, una especie de -
burocracia profesional en el partido, lo mismo que en las uniones,
sin las cuales no puede funcionar, que constituyen una necesidad -
para él, deben continuar creciendo, y tener sin duda deberes cada
vez mas importantes’

Y a continuacidn el escritcr alemdn lanza angustiosamente esta
profecia, cuando todavia faltaban tres lustros para que se enarbola
ra la bandera triunfante de la Revolucidn de Octubre: "Esta burocra
cia -que debe tomarse en un sentido amplio, incluyendo no sélo a
los funcionarios administrativos, sino también a los editores y de-
legados parlamentarios-~, ;no llegari a ser en el curso de los hechos
una nueva aristocracia, como la clerecia dirigida por el obispo? -
¢(No vendr3d a ser una aristocracia que domine y explote a las masas
trabajadoras y obtenga, por Gltimo, la fuerza necesaria para tratar
con las autoridades del Estado en términos iguales, viéndose tenta-
da asi, no a derrocarlas, sino a unirse a ellas?" (5).

A esta tentacidn Kautsky reacciona de una forma casi puramente
voluntarista: el proletariado moderno es muy diferente del que compo
nia las filas de los primeros cristianos. Es un proletariado de tra-
bajo, y sabe que toda la sociedad descansa sobre sus hombros.

A pesar de todo, la historia posterior nos demuestra que la vi-
sion de Engels y su interpretacidn por Kautsky dificilmente puede 1i
berarse de la acusacidn de "idealismo" o "romanticismo'', al menos en
el mismo grado en que el 1llamado "comunismo" cristiano primitivo fue
objeto de analogas acusaciones.

Resumiendo, pues, este sector de nuestro estudio, podemos decir
que el marxismo ha intentado estudiar el cristianismo desde un punto
de vista socio-econdmico, cosa que puede considerarse correcta, si -
no tuviera la pretensidn de ser la Unica metodologia posible de anid
lisis del fendmeno cristiano. Este monocausalismo en el anilisis de
un fendmeno tan complejo como el cristianismo ha llevado a los auto-
res marxistas a situaciones de contradicciones insuperables y a afir
maciones dogmidticas, totalmente extracientificas e incluso anticien-
tificas.

3, GRAMSCI: NO EL CRISTIANISMO., SINO SU DEGRADACION HA SI-
DO EL OPIO DEL PUEBLO.

Por el contrario, ya por los afios veinte, iniciada la Revolucidn
de Octubre, Antonio Gramsci, el fundador del Partido Comunista italia
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no, hace un planteamiento radicalmente diverso, desde su punto de
vista marxista, sobre la realidad y el significado del cristianis-
mo, concretamente del catolicismo.

Gramsci parte de la constatacidn de que "toda religidn, inclu
so la catdlica (alin mds, muy especialmente la catdlica), precisamen
te por sus esfuerzos de permanecer unitaria "superficialmente", pa-
ra no dividirse en iglesias nacionales y en estratificaciones socia
les, es en realidad una multiplicidad de religiones distintas y fre
cuentemente contradictorias; hay un catolicismo de los campesinos,
un catolicismo de los pequefioburgueses y obreros urbanos, un catoli
cismo de las mujeres y un catolicismo de los intelectuales, que a -
su vez presenta una variada policromia"”. (6).

Esta heterogeneidad social e ideoldgica explica el hecho de --
que en el interior de una misma religidn se pueda distinguir una --
"filosofia", un "folklore" y un "sentido comin'. Hablando del cato-
licismo, la teologia aparecerd como la filosofia de la religidn, co
mo la concepcidn de la jerarquia eclesidstica, de los intelectuales
religiosos. Frente a ella Gramsci apunta a una ''religidn del pueblo,
especialmente en los paises catdlicos y ortodoxos, muy diversa de la
de los intelectuales, y especialmente de la que ha sido orgdnicamen-
te montada por la jerarquia'" (7).

Esto le permite a Gramsci distinguir claramente, dentro del mis
mo universo de la religidn, una contradiccidn esencial: materialismo
practico versus idealismo teSrico. De aqui nace la utopia religiosa
y se transforma, en un periodo de decadencia, en "opio del pueblo".
En otras palabras: la Weltanschauung cristiana considera al mundo co
mo una realidad externa material, donde habita un ser espiritual -el
hombre- que solamente usarid de la creacidn en funcidn de sus intere
ses espirituales.

As1 se explica que, segilin Gramsci, la religidn no sea de suyo
opio del pueblo, ni mucho menos:lo llegari a ser cuando el idealismo
de los intelectuales consiga apagar la espontaneidad liberadora y re
volucionaria del materialismo prictico de la religidn popular. "Es-
to es lo que pasa -dice el pensador italiano- con el catolicismo:
se convierte en "opio del pueblo'" solamente después de la Contrarre-
forma y sobre todo después de la Revolucion francesa, donde, como so
porte ideoldgico de una clase vencida (la aristocracia feudal) se con
virtid en "iniéitil" y no expresd ya las necesidades reales de las ma-
sas que controlaba. La ideologia religiosa se convierte, desde ese mo
mento, en un freno a la iniciativa de las masas, a su emancipacidn --
ideoldgica y politica, manteniéndolas en la pasividad: su concepcidn
del mundo (superada) no conduce ya a la menor actitud practica: la re
1ligidn, incluso su pensamiento social (y con &l los sindicatos), y la
politica (v con ella el partido) catdlicas se convierten en otras tan
tas ideologfas drogadoras" (8). -

En una palabra: Gramsci, partiendo de la critica marxista clasi
ca del cristianismo, llega a hacer clarificaciones importantes. La
principal es la distincidn entre 'materialismo practico" e 'idealis-
mo tedrico'". El cristianismo, como materialismo préctico, ha llevado
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siempre una fuerte carga positiva en funcidn de un proceso de libe
racidn del pueblo. Gramsci, con mayores conocimientos de la histo-
ria de la iglesia, no se limita, como Engels, a los cuatro primeros
siglos, sino que llega hasta la Contrarreforma e incluso hasta la
Revolucidn francesa. Desde entonces el catolicismo puede ser el —-
opio del pueblo si y en tanto que su "idealismo tedrico" estd mani
pulado por unos intelectuales y teGlogos al servicio de las clases
explotadoras. Gramsci no se plantea la cuestidon de si esta manipula
cidn teoldgica desvirt{ia las esencias fundamentales del cristianismo;
mis bien se inclina por la afirmativa. En todo caso queda abierta la
hipbtesis: si en un momento dado la clase intelectual de la iglesia
interpreta su propia fe en un sentido liberador, el marxismo no ten
dra nada que objetar. AlGn mis, no pretenderi -no deberd pretender-
convertirse en suceddneo de ese cristianismo erosionado y desvirtua
do, que el idealismo tedrico convirtid de hecho en opio del pueblo.

Todo esto nos puede dar idea de la profundidad de la postura --
ideoldgica del PCI en sus relaciones con el problema religioso. No -
se trata de una pura tictica coyuntural, sino del fruto de umn largo
y fatigoso proceso, iniciado sobre todo por la clarividencia de Anto
nio Gramsci. Asi se explica que en el famoso discurso de Bérgamo de
1963 el entonces secretario general del PCI Palmiro Togliatti desmin
tiera rotundamente la tesis tradicional marxista de la extincidn 'na
tural" del cristianismo a través de un progreso cultural y de trans-
formaciones de estructura econdmica.

En este sentido es también tipica la declaracidn del Comité Eje
cutivo del PCE, en febrero de 1975, que reafirma las tesis italianas
enriqueciéndolas en su contenido y en la aportacidn concreta de mili
tantes profundamente creyentes. En la Declaracifn se dice, entre -—-
otras cosas: '"El Partido Comunista de Espafia asume la presencia de
los comunistas cristianos y su promocidn a los diversos Organos de -
direccidn del partido, sin ninglin tipo de discriminacidn, con los mis
mos derechos y deberes que cualquier otro militante'. En aquella mis
ma reunidén Alfonso Comin, miembro de la direccidn del PCE y del PSUC,
hacia esta aguda y sincera observacidn" "Nuestro camarada de Madrid
ayer, al referirse a este mismo tema, hablaba de los nacimientos, la
génesis de movimientos izquierdistas como consecuencia de una politi
ca llicida del partido en el campo de los cristianos. No creo gque sea
sblo éste, digamos, el problema que deba preocuparnos; pero evidente
mente éste es uno de esos problemas. En la medida en que los cristia
nos en la 0.R.T., U.S.0. etc. han podido encontrar, por decirlo asi,
un caldo de cultivo mis adecuado, digamos, a su origen histdrico, a
su inspiracidn cristiana, les ha sido mids ficil inscribirse en esa -
militancia, con todo lo que tiene de '"ley del péndulc', como sabeis,
muy propia de los cristianos que pegamos un bandazo y pasamos de un
extremo al otro, de posiciones conservadoras a posiciones izquierdis
tas'".

4, EL ATEISMO: (ESENCIAL AL MARXISMO?

Queda, sin embargo, un problema fundamental. Para muchos cristia
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nos nc basta la afirmacidn de los grupos marxistas cuando dicen que
la afirmacidén o negacidn de Dios no estd vinculada a la profesidn -
de la funcidn politica de sus afiliados.

Estos tales aseguran que el marxismo es un todo indisoluble, =~
donde se integran armdnicamente no sdlo los planteamientos socio-
politicos-econdmicos, sino también la Weltanschauung que los inspi-
ra, Ahora bien, esta Weltanschauung incluye esencialmente la elimi-
nacidn de toda referencia a lo transcendente y cierra al mundo y al
hombre sobre si mismo, negando la existencia de ningiln m3s alld ima
ginable o deseable. (Es esto verdad?

Ruggero Orfei (9) hace a este respecto una observacidén muy agu
da y pertinente: es cierto que el humanismo de Marx es ateo para -
Marx y segiin Marx. Pero lo que hay que averiguar es si el pensamien
to marxiano objetivamente considerado es intrinsecamente ateo. La -
estructura complexiva del pensamiento de Marx es de tal forma, que,
quitandole toda referencia a la religidn, sigue en pie y continuari
planteando todos los inquietantes problemas que plantea. Problemas
también religiosos ciertamente, en la medida en que la construccidn
de un mundo nuevo es una cuestidn abierta para los hombres religio-
sos, especialmente para los cristianos, y mds especialmente todavia
para los catdlicos.

Todo esto explica la debilidad cientifica de los planteamientos
religiosos de los padres fundadores del marxismo. Recu&rdese a este
respecto una especie de 'catecismo"” o '"profesidn de fe comunista"',
elaborada por Engels en 1847 (y que precisamente no ha sido descubier
ta hasta 1968 por el estudioso suizo B. Andreas). En ella, a la pre-
gunta ";Rechazan los comunistas las religiones existentes?" se res-
ponde paladinamente:'"Todas las religiones, que han existido hasta aho
ra, eran la exprexidn de un grado de desarrollo histdrico de cada uno
de los pueblos y de cada una de las masas populares. Pero el comunis
mo es el grado de desarrollo que hace superfluas y lleva a la aboli-

cibén a todas las religiones existentes".

Sin darse cuenta,Engels introduce arbitrariamente una 'nueva re
ligion" con la agravante de no haberla declarado como tal en la adua
na de la cultura humana. A partir de entonces este enorme equivoco -
va a envenenar todos los didlogos entre marxistas y creyentes, ya —-—
que por ambas partes no se hace la suficiente aclaracidn sobre la --
condicidon de la mercancia ofrecida.

Los creyentes se han presentado en la convivencia humana, no so
lamente con su fe (''tonteria para griegos y escandalo para judios',
1 Cor. 1,23), sino que histdricamente han hecho pasar, por la aduana
de la convivencia humana, esa fe como el resultado de una investiga-
cidn cientifica. Y asi la existencia de Dios y la divinidad de Jesis
se pretendian probar con los mismos procedimientos utilizados para -
la demostracién de un teorema matemidtico. Ldgicamente, el resul-
tado podia ser impuesto a la sociedad: no se trataba de una opcidn,
sino de una necesidad histdrica, cientificamente demostrada.

El marxismo, que en este aspecto es legitimo heredero del huma-
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nismo renacentista, del racionalismo de la Ilustracidn y del cienti
fismo moderno, realiza un itinerario inverso: parte de un analisis
cientifico de la realidad, descubriendo que la historia se mueve muy
principalmente por los mecanismos infraestructurales de las relacio
nes de produccidn en las respectivas sociedades; pero cree que las
aportaciones positivas de la religidn (que nunca niega y que inclu-
so valora muy positivamente) han llegado ya a un lImite m3dximo. A -
partir de aqui la religidn ha cumplido su misidn histOrica y serd -
sustituida y sucedida por el socialismo cientifico.

El origen de este equivoco no se encuentra solamente en campo
marxista, sino que sigue todavia fuertemente enraizado en ciertos -
espacios teoldgicos cristianos. Se trata,en sintesis, de valorar la
religiosidad o la fe con el Gnico rasero de su virtualidad en el pro
ceso de desalienacidn del hombre dentro de los limites inmanentes -
del cosmos observado y de la historia vivida.

Por parte marxista, este reduccionismo es una pura opcidn volun
tarista, ya que cientificamente no se demuestra que, a partir de una
implantacidn del socialismo cientifico, la humanidad no va a buscar
¢l recurso de una fe en lo trascendente. Alin mds, la historia poste-
rior a las grandes afirmaciones entusiasticas de los padres fundado-
res del socialismo cientifico va demostrando mas bien lo contrario.

Recientemente, en las pdginas de la revista comunista italiana
"Rinascita'" (Enero 1976) Valentino Gerratana afirmaba crudamente que
"el marxismo no es un articulo de fe: puede ser puesto integra y cong
antemente en cuestidn y abandonado sin pena ni gloria siempre y -~
cuando se descubra un cimulo de errores o de teorias insuficientes o
superadas'. En la misma revista y dentro de la misma polémica Norber
to Bobbio afiade esta interesante observacibn: "Caida la dogmitica --
staliniana y con ella la hegemonia soviética, el marxismo occidental
no parece por ahora en condiciones de liberarse de una mentalidad or
todoxa y escoldstica que lo hace incapaz de afrontar los problemas
politicos del presente con inteligencia abierta y pragmdtica. La exis
tencia de una pluralidad de escuelas marxistas, mds que un sintoma -
de renovacidn tebrica y de recuperacidn de la libertad de investiga-
cidn, aparece asi como un universo dogmatico hecho pedazos. Los repre
sentantes de los nuevos marxismos se disputan el primado de la orto-
doxia en una competicidén que los hace enemigos radicales entre si y
animados, unos contra otros, por un verdadero y propio 'furor teoldgi
co".

Lo que esto tiene de negativo lo pone de relieve el interesantl
simo ensayo de Danilo Zolo (10), cuando afirma: "En t&rminos genera-
les no creo que se puedan rechazar criticas de este tipo, si es ver-
dad que incluso ciertas versiones,modernas y sofisticadisimas, del -
marxismo, siguen pareciéndose mds a la teologia y a la jurisprudencia
que a la ciencia, donde el argumento ex auctoritate no se puede adu-
cir y el racionamiento procede a través del uso de técnicas discursi
vas severamente controladas. Y tanto mads, si se reconoce que el mar-
x1smo ha mostrado, precisamente a lo largo de su itinerario tedrico
md3s reciente, la propensidn '"totalista" -propia antafio de la escolis
tica cat8lica~ a absorber en sintesis sucesivas, en aras de una in-
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saciable exigencia hegemdnica, las filosofias occidentales que iban
emergiendo, desde el existencialismo a la fenomenologia y el estruc
turalismo'.

Por el contrario, en campo teoldgico cristiano se ha producido
frecuentemente un proceso inverso. La teologia no es mds que la re-
flexidn en alta voz que de su fe en lo transcendente hace un creyen-
te. Esta fe es un punto de partida voluntarista, una opcidn. Se fun-
da, ademds, en argumentos ex auctoritate: ha sido transmitida a lo
largo de la historia por una serie de creyentes hasta remontarse al
que introdujo el mensaje divino por primera vez, En el caso cristia-
no se trata de Jeslis el Cristo, el Hijo de Dios.

Pues bien, ante los ataques del socialismo cientifico la teolo-
gia cristiana ha padecido un complejo de inferioridad, como lo pade-
cib ante el humanismo renacentista, el racionalismo de la Ilustracidn
y el cientifismo moderno. Ha intentado utilizar la propia filosofia
marxista como mediacidén cultural -a veces, como la Gnica- para la
construccidn de una teologia que a lo mds ha dado la talla enana de
una palida apologética.

La teologia cristiana se ha creido en el deber de reiniciar su
dedicacidn escolar, sentidndose humildemente en los banquillos de las
escuelas marxistas, donde se ensefia el nuevo y definitivo saber huma-
no. Las escuelas marxistas han admitido a estos nuevos novicios, pero
con la conviccidn de que apenas vayan avanzando en los nuevos conoci-
mientos se irdn despojando del viejo perjuicio religioso, sustituyén-
dolo por la nueva y definitiva Weltanschauung del socialismo cientifi
co. De aqui han surgido los diversos movimientos que entrelazan (con
guidn o sin &l) los dos adjetivos, antafio antagdnicos: cristiano y --
marxista. Pero lo mds curioso es que este acoplamiento adjetival le-
vanta sospechas e incluso desdenes tanto en los dmbitos rigurosamente
marxistas como en los espacios cristianos estrictamente instituciona-
les. (Por qué?

La respuesta es muy sencilla. El problema marxismo y cristianis-
mo puede plantearse de dos maneras absolutamente diferentes.

La primera forma considera que uno y otro corresponden a dos uni
versos totales, donde el hombre recibe una respuesta adecuada a todos
sus problemas de diversa indole. Se trata de dos universos integris-
tas. El cristianismo integrista pretende cubrir con sus alas toda la
realidad humana, partiendo de las exigencias religiosas del hombre y
aterrizando en problemdticas tan concretas como la creacidn de parti
dos politicos y de sindicatos rigurosamente confesionales. Segiin él,
el cristianismo tiene una respuesta para todo: por eso, en Italia prin
cipalmente, se habla ahora de poner en marcha una nueva 'cultura catd
lica" que rivalice al menos con esa otra 'cultura laica'", que concre-
tamente estid controlada por la hegemonia del PCI.

Por su parte, el marxismo integrista intenta hacer lo mismo, par
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cidn cientifica de los nuevos ciudadanos arrumbara para siempre a to
do tipo de religidn: eso si, agradeciéndoles los servicios prestados.

Entre estos dos universos integristas -cristiano y marxista-
no hay posibilidad alguna de conciliacidn, ni siquiera de didlogo.
Lo mds que puede haber son conversaciones diplomidticas y firmas de
acuerdos o concordatos coyunturales y tadcticos, forzados por circuns
tancias de politica interna o internacional.

La segunda forma de plantear el problema marxismo y cristianis-
mo es radicalmente opuesta. El marxismo reconoce que es fundamental-
mente un instrumento cientifico de anilisis de la realidad cambiante
de la historia; en este andlisis cientifico puede estar implicada una
cierta filosofia, pero es reconocida como tal y no equiparada a la in
vestigacidn cientifica.

Igualmente, el cristianismo se presenta solamente como una fe -
profesada en el dmbito de una iglesia que tiene su historia, sus pa-
dres y, sobre todo, su fundador. Esta fe condiciona al creyente en -
un determinado sentido, pero no lo exime de buscar analitica y cienti
ficamente la solucidn de los diversos problemas vitales que se le --
plantean.

5, CONCLUSION: MARXISMO Y CRISTIANISMO, INTERPENETRABLES A
NIVEL PROGRESISTA.

En una palabra: se trata de un encuentro entre un progresismo mar
xista y un progresismo cristiano. Entre ellos es muy posible el didlo-
30, la colaboracidn e incluso la interpenetracion. Alfonso Comin aca-
ba de plasmar esta posibilidad Gltima en una frase feliz: "cristianos
en el partido comunista, y comunistas en la iglesia''. O sea: un cristia
no, profundamente creyente, cuando actiia en un ambito politico-sindical
marxista, solamente se compromete a someterse a los resultados que un
andlisis cientifico obligue a adoptar, aun cuando se trate muchas veces
de hipdtesis de trabajo, ya que la ciencia no se conquista en una hora.

Pero no por ello estd obligado a adoptar una determinada visidn fi
losdfica que muy bien puede estimular a otros compafieros, incluso en el
mismo itinerario cientifico emprendido en comiln.

Igualmente un cristiano en su iglesia no deberia ser molestado por
haber asumido una postura politica determinada, que de suyo no esta vin
culada a ninguna filosofia o ''teologia'" contraria a la fe profesada. --
Aln m3s, los cristianos que hayan asumido una opcién de tipo marxista -
deberdn estar muy atentos a no "teologizar" su postura, dando a entender
que entre las posibilidades de actuacibn social, politica y sindical la
fe cristiana privilegiac e incluso le concede el monopolio a este tipo
de opcifn marxista.

Y la razon de todo ello esta, sin duda, en el error cometido origi
nariamente por la primera critica marxista de la religifn; error que —-
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consistia en suponer que la Unica manera de justificar la existencia
de una fe es su utilidad concreta a un proceso inmanente de desarro~
1llo y desalienacién del hombre. Ahora bien, esto no pasa de ser una
suposicidn gratuita, totalmente respetable.

Pero hay otra opcidn, la de la fe: el hombre no se contenta con
su plena liberacidn espacio-histdrica, sino que aspira a romper los
barrotes de la jaula cdsmico-temporal que lo aprisiona para poder vo
lar a ese mas alla del suefio y de la esperanza de todas las generacio
nes humanas desde el principio hasta la hora presente.

Y esta opcidn es, por lo menos, tan gratuita y tan respetable co
mo la que adoptd el primer marxismo y sus epigonos ortodoxos.

Nuestra Unica aspiracidn, pues, es quedar empatados y asumir li-
bre y pacificamente la coexistencia de una y otra opcidn.
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coLoQurao

PRIMERA INTERVENCION:

En la conferencia se ha hablado mucho del marxismo en el ambito -
italiano; ahora bien, hay una gran distancia entre la interpretacidn -
italiana del marxismo y la realizacidn soviética del mismo, De aqui re
sulta un problema politico acuciante: no es lo mismo hablar de marxis-
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tas en el poder que de marxistas en la oposicidn. El marxismo en el
poder ;adopta esa postura inteligente, de la que dan muestras muchos
de sus profesadores en paises donde no dominan? Parece que el caso de
la Europa oriental y el de algin pais de América Latina da mas bien
una respuesta negativa a esta pregunta.

RESPUESTA:

Este problema del cambio de una ideologia cuando llega al poder
no es especifico del marxismo, sino que atafnie a todo el ambito de la
antropologia. Por ejemplo, el mismo planteamiento se puede hacer del
caso de un poder inspirado en la doctrina social catdlica y en el Evan
gelio (segin confesidn propia), que ha actuado en contra de los prin-
cipios mas elementales del Evangelio, como son la libertad, el respe-
to a los derechos humanos y la independencia profética de la misma Igle
sia. Luego el argumento no vale, aplicado al caso especifico de un po-
der instalado, cuyo origen ideoldgico sea de tipo marxista.

La realidad es que el hombre es un Optimo mago: no sdlo se saca
de la manga una paloma (cosa relativamente facil), sino del Evangelio
la Inquisicidn (cosa verdaderamente paraddgica).

Actualmente en Italia el grupo politico en el poder, que expresa-
mente se adjetiva "cristiano'", ofrece una imagen pablica muy impura, -
mucho md3s que el Partido Comunista, que de alguna manera ya participa
del poder. No s& si cuando el PCI esté mis en el poder, se corromperi
también: ya lo veremos. Aqui solamente puede funcionar el famoso 'desa
fio" pascaliano.

SEGUNDA INTERVENCION:

.Como deberia reaccionar un cristiano en la lucha de clases?

RESPUESTA:

Es muy dificil contestar en dos palabras. Sin embargo, he aqui una
sintesis muy esquemidtica. Las clases luchan entre si sencillamente por-
que existen. Ahora bien, el hecho de que existan clases es un hecho pe-
caminoso: se debe a la preponderancia de unos grupos humanos sobre otros
mayoritarios. El cristianismo es una mistica de igualdad y fraternidad
humanas; por lo tanto, considera negativo el fenOmeno de las clases so-
ciales. Por consiguiente, en principio es favorable a que se hagan los
debidos esfuerzos para llegar a una situacidén en que las clases sean -
superadas. Los cristianos, en esta inevitable lucha de clases, deberian
aportar como especifico la sustitucidn de los métodos violentos por los
no violentos, con tal de que éstos ltimos sean realmente eficaces, co-
mo la historia recientemente lo estid demostrando (Ghandi, Helder Camara,
Martin Luther King, etc.), y, ademds, la erradicacidon del odio en este
esfuerzo por hacer desaparecer la discriminacidn entre los hombres y los
grupos humanos. En todo caso, si la lucha es inevitable, el cristiano de
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be optar por lo que coyunturalmente sea mds favorable a las clases -
oprimidas y explotadas.

TERCERA INTERVENCION:

El cristianismo totaliza al hombre en cuanto a su vida cristia
na y en general. Pero si entra en el mundo marxista, una parte de &1
dejaria de estar bajo ese influjo totalizador de su fe.

RESPUESTA:

Esa es precisamente la opinidn del integrismo cristiano, que pre
cisamente no es cristiano. En efecto, leyendo todo el Nuevo Testamen-
to se ve clarisimo todo esto, sobre todo en la Epistola a los Hebreos.
Un documento del siglo II -la "Carta a Diogneto'~ hace una bella des
cripcidn de esta no-totalizacidn del cristiano. Eso si, el cristiano
condiciona con su fe la realidad que comparte con los demids, pero la -
fe no es un sucedineo de todos los instrumentos de percepcidn humana.

CUARTA INTERVENCION:

En la conferencia se ha afirmado que la cosmovisidn de Marx inclu
ye la negacidn de toda trascendencia, pero no en sl objetivamente, si-
no en Marx mismo. Ahora bien, jno seria esto un socialismo no marxista?

RESPUESTA:

La adjudicacidon del adjetivo "marxista' a un cierto tipo de socia
lismo no me corresponde hacerla a mi, que no soy mis que un tedlogo; -
es cosa de los mismos técnicos en socialismo. Sin embargo, hay una di-
ferencia grande en el planteamiento, referido al marxismo o al cristia
nismo. El1 cristianismo no transciende a Cristo, ya que Cristo es Dios
y desbordar3 siempre todo el desarrollo histdrico de la fe de los que
a lo largo de la historia han creido, creen y creerin en &l. Por el --
contrario, un marxista no lo es porque crea em Marx, sino porque Marx
ha iniciado unos andlisis cientificos, que otros han continuado después
en la misma linea, y que por eso se llaman "marxistas'. Asi pues, los
"marxistas'" de hoy superan al propio Marx, como &l mismo habia sonado y
deseado.

QUINTA INTERVENCION:

Donde han llegado al poder los politicos marxistas (no son tedri-
cos), ha desaparecido la ensenanza religiosa, cosa que no concuerda con
ese marxismo progresista. Incluso el desarrollo cientifico ha hecho per
der la fe.
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RESPUESTA:

Son fendmenos a observar: estamos todavia en los preambulos, y
no poseemos la cantidad de datos suficientes para hacer tesis genera
les en este aspecto. Sin embargo, entre nosotros los espafioles ha ha
bido una pérdida o "transfert'" de la fe, operada no desde un poder -
marxista, sino desde poder confesionalmente cristiano. Esto nos obli
ga a replantearnos todo el problema: ;se trataba realmente de 'fe'?
(0 era simplemente un suceddneo? En nuestro pails la {Unica posibili-
dad de tener una ideologia ha sido, en estos ultimos cuarenta anos,
a partir del catecismo o de las clases de religidon. Ldgicamente la
ideologia de una persona tomaba la forma de '"cristiana': pero ;era fe?
Ahora viene una ventolera y las cosas se clarifican: el suceddneo desa
parece y queda la fe.

Hay que reconocer que, cuando no habia espacio para pensar por su
cuenta, la Iglesia (mal que bien) aportaba un ambito de concientiza-
cidén, lo cual ha permitido que en su propio seno (clero, movimientos
apostdlicos) se formen los lideres de los ulteriores movimientos poli-
ticos y sindicales, aunque muchas veces haya habido una mutacidn total
(de la fe al ateismo o al agnosticismo). En todo caso, la sociedad ci-
vil le deberia agradecer a la Iglesia esta indirecta aportacidn a la -
formacidn de personas Gtiles para los cuadros politicos y sindicales.
(Y cuando haya verdadera libertad? Entonces la fe brillard con su pro-
pio y especifico resplandor, sin tener necesidad de reflejar el brillo
de ningln movimiento profano; y seguramente impresionard muy favorable
mente a muchos, incluso marxistas ''de toda la vida'". Este ha sido el -
caso de Juan XXIII, Helder Camara, Pedro Casaldaliga, etc. etc.

SEXTA INTERVENCION:

(Los marxistas rusos interpretan a Marx igual que los italianos?
Si el marxismo ha superado a Marx, ;se puede seguir hablando de '"marxis
"
mo' ?

RESPUESTA:

Ciertamente la interpretacidn rusa del marxismo no coincide en mu
chos aspectos con la italiana. Pero cuando he dicho que el marxismo ha
superado a Marx, no he pretendido hablar de una ruptura entre lo que =
hoy se llama marxismo y el propio Marx, sino m3s bien de una evolucidn
como la del arbol con respecto a su propia raiz. En este proceso evolu
tivo ha aparecido, en el seno del marxismo (como en tantos movimientos
histdricos) el doble talante: integrista y progresista. Lo mismo ha pa-
sado con el cristianismo. En Polonia es muy visible este problema: alli
hay dos "magnitudes numinosas' que chocan entre si: un fuerte integris-
mo marxista y un colosal integrismo catdlito.Se tienen que tolerar mutua
mente y est@n constantemente midiéndose las armas. Quizd algin dia uno y
otro pasaradn por la casi inevitable crisis de todos los integrismos.

En todo caso, hay que ser coherentes. En efecto, cuando a los cris-
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tianos nos echan en cara la Inquisicidn, contestamos diciendo que se
trata de una aberracidn, de una patologia, ya que el Evangelio de su-
yo no lleva a esos extremos. Si, pues, queremos ser creidos cuando ha-
cemos estas afirmaciones, ;por qué no dar un crédito a los marxistas -
cuando reconocen expresamente que también en el marxismo hay patologias
o aberraciones, que no se deducen de su propia entrana, como fue el ca
so del stalinismo?

SEPTIMA INTERVENCION:

Existen de hecho varios tipos de marxismo, y es un grave error pre
tender que los llamados ''partidos comunistas" agoten toda la virtuali-
dad del marxismo, ya que de hecho existen, incluso en nuestro pais, mu-
chos otros movimientos politicos y sindicales, de auténtica inspiracidn
marxista, que siguen otros caminos y hacen otros planteamientos. Este -
podria ser el caso del PSOE, de la ORT, de la USO, donde hay innumera-
bles cristianos sin que ello haya constituido ningin problema ni para -
la fe de estos creyentes ni para las programaciones de esos movimientos.

RESPUESTA:

Totalmente de acuerdo. Eso es lo que en definitiva he intentado sub
rayar a lo largo de la conferencia.

Madrid, 22 de Noviembre de 1.976
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D. JOSE BARRERA FERNANDINO

FACTORES CONDICIONANTES

Me han encargado que inicie yo la exposicidn, a fin de situar
un poco el problema; ciertamente el titulo es: "E1l Futuro de la ense
flanza no estatal'. Yo, en realidad, podria hablar mids de la ensefian-
za de los colegios religiosos, pero alguna de las cosas que diga pue
den aplicarse en conjunto a la ensefianza no estatal. Creo que es muy
interesante plantearse el tema del futuro porque este futuro es in~-
quieto, a corto plazo y a medio plazo, jcudles son las condiciones -
que han producido que una cosa que antes era casi indiscutible, en -
este momento se plantee con mucha mas fuerza? El futuro de lo centros
no estatales.

Yo distinguiria que se dan en este momento unos factores condi
cionantes de tres categorias. Primero de caricter educativo, puesto -
que se ha producido una gran demanda de educacidn, todo el mundo quie
re estudiar mds y estudiar mis tiempo, acompafiar esta demanda educati
va de una escasa respuesta de la sociedad espafnola y de la politica -
educativa en general: El principio de igualdad de oportunidades es un
factor que creo que debe de tenerse en cuenta, el crecimiento de la -
demanda educativa y la desigualdad de oportunidades como caracteristi
ca del sistema educativo espafol; esto obliga a que la gente desde mu
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chos puntos de vista se plantee el problema de la ensenanza. Hay otro
factor condicionante, que yo diria de caricter politico, en que la —-
aparicidon de diversos grupos v tendencias politicas estd induciendo a
dirigir la politica educativa en un sentido o en otro, de acuerdo con
una y otra ideologia, en coherencia con lo que desde el punto de vis
ta de politica general se proponen estos grupos. Y el tercer factor,
condicionante a mi modo de ver por lo menos en los colegios de religio
s0s, es que también en la Iglesia se ha producido un cambio, hay una
nueva visidn, un nuevo rostro de la Iglesia, ya se entiende de otra -
forma, se empiezan a poner en cuestidn una serie de instituciones ecle
siales que hasta ahora todo el mundo consideraba como vialidas pero que
desde un punto de vista de muchos creyentes, de muchos cristianos, y
creo que muy sinceramente, empiezan a ponerse en duda: estas tres se-
ries de factores condicionantes crean a su vez una serie de problemas
que creo son los que condicionan el posible futuro de los colegios no
estatales, y diria que son problemas de indole ideol&gica, problemas
de indole institucional y problemas de indole econdmica.

PROBLEMAS IDEOLOGICOS

Los problemas ideoldgicos en torno a la escuela no estatal, y
a la escuela o al colegio de la Iglesia en particular, se dan desde -
dentro de la Iglesia y desde el ambiente civil; desde dentro de la --
Iglesia porque, como he dicho antes, para muchos cristianos, y creo -
que convencidos, se empieza a cuestionar la validez evangélica del co
legio religioso o de la escuela de la Iglesia en una Iglesia que se -
considera pobre, que debe renunciar a muchas de sus estructuras que -
dicen de poder o de privilegio; el simple mantenimiento de una insti-
tucidn que para algunos estd al servicio de la clase dominante es pro
blema, y por tanto hay detrds o aparece una ideologia eclesial no com
partida, ni mucho menos, por todos los creyentes y menos todavia por
la Jerarquia eclesiastica, pero que ponen en duda si tiene sentido --
evangélico, si responde a la misidn propia de la Iglesia el manteni-
miento de estas instituciones. Hay tambin una serie de problemas ideo
16gicos que parten de lo que pudiéramos llamar el ambiente social ci-
vil o politico, mds bien el ambiente politico.

Indudablemente, la escuela es una institucidn que para muchos
partidos politicos interesa que esté dominada porque es el semillero
de futuros militantes, y a través de la formacidn o de la educacidn -
que se imparta en la escuela se consigue llegar al modelo o al tipo -
de sociedad que esos partidos pretenden; entonces, amparidndose en las
posibles deficiencias del sistema educativo en general, de la inesta-
bilidad de la politica educativa, se considera que la existencia de -
la escuela privada, de la escuela no estatal, es un factor negativo -
de cara a los logros que en una igualdad de oportunidades, en una ma-
yor atencidn a la demanda educativa, podria hacer el Estado. Creo que
estd claro que para muchos grupos politicos esto no es, de verdad, un
intento de mejorar la calidad y la cantidad que se imparta en el pais,
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sino que es un deseo mas o menos veladamente expresado de hacerse con
la escuela y de evitar que exista una escuela de determinada ideolo-
gia, que resulta contraria a los fines de sus grupos politicos; enton
ces se habla de escuela laica, se habla de escuela neutra, se habla -
de escuela unica.

Ahora aparece un concepto nuevo del pluralismo ideoldgico den-
tro de 1la escuela; en el fondo creo que es un ataque muy directo a un
cierto tipo de educacidn cristiana, inspirada en el sentido cristiano
de la vida, que se imparte en determinados centros, concretamente en
los colegios de la Iglesia, pero la forma de llevar a cabo el ataque
es desde un punto de vista ideoldgico; se ataca diciendo que los cole
gios privados son un negocio, es decir, que persiguen un beneficio --
econdmico. No niego que pueda haber casos en que, efectivamente, &ste
sea el animo de los promotores de algunos centros, no creo que consi-
gan mucho beneficio econdmico, pero en el caso de que no sea aplica-
ble a otros centros porque pueden demostrar que el beneficio econdmi-
co es impensable, se ha recurrido a la férmula de que lo que estos -—-
centros persiguen es un beneficio ideoldgico, y por eso se ataca a es
te tipo de escuelas.

PROBLEMAS INSTITUCIONALES

En un segundo orden de problemas, yo hablaria de los problemas
institucionales que tienen los colegios de la Iglesia en este momento
como tales, de diversa Indole, unos relativos a la institucidn que -~
promoc1ona 0 promueve la escuela y otros a la escuela como propia ins
titucidn. Estd clarisimo que ha habido un descenso considerable de vo
caciones rellglosas, y que lo que antes se llamaba un colegio rellglo
so donde eran mayoria los religiosos de la entidad promotora que ejer
cian o la docencia o los cargos y habia unos pocos profesores seglares
que desempeilaban algunos puestos, los t&rminos pricticamente se han -
invertido, y ahora un colegio religioso es un nimero grande de profe-
sores seglares en cuya seleccidn quizd no se han tenido en cuenta los
aspectos ideoldgicos y un nimero muy reducido de religiosos. Entonces,
la imagen de colegio religioso puede aparecer desvirtuado, incluso pue
de torcerse el caricter especifico, el fin fundacional de ese centro.
Este problema no tiene solucidn. Por lo menos a corto plazo, no parece
que vaya a haber un aumento de vocaciones religiosas; ademias, de las -
que existen, algunas son vacilantes respecto a su permanencia en la do
cencia, precisamente por esta serie de ataques que se lanzan desde den
tro de 1la propla Igle51a, y crean una serie de problemas de diversa in
dole que trataré quiz@ en un apartado distinto.

Hay problemas institucionales en cuanto a la escuela como tal,
derivados quizd de lo anterior; porque, por el hecho de haber disminui
do el niimero de religiosos y haber aumentado el niimero de profesores
seglares, lo que antes era una obra llevada por religiosos, por la --
fuerza de las circunstancias, por haber aumentado el nimero de segla-
res, por haber tenido que establecer contratos de trabajo y todas las
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incidencias de iIndole salarial y laboral que esto representa, ha he-
cho que los colegios religiosos aparezcan a la imagen piiblica como -
empresas, lo cual repugna a ciertas vocaciones -yo creo que a la to
talidad de vocaciones religiosas- a aparecer como empresarios de la
ensenanza cuando su fin o su finalidad en ese campo es totalmente —-—
distinto.

PROBLEMAS ECONOMICOS

Y en un tercer lugar diria que hay unos problemas de indole -
econdmica; precisamente por este aumento del profesorado seglar, los
costos de la ensenanza aumentan. Antes, nunca se consultaba el sala-
rio que podria tebricamente recibir un religioso o una religiosa --
que se dedicaba a la ensenanza, pero ahora un profesor pide -y me
parece muy bien- al final de mes su salario y cada vez mayor, con -
lo cual se acentlla uno de los defectos principales que se han sacado
a los colegios religiosos y es su caradcter clasista. Si efectivamen-
te el coste de la ensenanza, que alguien ha caracterizado como un --
servicio de coste creciente, va aumentando y corre o debe de correr
a cargo de aquel padre de familia que elige para la educacidn de sus
hijos un centro no estatal, evidentemente s8lo estd al alcance de --
aquellas personas que puedan pagar ese coste de la ensenanza, con lo
cual evidentemente los colegios religiosos van a acentuar su caracter
clasista y, en este momento, los religiosos no estadn dispuestos a que
siga esta situacidn.

POSIBLES SOLUCIONES

Estos son los problemas, tratados en general, que afectan a --
los colegios religiosos y que ponen en duda su futuro viable a corto
o a medio plazo; la imagen puede ser muy pesimista, pero a mi modo de
ver es muy realista; pero yo seria tambi&n un poco parcial si, al mis
mo tiempo que planteo los problemas, no apuntase unas soluciones o po
sibles soluciones. Creo que los religiosos de la ensenanza en general,
en Espafia, estan dispuestos a seguir ofreciendo sus servicios educati
vos tanto a la Iglesia como a la sociedad civil, pero como ya he di-
cho en otras ocasiones, no a cualquier precio; tiene que darse una se
rie de condicionamientos que elimine algunas de las dificultades que
se estan planteando desde el punto de vista politico, desde el punto
de vista eclesial, desde el punto de vista institucional, desde el --
punto de vista econdmico, para que sea viable la permanencia de los -
centros. Ofrecen, estdn abiertos a ofrecer sus servicios, como digo,
en el campo educativo y para ello quieren o desean ofrecer lo que he-
mos venido en llamar el nuevo rostro de la escuela catblica, que se -
resumiria en estas caracteristicas:

Un colegio de Iglesia debe ser un colegio abierto a todos, y -
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abierto a todos significa en primer lugar abierto a todas las clases
sociales, no sdlo a quien pueda pagar el coste de la ensefianza sino

a aquellos padres que han querido elegir para sus hijos un determina
do tipo de educacidn y que ese colegio de Iglesia les puede ofrecer;
para esto, evidentemente, hace falta una modificacién en el sistema

de la financiacidn de la educacidn que yo ahora no voy a exponer en

su totalidad, pero que haga posible a los padres el ejercicio de es

te derecho de elegir el tipo de educacidn.

Una segunda caracteristica de este nuevo rostro de escuela -
catblica, de escuela de Iglesia que se quiere ofrecer, seria una es-
cuela en la cual la entidad religiosa no apareciese como empresario
sino como ofertadora de unos servicios educativos, y las relaciones
laborales o las relaciones salariales entre empleados y empleadores
se llevaran a cabo a través de unas formulas totalmente distintas -
que no impliquen a la entidad religiosa como tal, lo cual se podria
resumir en que hay que llegar a unas férmulas de participacidn no -
sdlo en los efectos econdmicos, que es uno de ellos, sino también -
en los aspectos educativos, en los aspectos pedagdgicos, en los que
tengan mayor protagonismo los padres de familia, que son los prime-
ros responsables de la educacidn, los profesores tanto religiosos -
como seglares, la entidad promotora del centro y el entorno social
en que ese centro o ese colegio estid inserto.

Y una tercera caracteristica de este colegio de Iglesia del
futuro es que debe ofrecer un programa educativo que esté& basado en
el sentido cristiano de la vida, y esto me parece que para los cole
gios rellglosos, para los colegios de la Iglesia, es irrenunciable
si estdn en el campo de la educacibn; no es sélo por ofrecer una —-
promocidn humana, una promocidn educativa, sino que evidentemente -
persiguen unos fines apostflicos; no se renuncia a eso que llaman -
de alguna manera el beneficio ideoldgico, porque no se cree que los
otros no lo tengan; entonces habria que establecer un proyecto edu-
cativo inspirado en el sentido cristiano de la vida. Otros grupos -
religiosos politicos o sociales podrian establecer su tipo de escue
la con otros programas distintos, pero los religiosos evidentemente
no pueden renunciar a su cardcter especifico de ser un centro en el
que se imparta una educacidn cristiana.

Esto es lo que los religiosos pueden ofrecer respecto a modi
ficar el rostro, a ofrecer un nuevo rostro de la escuela catdlica;
para esto hace falta que haya un ordenamiento social en que esto —--
sea posible: que se admita y se recc :yzca la libertad de ensefianza
que comprende la libertad de creacidn de centros, la libertad de -
eleccidn de centros, la libertad de ensefianza por parte del profe-
sor con sus limitaciones porque me parece que no es un derecho o --
una libertad absoluta. Y luego, ademas, que se produzca otro ordena
miento, de tipo ya mads bien econdmico, en que reconociendo que la -
ensenanza que se imparte en un colegio no estatal es también un ser
vicio que se ofrece a la sociedad, el dinero o los medios econdmicos
que esa sociedad tiene dedicados a educacidn se repartan por igual
entre los padres de familia o entre los alumnos,que son aquellos a
quienes se beneficia prescindiendo de si su asistencia es a un cen-
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tro del estado, que todavia nadie me ha demostrado por qué tiene que
ser gratuito, o a un centro privado, puesto que ofrece un servicio -
educativo a la sociedad (creo que me he pasado del tiempo y cedo la
palabra a otros miembros de la Mesa).

D® CARMEN ALVEAR

EL DOCUMENTO DE LOS PADRES DE FAMILIA

Quisiera empezar diciendo con toda sencillez, para recordar -
lo que han dicho en la presentacidn, que mi finico titulo para estar
aqul hablindoles es el de haber intervenido en la elaboracidn de un
documento que han hecho Padres de Familia sobre la ensemnanza. No soy
técnica en educacidn sino que simplemente estamos preocupados por -
este planteamiento, y es por lo que me encuentro aquil para decirles
cBmo, qué motivd el que Padres de Familia se plantearan este tema a
fondo y quisieran darle una respuesta concreta, cdmo se elabord este
documento y, por fin, cudles son las bases que contienen el documen-
to "Libertad de ensefanza para todos'.

ELABORACION DEL DOCUMENTO

Un grupo de personas, de padres de familia, en el mes de fe-
brero del curso pasado, realmente preocupados al leer las distintas
noticias que aparecian en los medios informativos sobre el problema
que estaba planteando en la ensenanza, convocamos a ochenta represen
tantes padres de alumnos de 84 colegios de Madrid; en esta reunidn
en la que se presentd la alternativa para la ensefianza del Colegio -
de Doctores y Licenciados, en sus aspectos positivos y negativos, en
el Coloquio que siguid a esta presentacidn se constataron claramente
dos cosas; por una parte, los padres de familia est3bamos totalmente
desconectados de estos temas y no teniamos ni idea de cudl era el --
problema que estaba planteado; por otra parte, alli se decia que los
padres somos los primeros responsables en la educacidn de nuestros
hijos. Un sefior, al fondo de la sala, se levantd y dijo algo que nos
parecid tremendamente practico, porque si otras personas como los --
profesores se han planteado este tema y le han dado una respuesta, -
ino podemos también los padres hacerlo y elaborar un documento que -
pueda expresar de una forma clara qué es lo que nosotros queremos pa
ra el futuro de la ensefianza en este Pais? Entonces ofrecimos allil
mismo la oportunidad, a los que estaban en la sala, de reunirse un -
dia determinado a una hora determinada para ver si se podia hacer es
te trabajo. Acudieron a esta reunidn representantes de 22 colegios,
se dividid a la gente en grupos de trabajo, en 4 grupos concretamen-—
te, y desde el mes de febrero al mes de julio cada grupo estuvo apor
tando material de informacidn y elaborando sobre cada tema aquello
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que creila mas interesante, lo que en principio iba a ser un documen-
to que expresara lo que un grupo determinado de padres de familia que
rian sobre este problema.

En el mes de mayo nombrd el Cardenal, después de una votacidn
de las asociaciones de Madrid de Padres de Familia y de Padres de --
Alumnos, a mi marido porque salid elegido con mayor nimero de votos;
le nombrd presidente de la Federacidn Catdlica de Padres de Familia,
de Madrid; entonces los grupos vimos en esto la posibilidad de que -
fuera la federacidén la que diera a conocer este documento, con el ob
jetivo de que mis padres pudieran participar en su elaboracién, por-
que al poder lograr a mds gente iba a estar mucho mi3s enriquecido y
ademds iba a responder mucho mejor a lo que realmente los padres de
familia quieren sobre este tema.

En Octubre se repartid a mis de seiscientos centros educati-
vos un borrador que se elabord recogiendo todos los trabajos de los
grupos en verano, y empezamos a recibir aportaciones, sugerencias y
correcciones que se fueron incorporando al documento. Creo que real
mente nos quedamos sorprendidos al ver que la gente se interesaba -
muchisimo por el tema y que nos mandaban una serie de trabajos muy
interesantes, que lo enriquecieron indudablemente. También le dimos
el borrador a representantes de iglesias separadas porque nos inte-
resaba poderles ofrecer este instrumento de trabajo para que ellos
colaboraran; estos sefores se reunieron en Barcelona y en Madrid, y
nos contestaron que agradecian tremendamente este trabajo que habia
mos hecho; en primer lugar, que se quedaban sorprendidos al ver co-
mo habiamos sido capaces de enfrentarnos a este problema para darle
una respuesta y que, ademds, nos pedian por favor que fuéramos noso
tros los que nos encargiramos de defender la libertad de ensefianza,
ya que ellos son conscientes de que son minoria en este pais y no -
iban a poderlo hacer con la misma eficacia. En el mes de diciembre,
ya reunidas todas las aportaciones que habiamos recibido, dimos la
redaccidn definitiva a lo que es el documento de Padres de Familia
y Padres de Alumnos de Madrid, que se llama 'Libertad de ensenanza
para todos".

Creo que es importante que sepan que cuando estos grupos de
trabajo se enfrentaron a este tema no quisieron de ninguna manera
responder con un documento a las necesidades de un grupo determina-
do de padres de familia, ni siquiera defender el derecho de la es-
cuela catdlica; nosotros pensamos que debiamos efectivamente respon
der al problema en si, atendiendo siempre a la generalidad de todos
los padres de familia espanoles. El documento pretende expresar de
una forma concreta las bases para orientar la politica educativa del
pais, y nosotros, al darlo, no queremos de ninguna manera que la —--
persona que lo reciba piense que es un documento cerrado o termina-
do; simplemente lo ponemos en manos de los padres de familia o de -
los colegios para que sirva de instrumento de trabajo, para que ca-
da provincia, cada regidn, cada colegio y cada padre pueda enrique-
cerlo y, segin las circunstancias que &l tenga planteadas, darle --
una respuesta o unas soluciones.
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RESUMEN DEL DOCUMENTO

En el documento, y ya voy a decirles cudl es el resumen -son
10 los puntos que plantea-, se ve la necesidad de una socializacidn
de la ensefianza, lo que no puede confundirse con su estatalizacidn,
y de ninguna manera acepta una socializacidn de las inteligencias y
de las ideologias, pues presupone las exigencias que se derivan del
establecimiento de una sociedad libre, justa, pluralista y democra-
tica. Quiero decirles también que, cuando los padres de familia nos
enfrentamos a este tema, primero pensamos qué tipo de sociedad que-
remos nosotros construir y, segin ese tipo de sociedad, vamos a pen
sar en la respuesta que vamos a dar al problema planteado en la ense
nanza.

ESCOLARIZACION TOTAL

El primer punto, que creemos el m3s urgente de solucionar y -
el mds importante, es la escolarizacidn total de la poblacidn espaiio
la en los niveles educatorios, en base al derecho y al deber de todo
ser humano a educarse y a ser educado; inmediatamente los padres con
templan su derecho a elegir el tipo de educacidn que desean para sus
hijos, pero aqui queremos también decir que cuando hablamos de dere-
chos 1lo debemos hacer desde unos presupuestos de justicia que posi-
biliten a todos los padres de familia el ejercicio de estos derechos,
porque es muy cdmodo que hablemos de derechos de los padres cuando so
mos conscientes de que realmente el padre, por el motivo que sea, no
los puede ejercitar.

IGUALDAD DE OPORTUNIDADES

Entonces, para que realmente todos los padres puedan acceder
con este derecho a elegir el tipo de educacidn que desean para sus -
hijos,pedimos que exista igualdad de oportunidades, evitando que la
desigualdad en sus diferentes niveles, que pueden ser econdmicos, so
ciales, politicos o religiosos de los padres, pueda llevar consigo
que los hijos pierdan su derecho a recibir una ensefianza de idéntica
calidad para todos.

GRATUIDAD

También pedimos en este documento la gratuidad en los niveles
obligatorios, equiparando la ensenianza no estatal a la estatal, por-
que nosotros reconocemos que las dos pueden prestar un servicio de -
interés general a la sociedad; nosostros,y de esto si que en muchiqi
mas reuniones a las que he asistido he oido decir a los padres siem-
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pre lo mismo, no estamos de acuerdo con esta discriminacidén que exis
te en este momento en el pais; ;por qué unos padres tienen que pagar
la ensenanza doblemente, una a través de los impuestos y otra pagan-
do el costo real de la ensenanza? ;(por qué unos padres sin embargo -
tienen la ensefianza gratuita por llevar a sus hijos a la escuela es-—
tatal, cuando no estd probado de ninguna manera que los alumnos que
estdn en la escuela estatal necesariamente sean los de condiciones
mids modestas?

Como realmente nosotros pensamos también que el dinero no es
del Estado ni para el Estado, sino que el dinero es de la sociedad
Yy que por lo tanto el Estado debe de administrarlo para que repercu
ta por igual en el bien de toda la sociedad, es por lo que nosotros
aqui, al pedir la gratuidad en los niveles obligatorios, pedimos, -
porque nos parece de justicia, que se haga equiparando la ensefianza
estatal a la no estatal.

Pero también somos conscientes de que, en este momento, la -
gratuidad no se puede implantar; asi pues, mientras esto no se pue-
da realizar pedimos al Estado que fije unas metas para su implanta-
cidn gradual, atendiendo en primer lugar a las escuelas que estén -
situadas en aquellas zonas donde las condiciones socio-econdmicas de
los padres lo estén exigiendo con mids urgencia.

PLURALIDAD ESCOLAR

Este documento también plantea, puesto que se titula libertad
de ensenanza para todos, la necesidad de un pluralismo escolar que -
ampare la pluralidad de opciones legitimas en la eleccidn del centro
educativo; pensamos que si Espafla es efectivamente un pais pluralis-
ta, lo 1ogico es que, si los padres tienen derecho a elegir el tipo
de educacidn que desean para sus hijos,haya pluralidad de opciones -
para elegir, es decir, haya pluralidad de centros; pero, si hay plu-
ralismo escolar, los padres también pedimos que cada centro tenga un
proyecto educative que sirva como garantia para alumnos, padres y -
profesores al elegir esa escuela. El proyecto, para nosotros, es una
parte del estatuto escolar que aportan los titulares del centro y -
define el tipo de hombres que se pretende formar; y el estatuto, que
es todo el conjunto, establece las formas de participacidon de los es
tamentos de la comunidad colegial.

PARTICIPACION

También en este documento se habla de la necesidad de una par
ticipacidn, en la escuela, de todos los implicados en el proceso edu
cativo segiin su responsabilidad. Se reconoce, reconocemos desde lue-
go, la participacidn de la sociedad y del Estado: la primera a tra-
vés de entidades representativas, y los padres, al estudiar esto, he
mos visto que una entidad representativa de la sociedad pueden ser -
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las asociaciones de padres de alumnos o de padres de familia; y el -
Estado tiene que intervenir y participar ejerciendo un control de ca
lidad para que se cumpla lo establecido a nivel general. Después se
define un poco cudl es la filosofia de este documento de formacidn -
transcendente, dentro del programa educativo de las escuelas, recono
ciendo el derecho de todas las confesiones religiosas a colaborar en
la formacidn de los alumnos cuyos padres soliciten el tipo de educa-
cidn concreto que ellas ofrecen.

FUNCION DOCENTE

Y finalmente, también en el documento hay un reconocimiento -
de la funcidn docente y educadora que exige compensaciones de todo ti
po, en grado suficiente para el desarrollo adecuado de la vida perso-
nal, profesional y familiar del profesor.
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Estos son los puntos que, como resumen, tiene el documento "Li
bertad de ensefianza para todos'. Realmente, nuestro objetivo en este -
momento con &€l -y nos estd sierviendo para eso de una forma bastante
eficaz- es despertar la conciencia de los padres de familia para que
comprendan que, al hablar de derechos y pedir que esos derechos se re-
conozcan, se quiere decir que ellos deben sentirse responsables en este
tema y, por lo tanto, que se deben de comprometer y participar en la
solucidn de los problemas de cara al futuro. Ya no sirve la postura —-
que hemos mantenido en &pocas anteriores; no voy a criticarla tampoco
porque quizids fuera la que tenia que ser, la de dejar a nuestros hijos
en manos de un colegio determinado y que fuera el colegio el que educa
ra al nifio; yo creo que ahora las cosas han cambiado y realmente, de -
cara al futuro, hay que responsabilizarnos muchisimo mads en todos los
temas y, en este que nos ocupa, de una forma prioritaria. Este documen
to lo hemos ofrecido a todas las federaciones de Espana; concretamente,
la de Barcelona lo ha traducido al cataldn y lo estd repartiendo entre
los distintos partidos politicos de Catalufia y Pamplona; el Consejo de
Navarra también se ha unido a esto y creo que realmente estd siendo -~
aceptado por un nilmero muy importante de padres de familia. No he asis
tido todavia a ninguna reunidén de padres donde se haya levantado una
sola voz que haya dicho: '"No estoy de acuerdo con esto porque me niego
a que se defienda mi derecho a elegir el tipo de educacidn que yo quie
ra dar a mis hijos'". Este es el planteamiento; yo creo que quizids lue
go seria interesante que Vds. preguntaran y yo podria responder a tra-
vés de otros puntos que, ya de una forma mids concreta, estdn expresados
dentro del documento.

kkhkk khkk kkk
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DA MARIA VICTORIA BERUETE

CONFEDERACION DE ANTIGUOS ALUMNOS

Quiero empezar diciendo que mi inter&s y mi preocupacidn en
el terreno del futuro de la ensenanza es simplemente como ciudadana;
también como madre de familia, pero aqui estoy en calidad de Presiden-
ta de una Asociacidn de Antiguas alumnas: asi pues, a ese aspecto me -
voy a limitar.

En mayo del afio 1976 tuvimos nuestra Asamblea Nacional y ya
entonces empezd a inquietarnos de una forma m3s grave el problema de
la enseflanza; el tema de aquella asamblea fue éste, y una de las conclu
siones de la Asamblea fue el unirnos a los antiguos alumnos de todos -
los colegios de ensefanza catdlica: velamos fundamental esa unidn y des
pués hemos visto tambié&n fundamental el unirnos a los padres de familia,
a los centros y a los profesores, puesto que todos queremos el mismo --
fin. Entonces, en ese momento, a partir de junio del afio pasado empeza-
mos a reunirnos con distintas asociaciones de antiguos alumnos, hemos -
seguido a lo largo de este curso y en este momento tenemos elaborado un
anteproyecto de Estatutos para formar la confederacidn de todos noso-
tros, y estamos reuniéndonos aproximadamente unos 16 colegios; asocia-
ciones que 1ldgicamente queremos ir aumentando y que lo iremos haciendo
poco a poco. El fin de crear esta confederacidn es que no falte nunca -
en Espafa una visidn cristiana del hombre y del mundo, ni tampoco la --
Iglesia Catblica que es el cauce ordinario, junto con la familia y la -
comunidad de creyentes, de conseguir ese sentido de la vida. Para esto
consideramos necesario coordinar los esfuerzos de todos los que hemos -
recibido una educacidn cristiana basada en el Evangelio y orientada por
el magisterio de la Iglesia, y asimismo queremos ponerla al alcance de
todos los que la deseen.

Esto es, en rasgos generales, lo que estamos haciendo: si al-
go quereis que os amplie o aclare, después lo haré@ con muche gusto.
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P. SANTIAGO MARTIN JIMENEZ., S.J.

EL PROFESORADO EN CENTROS CONFESIONALES

Yo les voy a hablar de otro de los estamentos que constituyen
un centro, como lo son los profesores, y me voy a referir concretamente
dentro de la ensefanza no estatal al profesorado que trabaja en centros -
de Iglesia.

Una primera constatacidn es que no habrd en el futuro una escue
la cristiana si no hay profesores identificados con el proyecto educativo
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cristiano; esto me parece que es una perogrullada, pero es una verdad
que hay que considerar. ;Cu@ntos deben ser esos profesores? ;Culntos
tendrian que estar identificados? Tendria que haber un nucleo esen-
cial; por darles algin detalle, en la Ley Belga que desarrolla el pac
to escolar se dice que los padres de familia tienen derecho a elegir
el centro segiin el tipo de educacidn que ellos prefieren, y para los
que deseen una ensefanza confesional dice que, en esos que se creen,
tres cuartas partes de los profesores deberan haber obtenido el diplo
ma en instituciones confesionales. Pensemos en instituciones, por —--
ejemplo, catdlicas; es un criterio si quieren muy practicdn, pero --
tres cuartas partes de ese profesorado tendrd que tener un diploma ca
t6lico en los centros catdlicos de Bélgica: es un indicio de que la -
mayor parte de esos profesores, de esas personas, estaridn identifica-
das con el proyecto educativo del Centro. No basta que los padres de-
fiendan la libertad de ensenanza para todos y que quieran una sociedad
cristiana, ni que haya un ordenamiento legal que permita esa escuela,
si luego no hay profesores identificados con el proyecto que lo reali
cen.

Yo les voy a describir a grandes rasgos, y voy a ser muy prac
tico porque creo que nos falta a veces informacidn; constato que hay
en espana un movimiento asociativo entre los profesores realmente muy
pobre y que hay una gran confusidn; yo diria que hay grandes sectores
del profesorado, y me voy a referir al que mas conozco, al profesorado
de E.G.B. y de Bachillerato, que ahora mismo estdn deseosos de mejorar
su situacidn econdmica y de obtener un mayor poder de decisidn en los
centros, y que no se preocupan aparentemente por cuestiones de concep-
cidn de vida o de ideologia; no saben situarse, a veces por falta de -
informacidén, dentro de unos partidos politicos o dentro de unas concep
ciones de la ensenanza, por ejemplo.

Un término que estd muy de moda ahora es la autogestidn de los
centros, y cuando dialogo con algunos profesores y les pregunto si en-
tienden que ese término procede del campo socialista y supone una esta-
tificacién de la ensefianza, dicen: '"pero yo no soy socialista", y sin
embargo estan pensando en una autogestidén de los Centros a base de pro
fesores, en primer lugar, padres de familia y alumnos, y se ha elimina
do por completo a las entidades promotoras. Existe también, a veces por
falta de informacidn, una falta enorme de discernimiento critico en to
do lo que se hace en la propaganda de los grupos politicos de inspira-
cidn marxista; se presentan los puntos flacos de esas asociaciones ideo
1l8gicas, se insiste muchisimo en el lucro de la ensefianza privada, se
insiste muchisimo también en los aspectos ideoldgicos de las clases do
minantes, etc. etc.

AGRUPACIONES DE PROFESORES

{Qué agrupaciones de profesores existen ahora? Habria que dis
tinguir distinta Indole de agrupaciones apostdlicas: existe una federa
cidn catdlica de maestros que agrupa actualmente a unos diez mil titu-
lados, sobre todo estatales, en 31 didcesis, que tiene unos fines mis
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bien apostdlicos; existen los maestros de Accidn Catdlica, que son im
portantes en determinadas didcesis, y algunas congregaciones marianas
del magisterio con fines apostdlicos. Desde el punto de vista pedagd-
gico, existen grupos que comenzaron con la idea de perfeccionamiento
del profesorado y que luego se han constituldo en asociacidn; por ejem
plo, la asociacidn Victoria relacionada con la institucidn teresiana.
Existe también la institucidn de profesores del Divino Maestro, que es
una institucidn claramente cristiana; y luego estdn los colegios profe
sionales de doctores y licenciados, que tienen unas caracteristicas --
muy especiales porque obligan a determinados sectores licenciados, pe-
ro no en todos los niveles sino concretamente en Bachillerato; un 1li-
cenciado puede dar clase en E.G.B. y entonces no estd obligado a licen
ciarse, estd obligado solamente si da clase en Bachillerato y, como --
Vds. saben y han podido leer recientemente en la prensa con ocasidn de
la Junta General ordinaria del Colegio de Doctores y Licenciados de Ma
drid, se les acusa de estar muy politizados en un determinado sentido,
ha servido muchas veces el colegio como plataforma de actuacidn parti-
dista y no hay ma3s que echar una ojeada al Boletin para comvencerse de
esa verdad, a juicio de bastantes personas.

GRUPOS DE CAPTACION EXISTENTES

Hay un punto que me parece muy importante para el futuro de -
los colegios de la ensenanza no estatal, y concretamente de la ensefian
za cristiana, y es que, a la vez que se desmorona el Sindicato de la -
Enseflanza, ese Sindicato vertical que hemos conocido hasta ahora, pues
vamos hacia una libertad de sindicacidn, seria interesante preguntarse
qué grupos, qué sindicatos estan solicitando por el momento a los pro-
fesores para que se adhieran a ellos; y creo que es interesante saber
que los grupos que ahora mismo estdn solicitando a los profesores son:
la FETE, Federacidn Espafiola de Trabajadores de la Ensefianza, conecta-
da con la UGT y a su vez con el partido socialista de Espana, el PSOE;
muy recientemente ha habido una presentacidén en Madrid y concretamente
Gomez Llorente estaba alli y habld de que cambiar la ensefianza es cam-
biar la vida; tienen editado un folleto del Congreso que la FETE tuvo
en Cadiz en la primavera del afio pasado.

Existen las comisiones de la ensefanza, que como saben Vds. -
estan ligadas al partido comunista de Espafia y han constituido ya un -
secretariado en Madrid, del cual daban noticia los periddicos hace muy
poco: decian que habia habido una reunidn de unas 200 o 300 personas,
segln la informacidn.

Existe un sindicato autdnomo de la ensefianza hedillista, un
sindicato de la enseflanza de la CNT, del que tengo aqui el prospecto
de propaganda, donde se habla de un apredizaje libertario en una socie
dad autogestionada, y supongo que conectado con la central USO, pues
probablemente existird o tratarid de constituirse un Sindicato de ense-
nantes.

- e e e Em e e —— -
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SINDICATO CRISTIANO

No hay, que yo sepa, ninguna central de inspiracidn cristia-
na; de sindicato de inspiracidn cristiana ha habido un intento por par
te de personas pertenecientes a Hermandades del Trabajo, pero al ver -
la oposicidn de distintos grupos parece ser que ltimamente han renun-
ciado a ello, por lo menos estid en discusidn y no han llevado adelante
la idea, y esto, a mi modo de ver, es un vacio que hay en Espana que -
es para pensar y meditar profundamente, porque vuelvo a la idea inicial
de que no habrd escuela cristiana si no hay profesores cristianos que
se identifiquen con ese proyecto educatjivo, y se agrupen, y traten de
defender sus puntos de vista; si puedo linformarles de que he estado con
grupos de profesores aqui en Madrid que estdn inquietos por esta idea,
que constatan este vacio y que tratan de discurrir, de pensar, de inten
tar; y, después de discutir con ellos, la idea a la que hemos llegado -
es que habria que iniciar, dar los primeros pasos, para llegar si es po
sible algiin dia a un sindicato no confesional pero si de inspiracidn --
cristiana, no para hacer el juego a los empresarios sino para pretender
lo que pretende todo sindicato: mejorar las condiciones laborales y pro
fesionales de los sindicados con una visidn distinta de estos otros sin
dicatos que tienen una visidn marxista.

Concretamente, en un documento que se ha elaborado se dice en
el primer punto, como objetivo de ese sindicato de la ensemnianza libre -
(que es el nombre que se le pretende dar), que el primer objetivo seria
la defensa de los intereses profesionales y laborales de sus asociadosy
y se enumeran una serie de ellos; en segundo lugar, la defensa de la --
pluralidad de centros educativos en la sociedad con una exigencia de la
libertad de la persona y hasta de su derecho de asociacidn: con ello se
hace posible la eleccidn de centros distintos a los creados por el Esta
do, siempre que cumplan los requisitos legales. Nos parece antipedagdgi
co el pluralismo ideoldgico, dentro de los centros, en las edades de la
infancia y de la adolescencia; la libertad de opcidn no es el resultado
de un caos mental de opiniones contrapuestas, es el fruto maduro de una
educacidn abierta y critica pero coherente.

Y otro de los puntos que se defienden es la promocidn de una
educacidn integral basada en los valores de justicia y libertad, apertu
ra de lo transcendente, etc.; con esto, de alguna manera se recogen pur
tos que estdn en otros programas pero se les da un sentido de plurali-
dad de centros, de libertad de ensenanza y, por otra parte, de una pre-
sencia de la dimensidn religiosa en el acto educativo.

DIFICULTADES

Las dificultades para el desarrollo de estos programas son in-
mensas por la gran apatia que se constata en el profesorado, muchas ve-
ces -hay que reconocerlo- por una sobrecarga de trabajo y por la aten
cidn normal a su familia; porque no hay personas liberadas de las que go
zan algunos de estos otros sindicatos y por consiguiente esto dificulta
mucho el trabajo; por la falta de apoyo de partidos politicos -los Uni-
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cos partidos politicos que al parecer se interesan seriamente, concre-
tamente, realisticamente por la ensefianza son los marxistas y les apo-
yan ideoldgicamente y financieramente-; y por la falta de apoyo de cen
trales sindicales de la misma ideologia, de manera que si no va a haber
una central sindical de inspiracidn cristiana estos intentos que se es
tan haciendo aqui en Madrid (también en algunas provincias, concretamen
te en Oviedo, que también se estan preocupando por esta agrupacidn de
los profesores) evidentemente van a encontrar una gran dificultad. Pero
en fin, yo quisiera en este acto plantearnos el problema del futuro
de la ensenanza no estatal, decirles que hay aqui un vacio enorme, con
objeto de buscar modelos; siempre habrd que adaptarse a la realidad es-
panola.

FRANCIA Y BELGICA

S1 les puedo informar de que estos sindicatos existen en Fran
cia, en todo el sector de la enseflanza no estatal. En Francia hay tres
grandes sindicatos: estid el Sindicato Nacional de la ensefanza cristia-
na, que aunque lleva el adjetivo cristiano no es un sindicato confesio-
nal, es de inspiracidn cristiana, y tiene aproximadamente el 40% del --
profesorado que hay en los centros de Iglesia, no estatales; existe un
sindicato independiente -se llama asi, independiente- que agrupa al
30% de ese profesorado que estd en los centros no estatales; y luego --
existe otro sindicato, que en su origen fue cristiano pero que luego re
nuncid a serlo, que responde actualmente a las siglas CFDT (creo que es
Confederacion Francesa Democritica del Trabajo), ahora mismo de orienta
cidn socialista, que agrupa aproximadamente al 20% del profesorado de -
la ensenanza no estatal. Como el sindicato nacional de la ensefianza cris
tiana defiende la libertad de ensefianza y el independiente también, ve-
rdn Vds. que sumando los porcentajes de los adherentes a estos sindica-
tos resulta el 70% de los que estan sindicados.

Aqui hay una aclaracidn a hacer de las personas, de los profe
sores sindicados, que -hay que reconocerlo- no es muy grande ese por-
centaje en Francia; segin mis noticias, solamente el 25% de los profeso
res de la ensenanza no estatal estin sindicados, o sea, hay una gran ma
sa (75%) de profesores no sindicados, y de ese 25% de los sindicados se
extraen jus porcentajes que les he indicado anteriormente: 40% para
el Sindicato Nacional de la Ensenanza Cristiana, 30% para el sindicato
independiente y 207 para el Sindicato CFDT.

En Bélgica hay un mayor porcentaje de sindicacidn: segiin mis
noticias, del 75% y hay 90.000 profescres que estidn en los sindicatos
cristianos; esto hace posible que ademis de conseguir los objetivos de
todo sindicato, que es mejorar las condiciones de los sindicados en to-
do orden, en tod indole, estas personas que son partidarios de la liber
tad de ensenanza, aseguran la posibilidad de la ¢~sefianza libre en gene
ral y concretamente la enseflanza cristiana.

Para el futuro de Espafia, yo veo aqul una tarea enorme que se
ha de realizar por personas que sientan esta necesidad; yo les puedo de
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cir que, muy recientemente, en este mismo mes, he tenido ocasidn de --
asistir en Strasburgo a una reunidn del Comité Europeo de la Ensefianza
Cristiana, y teniendo a2lli contacto con los dirigentes de la ensenanza
catdlica en Francia, Bélgica, Holanda, etc. me decian: "esto es de una
urgencia enorme, esto es irreparable despu@s, hay otras cosas que se -
pueden despu@s corregir pero esto es fundamental', y se ofrecian a ve-
nir aqui a Espafia a darnos charlas, conferencias, en el sentido de de-
mostrarnos los ejemplos de lo que ellos han conseguido en estos paises,
por ver si eso nos puede inspirar.

Y con esto, muy brevemente, he querido darles unas ideas muy
concretas pero que después me ofrezco a aclararles en el coloquio.

(Tomado de grabacidn magnetofdnica).-
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ACA YALLA

CARDENAL COLOMBO

“En el actual desarrollo histdri
co de la sociedad es inadmisible un
Estado confesional: mas no sdlo un -
Estado confesional cristiano, sino -
también un Estado confesional ateo-
marxista o un Estado confesional ra-
dical burgués. Nosotros reclamamos
un Estado que no haga suya ninguna -
ideologia particular, que no imponga

los dogmas de ninguna cultura, que no
se identifique con ninglin partido. De
otra forma, muchos ciudadanos, con mo
tivo de su eleccidn religiosa, o ideo
1l6gica, o de partido, se verian cons-
trefiidos a sentirse extranjeros en su
patria."

(DE L'OSSERVATORE ROMANO)
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PALABRAS DE PABLO VI

LA SANTA SEDE Y EUROPA

Nuestros predecesores, y noso-
tros mismo, no hemos cesado de ani-
mar y estimular a todos los que se -
han dedicado a la construccidn de --
una Europa unida. Acreditando repre-
sentantes diplomaticos ante las ins-
tituciones europeas, la Santa Sede -
ha querido manifestar su voluntad de
estar presente y de participar,segin
las modalidades propias de su misidn
especifica, en el esfuerzo comin; y
ha querido manifestar también el de-
seo de conocer sus progresos pacien-
tes y laboriosos, de escuchar vy --
aprender, y de contribuir asi, en un
continuo didlogo, a afirmar los ele-
mentos humanos -morales y espiritua
les- de esta histdrica tarea en cur
so.

La Santa Sede estd situada en =
“uropa y,desde sus origenes, una par-

(De L'Osservatore Romano)

te
do

notable de su actividad, sobre to
en el pasado, ha estado muy mezcla
da con la de los Estados europeos. Pe
ro no es ése el titulo que le lleva a
participar en los trabajos del Consejo
de Europa, ahora que el Estado de la
Ciudad del Vaticano no es sino una ga
rantia de la autonomia espiritual de
esta Sede Apostblica. La Santa Sede de
sea ofrecer a todos los pueblos su -
aportacidn especifica en favor de la
paz y del desarrollo de los mismos.Pe-
ro cuando se delinea una coordinacidn
entre las naciones a amplio nivel re-
gional, pone en ello un interés parti
cular. Y sl estas naciones estan todas
cimentadas en una civilizacidn cristia
na, se siente especialmentm interesada.
No para dominar el destino de estos pue
blos, sino para ayudarles a realizarlo
mejor,en conformidad con su profunda -
identidad y para el bien de todos.
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¢HAY SOLUCION PARA EL FRACASO EN EL MATRIMONIO?

La Iglesia en su propia tradi-
cidn sabe que es mas importante el
don de la fe que la indisolubilidad
matrimonial. Por eso, por el bien =~
cristiano de la persona (no arbitra
riamente y sin motivo) deshace ver-
daderos matrimonios, aun sacramenta
les (la llamada dispensa 'super ra-
tum, por ejemplo) de modo que los -
conyuges ya no lo sean, y puedan --
por tanto contraer nuevas nupcias.
Pero hasta ahora nunca -que sepa-
mos- ha actuado asi respecto de ma
trimonios sacramentales que habian
llegado (después de la manifestacidn
sacramental de voluntad) a la consu-
macidn matrimonial, gesto éste, como
se ve, al que parece atribuir la --
Iglesia una significacidn peculiar,
como de afianzar la indisolubilidad
del matrimonio de manera definitiva.
(Puede la Iglesia cambiar esa acti-
tud? Los cristianos podemos -y si
podemos, creo que debemos- pensar
y orar sobre ello; y hacer responsa
blemente sugerencias y proposicio-

nes. La actuacidn comunitaria no pue

de dejarse, sin embargo, a la inicia
tiva de cada uno. Para mi no es cla-
ro que la disciplina de la Iglesia -
en ese punto no pueda cambiar. Con -
lo cual quiero decir al menos esto:

no puedo afirmar que la Iglesia no -
pueda permitir nuevas nupcias en ma-
trimonios ''rotos", para favorecer la

vida cristiana de los esposos y cuan-
do se evite toda injusticia.

Aun sin llegar a eso, hay que --
atender a situaciones irregulares con
secuentes quizd (no se niega, pero no
es ésa ahora la cuestidn) a fracasos
y fallos. Situaciones que estdn ahi.
Por ejemplo: Separaciones y divorcios
(civiles, se entiende) con nuevo matri
monio (no sacramental, sino civil, por
supuesto) o con nueva unidn bastante
estable, quizia con hijos responsable-
mente acogidos y educados normalmente.
En esa situacidn puede, con arrepenti-
miento por lo pasado y gratitud por lo
presente, pervivir o rebrotar la fe. -
Entonces la situacidn seria anadloga a
la de una familia cristiana, razonable
mente centrada en su vida eclesial, si
no hubiera existido antes el matrimo-
nio de uno de los padres. Es obvio que
muchos en la Iglesia se pregunten hoy
como ayudar lo mejor posible esas si-
tuaciones. Incluso respecto de la par-
ticipacidn eucaristica de los que se
encuentran en ellas.

V. RAMALLO, S.J.

(De RAZON Y FE)
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ANCIANIDAD NO DEBE SER SOLEDAD

La problemdtica de la anciani-
dad es muy variada. Desde el punto
de vista econdmico, y segin un im-
portante informe realizado en nues-
tro pais, 3 de cada 4 ancianos mani
fiestan que no cobran ninguna pen-—
sidn o que ésta es insuficiente pa=
ra vivir. Su estado de salud es tam
bién muy precario, el 72 por 100 se
nalan tener una enfermedad que re-
quiere asistencia médica permanente.

Tampoco hay que olvidar la si-
tuacidn personal, psicoldgica del -
anciano. La familia ha cambiado y -
su puesto en la misma, antes de --
gran importancia, ha pasado a un se
gundo plano. Socialmente, una vez -
que se jubila, y por lo tanto deja
de ser productivo, es marginado por
completo.

De este modo, la penuria econd
mica, la enfermedad, el desplazamien
to familiar, la marginacidn social,
hacen que la ancianidad, que deberia
ser un periodo de tranquilo y mereci
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do descanso, de aportacidn de madura y
serena experiencia, se convierta en --
una fase de sufrimiento, soledad y de-
cepcidn.

No estd en manos del hombre impe
dir el envejecimiento, es un hecho na
tural; sin embargo si se puede evitar
que sea un periodo triste e inditil. -
Muchos de los problemas que lleva con
sigo la vejez son evitables, basta con
que modifiquemos nuestras actitudes -
respecto a los ancianos y la sociedad
ponga los medios adecuados para su asis
tencia e integraci6n social.

Mucho es lo que hay que revisar y
modificar: aumento de pensiones, mejor
asistencia médico-sanitaria, residen-
cias dignas y suficientes, afecto y --
respeto familiar, redefinicidn de la -

. fundacidn social del anciano, etcétera.

Sin embargo, lo mids urgente de todo es

"que "cambiemos de mentalidad" respecto

al problema.

(DE "CARITAS")
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LEIDO
-

para vosotros—j

Por: Niceto Blazquez

BAC POPULAR

Este nuevo nimero de la coleccidn BAC POPULAR continua tratando de in-
formar al cristiano medio de las verdades fundamentales que deben iluminar
la esfera del pensamiento y de la accidn en estos tiempos de incertidumbre
moral e ideoldgica. El tema que trata: el aborto es uno de los que,mds pron
to o m@s tarde, se plantearan en la esfera legislativa del Estado espafiol,
pues nadie puede pensar que vayamos a ser una excepcidn en Europa. Si hasta
después de la segunda Guerra Mundial dominaba en las legislaciones europeas
la penalizacidn del aborto provocado, actualmente, se habla de las practicas
abortivas, desde la primera juventud con una naturalidad escalofriante y pa-
s0 a paso las leyes penales van liberalizando el aborto previa la exigencia
de unos determinados requisitos y dentro de unas condiciones preestablecidas.
Niceto Blazquez presenta, con duro lenguaje,la tesis inconmovible de la Igle
sia Catdlica contraria a la licitud del aborto.

En los capitulos de este libro, su autor pasa revista a los siguientes
aspectos del aborto: Sociologla y Estadistica; La Escalada Juridica Mundial
del Aborto; Las causas sociales juridicas y filostficas que pretenden justi
ficar el aborto; La naturaleza del aborto y sus consecuencias; La inmorali-
dad del aborto provocado; La doctrina cristiana sobre el aborto. La historia
de la doctrina de la Iglesia en esta materiaj;Las situaciones conflictivas y
orientaciones practicas. La exposicidn de todos estos aspectos del aborto se
realiza con una perfecta claridad y se alumbra, sin ningun género de dudas, la
doctrina de la Iglesia sobre materia situada en el primer plano de las discu
siones parlamentarias de los paises europeos.

En su conclusidn, afirma Blazquez que son falsos todos los presupuestos
ideoldgicos en que se inspiran las leyes abortistas, especialmente los refe-
rentes a la interpretacidn y valoracién de la vida humana, de las relaciones
individuo-sociedad, del amor, de la libertad y de los derechos matrimoniales
a la procreacidn.

“"A la luz de la razén y de la ciencia moderna y objetivamente hablando,
es decir, sin considerar la imputabilidad subjetiva de las personas que abor
tan o colaboran, todo feto vivo desde el momento mismo de la fecundacidn del
ovulo femenino es esencialmente un ser humano y, por tanto, el aborto volun-
tario es un homicidio perpetrado contra un ser inocente e indefenso. No es -
serio decir, como algiin ginecdlogo periodista, carente de conocimientos &ti-
cos suficientes, ha dicho recientemente en BLANCO Y NEGRO, que la ciencia de
ja lugar a dudas!
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"Por la revelacidén divina, constantemente recordada y esclarecida por la
Iglesia contra viento y marea a favor de los derechos humanos del hombre des
de el seno materno, el aborto representa la mis grave violacidn de los dere-
chos divinos sobre la creacidn en su obra mds eminente, que es la vida. Tra-
tase de la violacidn del quinto precepto del decdlogo, el cual no admite re-
formas ni interpretaciones politicas, médicas o socioldgicas. Sdlo Dios es
autor y seifior radical de la vida humana, y el hombre un mero y respetuoso ad
ministrador, que tiene que inclinarse ante el dolor humano y los designios -
de la Providencia, Insitos en la misma naturaleza con sus poderes y limitacio
nes."

J. L, de S. T.
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VIDA 3
ASOCIATIVA

COLOQUTDO, en eL CenTrRO DE MADRID, SOBRE

“LA CRISIS DEL CATOLICISMO ESPAROL" con

D. JOSE LUIS PINILLOS, CATEDRATICO.,el dia 3-3-77

* % % % % % % %k %

"La crisis del catolicismo espafiol" fue el tema de la interesante conferen
cia que don José& Luis Pinillos, catedradtico de Psicologia de la Universidad -
Complutense, pronuncid en la Asociacidn Catdlica de Propagandistas.

Comenzd haciendo una referencia a los problemas peculiares y remotos del -
catolicismo espafiol. "En la opcidn contrarreformista que nuestro pais adoptd -
frente a Europa en el siglo XVI y que abarcd no sdlo el aspecto religioso, si-
no también los referentes a los planos politico y cultural, puede situarse la
raiz de aquéllos'. "No hemos seguido -continud mds adelante- el camino de Eu
ropa, el camino que la condujo a la Ilustracidn, a la revolucidn cientifica e
industrial. A pesar de que hubo algunos intentos aislados de integracidn -eras
mismo-, quedamos al margen de la evolucidn contemporinea de la historia euro-
pea''.

Destacd después que "el catolicismo ha estado, en buena parte, del lado de
la tradicidn y no ha absorbido los movimientos secularizadores que se daban en
Europa. En una palabra, no asumid del todo la doctrina social moderna''.

INTEGRACION APRESURADA

Don Jose Luis Pinillos reforzd los conceptos sefialados con algunos datos —-
histdricos y, una vez que hubo puesto de relieve el alcance que aquella cerra-
z6n espafiola hacia los movimientos europeos habria de tener, afirmd que la en-
trada de nuestro pais en el mundo moderno se ha producido, de manera acelerada,
en el siglo XX, "Esta entrada, tecnoldgica y econdmica -continud-, ha pillado
al catolicismo espafiol sin los suficientes recursos culturales y politicos para
hacer frente a esa apertura'. Y afiadid: "Lo que el catolicismo europeo ha podi-
do hacer a lo largo de cuatro siglos -acomodarse al pluralismo confesional y -
politico y a la cultura secularizada-, en Espafia se estd haciendo apresuradamen
te, sin la experiencia que otros palses tienen. Ese es, precisamente, el drama
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y la oportunidad que se abre a las perspectivas del catolicismo espanol de -
estos momentos'.

CUATRO SITUACIONES EN LA CRISIS

Posteriormente pasd a recalcar las consecuencias que esta integracidm -
acelerada trae consigo: "Deserciones, una fuerte crisis que nace de la fuer-
te desorientacidn existente en amplios sectores del pais. Unos -dijo- quie
ren definir el cristianismo desde doctrinas politicas. Otros consideran en -
peligro los valores tradicionales del catolicismo espafiol. Hay un tercer gru
po, el de los integradores, que buscan la acomodacidn de nuestro catolicismo
a la evolucidén secular de la historia. Pretender dar una dimensidn de amor -~
efectivo y de esperanza perdurable. Una cuarta postura es la de la vivencia
intima del catolicismo".

Tras senalar estas cuatro reacciones que en Espana se dan ante la necesa
ria integracidn catdlica del pais en Europa, afirmd: "Pienso que es convenien
te acompafiar al desarrollo sin oponerse a €l y sin integrarse en &l. Es preci
so tratar de poner en ese desarrollo una dimensidn de transcendencia, y es —-
ahl donde se presenta, repito,la gran oportunidad al catolicismo espafiol: la
oportunidad de integrarse plenamente en el mundo en el que tiene que vivir y
no constituir piedra de escadndalo politico." Y termind: "Esta oportunidad,
sin embargo, nadie nos la va a dar hecha. Tenemos que construirla nosotros'.

P.I. (De "YA")
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