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EDITORIAL

UNA NUEVA ERA PARA ESPANA

Tras la muerte de Franco sentida profundamente por todos los e.
pantioles y que ha dado lugar a testimonios impresionantes de amor al
que fue Caudillo de Espana durante 39 afios diffciles a consecuencia
de nuestra terrible guerra civil y de la hecatombe que fue para toda
la humanidad la segunda guerra mundial, Dios nos ha deparado 1la for-
tuna de tener al frente de los destinos de la Patria a un Rey que en
su primera alocucidn a los espafioles -en la mafiana del dia 22 de no-
viembre @iltimo- expres8 sus sinceros sentimientos religiosos con es-
tas inolvidables palabras:

"El Rey, que es y se siente profundamente catdlico, expresa su
mds respetuosa consideracibn para la Iglesia. La doctrina cat8lica,
singularmente enraizada en nuestro pueblo, conforta a los catdlicos
con la luz de su magisterio. El respeto a la dignidad de la persona
que supone el principio de libertad religiosa es un elemento esencial
para la armoniosa convivencia de nuestra sociedad".

Don Juan Carlos I puede y debe ser el Rey de la Reconciliacidn
Nacional. A lograrlo tenemos tenemos especial deber de consagrarnos
los propagandistas. Es necesario que termine de una vez para siem-
pre la triste diferenciacidn de vencedores y vencidos. Han pasado ya
suficientes afios para que se supere este trauma. Una ammistia genero
sa que el pueblo estd pidiendo a gritos en favor de los llamados pre
sos politicos,la garantfa eficaz, para todos por igual, de los dere-
chos humanos, la supresidn de las figuras de delitos que tipifican -
como tales simples discrepancias de opinidn respecto de la doctrina
oficial cuando sabemos muy bien que la pluralidad de opciones politi
cas es una conquista en la que ha influido decisivamente la Iglesia
y que la diversidad de opiniones politicas es consecuencia directa -
de ser materia dejada por Dios a las disputas de los hombres, una --
justicia social que, en aras del amor, nos lleve a tratar al prdjimo
como deseamos que nos traten a nosotros, son presupuestos indispensa
bles de esa reconciliacién que, con ardor, postulamos.

Los propagandistas tenemos una ocasidn que rara vez volverd a -
presentarse de demostrar nuestra disponibilidad al servicio del Bien
Comiin y nuestra decisibn inquebrantable de contribuir a que en Espa-
fia reinen la paz, la justicia y la libertad.
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El Consejo Nacional de la Asociacidn CatSlica de Propagandistas, reu-
nido en sesidn extraordinaria, ha congsiderado los transcendentales momentqs
que vive la sociedad espafiola y las expectativas y esperanzas que despierta
en la conciencia del pueblo espaifiol el nuevo periodo que se abre con el rei
nado de D. Juan Carlos.

Con &nimo de colaborar a la tarea de reflexidn colectiva que los acon-
tecimientos nos reclaman, ofrece piiblicamente a sus asociados y a todos los
espafioles que participan de andlogas inquietudes las siguientes considera-

- Es urgente fomentar entre todos los ciudadanos un clima de verdadera

reconciliacidn que supere los egeismos y enfrentamientos individua-
les y de grupos.

Son especialmente oportunas en nuestros dias las palabras que nos re
cuerdan que en nuestro tiemp: ia promocibn de los derechos humanos -
es requerida por el Evangel:o.

Por ello, estimamos que la convivencia exige el eficaz reconocimien-
to y garantia de los derechos humanos, tal como se contienen y defi-
nen en los documentos pontificios y de las Naciones Unidas. Muy espe
cialmente creemos necesaria una adecuada regulaciln legislativa de -
aquellos cuya insuficiencia es mfis notoria en nuestro ordenamiento -
jurfdico, tal como los de reunidn expresién y asociacifn sindical y
politica.

En esta linea creemos necesaria, de forma inmediata y como un primer
paso, una amplia remisidn de penas que permita llegar a una ordenada
convivencia, en justicia y libertad, de todos los espafioles.

Sin embargo, el mero desarrollo de las libertade; formales no seria
suficiente para conseguir las paz social, ya jque la "aspiracién a —-
formar la gran familia de los hijos de Dios es incompatible con las
excesivas diferencias econdmicas que se dan entre nosotros'.

Pensamos que es preciso aunar la participacién polftica con la adop
cin de reformas sociales y econimicas que permitan a nuestro pue-



blo un disfrute mfs equilibrado y justo del bienestar material y -
una completa prowmscife cultural de los sectores sociales menos favo
recidos.

- Por otra parte, para conseguir la convivencia polftica y la integra
cifn social es necesario llegar al reconocimiento de la diversidad
de las comunidades regionales que constituyen y enriquecen el esta-
do espafiol.

Los esfuerzos de todos deben ir encaminados al logro de una pacifica-
cién en los espiritus, a la realizaci”1 de una convivencia politica y so-
cial, y la blsqueda de soluciones.

Finalmente, pedimos a todas las tendencias y grupos ideolégicos que -
compartan las anteriores consideraciones que procuren encontrar en el dif-
logo constructivo objetivos comunes de accifa, sim mengua de sus particula
res y legitimas opciones, y esperamos que todos los hombres de buena volun
tad, tomando conciencia de sus responsabilidades, hagan posible estos de-
8e08.

Madrid, 26 de Noviembre de 1.975

EL CONSRJO NACIONAL DE
LA A.C. de P.



LAMAMIENTO

[LLAM

DEL |

[cARDENAL TARANCON |

"A los fieles de la Dibcesis le
Madrid y a todos los espaioles de
buena voluntad.

En estos momentos histSricos pa
ra nuestra Patria creo servir a mi
deber pastoral, convocéndoes una -
vez mfis en un triple esfuerso cris
tiano de oracifn, reflexifn y sspe
ranza.

ORACION por quien durante tan-
tos afios ha regido los édestinoa de
nuestro pafs y ha llegado boy a —
las dulces manos de Dios. Que el -
Sefior premie su total entrega al -
servicio de la Patria y a nosotres
nos econceda luz para recondcer, me
jorar y hacer fecundo cuanto de po
sitivo se ha logrado durante estos
afios en nuestra querida Espaiia.

REFLEXION porque lsz desapari~
¢iSn de nuestro .lefe de Estado nos
apremia a la nfis clara afirmacifn
de los lazos que deben unirnos a -~
todos los espanoles para superar,
sobre todo en estas horas, cual-
quier causa de discrepancia entre
hermanos en pos de formas de armo-
nioss, libre y respetuosa conviven
cia. Hacemos un llamamiento eape-
cial a todos aquellos que mfis pue-
dan hacer ahora por la paz: que —-
quienes poseen mayor poder, bienes
econSmicos, prestigio social y cul

tural, e influeneia en la opiniln pl-
blica, pongan todos estos dones recibi
dos de Diocs, 8l servicio de la comni-
dad y especialmente de aquellos que --
nfe carecen de esas nismas posibilida-
des.

ESPERARZA tambifn cowmo cristisnos y
como ciudadanos espaiioles. Espersnza -~
porque Espaiia es hoy un pais joven, mo
derno y llens de vida,profundamente im
pregnado de idesles de igualded civil
y de justicis social, en el que siguen
substancislmente vigentes los vslores -
de nuestra concepcilm cristisna. K1 cau
dal que mueve esta esperanza es mucho -
nfs poderoso que la preocwpaciln que --
puedan suscitarmos los problemss <ue he
nos de afrontar en esta hora.

Sobre Don Juan Carlos de Borbén, iig
mado a llevar sobre si la supreme car;a
del Estado, pera la que con tanta dedica
ci8n y prudencia se hs preparado, y que
convoca en torno a sf todar esas esperan
zas, invocamos como pastor de la Iglesia,
la bendicién de Dios pera que haga freante
con fortalesa y decisién las altas respon
sabilidedes que en este womento asum:.

A esta aracifn, reflexifn y esperanza
os convoca la Iglesis de Espaifia, solida-
ria con los problemas de su Patria ¢ iden
tificeda con las inquietudes de cads wno
de sus fieles."

~ CARDEMAL TARANCON -



MENSAJE DEL REY

En esta hora cargada de emociia-
y epperanza, llena de dolor por los
acontecimientos que acabamos de vi-
vir, asumo la Corona del Reino con
pleno sentido de mi responsabilidad
ante el pueblo espaiicl y de la hen-
rosa obligacidn que para mf implica
el cumplimiento de las Leyes y el -
respeto de una tradicién centenaris
que ahora coinciden en el Tromo.

Como Rey de Espaiia, tftulo que -
me confieren la tradicidn histérica,
las Leyes Fundamentales del Reino y
el mandato legitimo de los espalo-
les, me honro en dirigiros el pri-
mer mensaje de la Corona que brots
de lo mfs profundo de mi coraszén.

‘Una figura excepcional entra en
la Historia. El nombre de Prancis-
co Franco serf ya un jai5: el acon
tecer espaiiol y un hito al que serd
imposible dejar de referirse para -
entender la clave de nuestra vida -
politica contemporfnea. Con respeto
y gratitud quiero recordar la figu-
ra de quien durante tantos afos asu
mid la pesada responsabilidad de -—-
conducir la gobernacifn del Estado.
Su recuerdo constituird para mf una
exigencia de comportamiento y de --
lealtad para con las funciones que
asumo al servicio de la Patria. Es
de pueblos grandes y nobles el sa-
ber recordar a quienes dedicaron su

vida al servicio de un idedl. Espaiia
nunca podr& olvidar a quien como so}
dado v estadista ha consagrado toda
la existencia a su servicio.

Yo s€ bien que los espsiioles com-
prenden:mis sentimientos en estos mo
mentos. Pero el cumplimiento del de-
ber estd por encima de cualquier otra
circunstancia. Esta norma me la emse
N8 mi padre desde mifio, v ha sido una
constante da mi familia, que ha queri
do servir a Espaiia con todas sus fuer
zas8.

Hoy comienza una nueva etapa de la
Historia de Espaiia. Esta etapa, que -
hemos de recorrer juntos, se in: ia -
en la paz, el trabajo y la prospari-
dad, fruto del esfuerzo comlin y oz .=
decidida voluntad colectiva. La ooy
quia serf fiel guardifin de esa heren-
cia y procurarf en todo momento mante
ner ls mas estrecha relacién com el -
pueblo.

La Institucidn que personificd in-
tegra a todos los espafioles, y hoy, er
esta hora tan transcendental, os convd
co porque a todos nos incumbe por --
igual el deber de servir a Espaiia. Que
todos entiendan com generosidad y altu
ra de miras que nuestro futuro se basa
r& en un efectivo consenso de concor-
dia nacionsl.



Il Rey es el primer espafiol obli
pdo a cumplir con su deber y con -
wtos propbsitos. En este momento -
mcisivo de wi vida afirmo solem
magite que todo mi tiempo y todas
as aceiones de mi voluntad estarédn
urigidos a cumplir con mi deber.

Pido a Dios su ayuda para acer-
:ar siempre en las dificiles deci-
rones que, 8in duda, el destino al
arf ante nosotros. Con su Gracia y
on el ejemplo de tantos predeceso-
*es que unificaron, pacificaron y -
mgrandecieron a todos los pueblos
te Espafia, deseo ser capaz de ac-
=3ar como moderador, como guardifn
:el sistema constitucional y como -
sromotor de la justicia. Que nadie
‘ema que su causa sea olvidada; que
tadie espere una ventaja o un privi
egio. Juntos podremos hacerlo todo
31 a todos damos su justa pportuni-
lad.Guardaré y haré guardai las le-
reg, teniendo por norte la fusticia
v sabiendo que el servicio del pue-
slo es el fin que justifica mi fun-

2ifn.

Soy plenamente consciente de que
un gran pueblo como el nuestro, en
sleno periodo de desarrollo cultu-
ral, de cambio generacional y de --
:recimiento material pide perfeccio
asmientos profundos. Escuchar, cana
lizar y estimular estas demandas es
sara m{ un deber que acepto con de-
:i8ibn.

La Patria es una empresa colecti
7a que a todos compete, su fortale-
za y su grandeza deben apoyarse por
ello en la voluntad manifiesta de -
cuantos la integramos. Pero las na-
ciones mfs grandes y prbésperas, don
ie el orden, la libertad y la justi
:ia han resplandecido mejor, son --
aquellas que mids profundamente han
sabido respetar su propia Historia.

La Justicia es el supuesto para
"la libertad con dignidad, con pros-
seridad y con grandeza. Insistamos
en la construccidn de un orden jus
to, un orden donde tanto la activi

dad piiblica como la privada se hallen
bajo la salvaguardia jurisdiccional.

Urn. orden justo, igual. para todos,
permite reconocer dentro de la unidad
del Reino y del Estado las peculiari-
dades regionales, como expresidn de -
la diversidad de pueblos que constitu
yen la sagrada realidad de Espana. El
Rey quiere serlo de todos a un tiempa
y de cada uno en su cultura, en su -~
historia y en su tradicidn.

Al servicio de esa gran comunidad
que es Espafia, debemos de estar: la -
Corona, los Ejércitos de la Nacidm, +
los Organismos del Estado, el mundo -
del trabajo, los empresarios, los pro
fesionales, las Instituciones priva-
das y todos los ciudadanos, constitu-
yendo su conjunto un firme entramado
de deberes y derechos. S6lo asi podre
mos sentirnos fuertes y libres al mis
mo tiempo.

Esta hora dinfmica y cambiante exi-
ge una capacidad creadora para inte-
grar en objetivos comunes las distin-
tas y deseables opiniones, que dan ri-
queza y variedad a este pueblo espaiiol,
que lleno de cualidades, se entrega ge
neroso cuando se le convoca a una taw
rea realista y ambiciosa.

La Corona entiende como un deber el
reconocimiento y la tutela de los valo
res del espiritu.

Como primer soldado de la Nacidn me
dedicar€ con ahinco & que las Fuerzas
Armadas de Espaiiz, #jemplo de patrio-
tismo y disciplina, tengan la eficacia
y la potencia que requiere nuestro pue
blo.

El mundo del pensamientg,de las Cien
cias y de las Letras, de las Artes y -~
de la Técnica tienen hoy, como siempre,
una gran responsabilidad de comipromiso
con la sociedad. Esta sociedad en des-
arvéllo que busca nuevas soluciones, -
estd mis necesitada que nunca de orien
tacidn. En tarea tan alta, mi apoyo y
estimulo no han de faltar.

1a Corona entiende, también,como de



ber fundamental el reconocimiento -
de los derechos sociales y econdmi-
cos, cuyo fin es asegurar a todos -
los espafioles las condiciones de ca
ricter material que les permitan el
efectivo ejercicio de todas sus 1li-
bertades.

Por lo tanto, hoy, queremos pro-
clamar, que no queremos ni un espa-
nol sin trabajo, ni un trabajo que
no permita a quien lo ejerce mante-
ner con dignidad su vida personal y
familiar, con acceso a los bienes -
de la cultura y de la economia para
€l y para sus hijos.

Una sociedad libre y moderna re-
quiere la participacidn de todos en
los foros de decisidn, en los me-
dios de informacidn, en los diver-
sos niveles educativos y en el con-
trol de la riqueza nacional. Hacer
cada dia m3s cierta y eficaz esa —-
participacidn debe ser una empresa
comunitaria y una tarea de Gobierno.

El Rey que es y se siente profun
damente catblico, expresa su mias —-
respetuosa consideracidn para la --
Iglesia. La doctrina catdlica, sin-
gularmente enraizada en nuestro pue
blo, conforta a los catdlicos con -
la luz de su magisterio. El respeto
a la dignidad de la persona que su-
pone el principio de libertad reli-
giosa es un elemento esencial para
la armoniosa convivencia de nuestra
sociedad.

Confio plenamente en las virtu-
des de la familia espafiola, la pri
mera educadora y que siempre ha si
do la cé€lula firme y renovadora de
la sociedad. Estoy también seguro
de que nuestro futuro es promete-
dor porque tengo pruebas de las cua
lidades de las nuevas generaciones.

Me es muy grato en estos momen-
tos expresar mi reconocimiento a —--
cuantos enviados de otras naciones
han asistido a esta ceremonia. La -
Monarquia espanola depositaria de -
una tradicidn universalista centena
ria, envia a todos los pueblos su -

deseo de paz y entendimiento, con res
peto siempre para las peculiaridades
nacionales y los intereses politicos
con los que todo pueblo tiene derechc
a organizarse de acuerdo con su pro-
pia idiosincrasia.

Espana es el niicleo originario de
una gran familia de pueblos hermanos.
Cuanto suponga potenciar la comunidaé
de intereses, el intercambio de idea-
les y la cooperacidn mutua es un inte
rés comiin que debe ser estimulado.

La idea de Europa seria incompleta
sin una referencia a la presencia del
hombre espanol y sin una considera-
cidn del hacer de muchos de mis prede
cesores. Europa deberia contar con Es-
pana, pues los espafioles somos euro-
peos. Que ambas partes asi lo entien-
dan y que todos extraigamos las conse
cuencias que se derivan es una necesi
dad del momento.

No seria fiel a la tradicidn de mi
sangre si ahora no recordase que dura:
te generaciones los espanoles hemos 1.
chado por restaurar la integridad te-
rritorial de nuestro solar patrio. El
Rey asume este objetivo con la mis ple
na de las convicciones.

Senores consejeros del Reino, sefio-
res procuradores: al dirigirme como --
Rey, desde estas Cortes, al pueblo es-
panol, pido a Dios ayuda para todos. -
Os prometo firmeza y prudencia. Confic
en que todos sabremos cumplir la mi-
8idn en la que estamos comprometidos.

Si todos permanecemos unidos habre-
mos ganado el futuro.

iViva Espanaj
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HOMILTIA

DE

CARDENAL TARANCON

EN LA MISA

DEL

ESPIRITU SANTO

Majestades, hermanos:

Habéis querido, Majestad, que in
voquemos con vos al Espiritu Santo
en el momento en que accedéis al --
trono de Espaiia. Vuestro deseo co-
rresponde a una antigua y amplia -~
tradicidn: la que a lo largo de 1la
historia busca la luz vy el apoyoc --
del Espiritu de sabiduria en la co-
ronacidén de los papas y de los re-
yes, en la convocacidn de los cén-
claves y de los concilios, en el co
mienzo de las actividades cultura-
les de universidades y academias,en

la deliberacidn de los consejos.

Y no se trata, evidentemente, de ce
der al peso de una costumbre; en vues
tro gesto hay un reconocimiento pidbli
co de que nos hace falta la luz y 1la
ayuda de Dios en esta hora. Los creyen
tes sabemos que, aunque Dios ha dejado
el mundo a nuestra propia responsabili
dad vy a merced de nuestro esfuerzo y
nuestro ingenio, necesitamos de El pa-
ra acertar en nuestra tarea; sabemos
que aunque es el hombre el protagonis-
ta de su historia, dificilmente podra
construirla segiin los planes de Dios,
que no son otros que el bien de los -~
hombres, si el Espiritu no nos ilumina
y fortalece. El es la luz, la fuerza,
el guia que orienta toda la vida huma-
na, incluida la actividad temporal y -
politica.

HORA DE TRANSITO

Esta peticidn de ayuda a Dios subra
ya, ademds, la excepcional importancia
de la hora que vivimos y también su ex
traordinaria dificultad.Tomdis las rien
das del Estado en una hora de transito,
después de muchos afios en que una figu-
ra excepcional,ya histdrica,asumid el -
poder de forma y en circunstancias ex-
traordinarias.Espafia, con la participa-
cidén de todos y bajo vuestro cuidado, -
avanza en su camino, y serd necesaria -
la colaboracidn de todos,la prudencia de
todos, el talento y la decisifn de todos
para que sea el camino de la paz, del -
progreso, de la libertad y del respeto -
mutuo que todos deseamos. Sobre nuestro
esfuerzo descenderi la bendicidn de quien
es el "dador de todo bien'. El no hara
imposibles nuestros errores, porque hu-
mano es errar; ni suplird nuestra desi-
dia o nuestra inhibicidn, pero si nos ayu
dari a corregirlos, completard nuestra
sinceridad con su luz y fortalecerd nues
tro empefio.

Por eso hemos acogido con emocionada
complacencia este vuestro deseo de
orar junto a vos en esta hora. La Igle
sia se siente comprometida con la Patria.

Los miembros de la Iglesia de Espana son



también miembros de la comunidadna,
cional y sienten muy viva su res-

ponsabilidad como tales. Saben que
su tarea de trabajar como espaino-
les y de orar como cristianos son
dos tareas distintas, pero en nada
contrapuestas y en mucho coinciden
tes. La Iglesia, que comprende, va
lora y aprecia la enorme carga que
en este momento echdis sobre vues-
tros hombros, y que agradece la ge
nerosidad con que os entregfis al
servicio de la comunidad nacional,
no puede, no podria en modo alguno
regatearos su estima y oracidn.

Ni tampoco su colaboracidn: en
aquélla que le es especificamente
ropia. Hay una escena en los He-
chos de los Apdstoles que quisiera
recordar en este momento. La prime
ra vez, después de la resurreccién
de Cristo, se dirigia San Pedro al
Templo, un paralftico tendid la ma
no hacia &l pidi&ndole limosna. Pe
dro, mirdndole atentamente, le di-
jo: "No tengo oro ni plata; lo que
tengo eso te doy: en nombre de Je-
slis Nazareno, levantate y anda". -
El mendigo pedia una limosna y el
ap6stol le dio mucho mids: la cura-

cidn.

Lo mismo ocurre en la Iglesia:
son muchos los que tienden la mano
hacia ella pidiéndole lo que la
Iglesia no tiene ni es misidén suya
dar, porque no dispone de nada de
eso. La Iglesia s6lo puede dar mu-
cho mis: el mensaje de Cristo y la
oracidn.

Ese mensaje de Cristo, que el -
Concilio Vaticano II actualizé y -
que recientes documentos del Epis-
copado espariol han adaptado a nues
tro pais, no patrocina ni impone -
un determinado modelo de sociedad.
La fe cristiana no es una ideolo-
gia politica ni puede ser identifi
cada con pinguna de ellas, dado --
que ninglin sistema social o politi
co puede agotar toda la riqueza —-
del Evangelio, ni pertenece a la -
misidn de la Iglesis presentar op-

ciofiés o soluciones concretas de gobier
no en los campos tempcrales de las cien
cias sociales, econdmicas ¢ politicas.
La Iglesia no patrocina ninguna forma -
ni ideologia politica, y si alguien uti
liza su nombre para cubrir sus banderias
estd usurpandolo manifiestamente.

La Iglesia, en cambio, si debe pro-
y« *tar la palabra de Dios sobre la so-
ciedad, especialmente cuando se trata -
de promover los derechos humanos, forta
lecer las libertades justas o ayudar a
promover las causas de la paz y de la -
justicia con medios siempre conformes al
Evangelio. La Iglesia nunca determinari
qué€ autoridades deben gobernarnos, pero
si exigird a todas aue estén al servi-
cio de la comunidad entera; que respe-
ten, sin discriminaciones ni privile-
gios, los derechos de la persona; que
protejan y promuevan el ejercicio de la
adecuada libertad de todos y la necesa-
ria participacidén comiin en los proble-
mas comunes y en las decisiones de go-
bierno; que tengan la justicia como me
ta y como norma, y que caminen decidi-
damente hacia una equitativa distribu-
cidn de los bienes de la tierra. Todo
esto, que es consecuencia del Evange-
lio, la Iglesia lo predicara y lo gri
tarid si es necesario, por fidelidad a
ese mismo Evangelio y por fidelidad a
la patria en la que realiza su misidn.

A cambio de tan estrictas exigen-
cias a los que gobiernan, la Iglesia
asegura, con igual energia, la obedien
cia de los ciudadanos, a quienes ense
fia el deber moral de apoyar a la auto
ridad legitima en todo lo que se orde
na al bien comiin.

NO PIDE PRIVILEGIOS

Para cumplir su misidn, sefior, la
Iglesia no pide ningln tipo de privi-
legio; pide que se le reconozca la 1li
bertad que proclama para todos; pide
el derecho a predicar el Evangelio -
entero, incluso cuando su predicacidén
pueda resultar critica para la socie-
dad concreta en que se anuncia; pide
una libertad que no es concesidn dis-
cernible o gituacién pactable, sino -
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el ejercicio de un deérecho inviola-
ble de todo hombre. Sabe la Iglesia
que la predicacidn de este Evange-

lio puede y debe resultar molesta -
para los egoistas; pero que siempre
serd benéfica para los intereses --
del pais y la comunidad. Este es el
gran regalo que la Iglesia puede -
ofreceros. Vale mis que e}l oro y la
plata, m3s que el poder y cualquier
otro apoyo humano.

Os ofrece tambidm su oracidn,ini
ciada ya con esta misa del Espiritu
Santo. En esta hora tan decisiva pa
ra vos y para Espatia, permitidme, -
seifior, que diga pidblicamente lo que
quien es pastor de vuestra almea pi-
de para quien es, en lo civil, su -
Soberano:

PETICIONES PARA EL PRINCIPE

* Pido para vos, sefior, un amor en

trafnable y apasionado a Espafa. Pi-
do que sedis Rey de todos los espa-
fioles, de todos los que se sienten
hijos de la madre Patria, de todos
cuantos desean convivir, sin privi-
legio ni distinciones, en el mutuo
respeto y amor. Amor que, nos ense-
fi6 el Concilio, debe extenderse a -
‘quienes piensen de manera distinta
de la nuestra, pues 'nos urge la —-
obligacidn de hacernos prdjimos de
todo hombre'". Pido también, sefior,
que si en este amor hay algunos pri
vilegiados, &stos serdn los que mils
lo necesitan: los pobres, los igno-
rantes, los despreciados; aquellos
a quienes nadie parece amar, -

* Pido para vos, sefior, que acer-

téis a la hora de promover la forma
ién de todos los espanoles, para -
que sintiéndose responsables del --
bienestar comiin-sepan ejercer su —-
iniciativa y utilizar su libertad -
en orden al bien de la comunidad.

* Pido para vos acierto y discre-

cidn para abrir caminos del futuro
de la Patria para que, de acuerdo -

con la tiaturaleza humana y la volun-
tad de Dios, las estructuras juridi-
co-politicas ofrezcan a todos los ciu
dadanos la posibilidad de participar
libre y activamente en la vida del --
pais, en las medidas concretas de go-
bierno que nos conduzcan, a través de
un proceso de madurez creciente, ha-
cia una Patria plenamente justa en lo
social y equilibrada en lo econdmico.

* Pido finalmente, senor, que noso-

tros, como hombres de iglesia, y vos
como hombre de gobierno, acergemos en
unas relaeciones que respeten la mutua
autonomia y libertad, sin que ello --
obste nunca para la mutua y fecunda -
colaboracidn desde los respectivos --
campos. Sabed que nunca os faltard --
nuestro amor y que éste serid aiin mis
intenso si alguna vez debiera reves-
tirse de formas discrepaates o criti-
cas. También en ese cas@ contaréis, -
sefior, con la colaboracibn de nuestra
honesta sinceridad.

REINO DE VERDAD, VIDA, JUSTICIA,
AMOR Y PAZ

Dios bendiga esta hora en que co-
menzflis vuestro reinado. Dios nos dé
luz a todos para construir juntos una
Espafa mejor. Ojald un dia, cuando —-
Dios vy las generaciones futuras de -~
nuestro pueblo, que nos juzgaradn a to
dos, enjuicien esta hora puedan tam-
bién bendecir los frutos de la tarea
que hoy comenziis y comenzamos. Ojald
pueda un dia decirse que vuestro reina
do ha imitado, aunque sea en la méodes-
ta escala de las posibilidades humanas,
aquellas cinco palabras con las que la
liturgia define el infinitamente mias -
alto reino de Cristo: reino de verdad
y de vida, reino de justicia, de amor
y de paz.

* Que reine la verdad en nuestra Es-
pafia, que la mentira no invada nunca -
nuestras instituciones, que la adula-
cifn 1 9 entre en vuestra casa, que la
hipocresia no manche nuestras relacio-
nes humanas.



* Que sea vuestro reino un reino de
vida, que ningiin modo de muerte y ~--
violencia lo sacuda, que ninguna for
ma de opresidn esclavice a nadie, --
que todos conozcan y compartan la 1i
bre alegria de vivir.

* Que sea el vuestro un reino de —-
justicia en el que quepan todos, sin
discriminaciones, sin favoritismos,
sometidos todos al imperio de la ley
y puesta siempre la ley al servicio
verdadero de la comunidad.

* Que sea el vuestro ug reino de --
amor, donde la frateyrnidad sea la —-
respiracidn de las almas; fraterni-
dad que acoja las diferencias y, res
petandolas, las pomga todas al servi
cio de la comunided.

* Que, sobre todo, sea el vuestro -
un reino de auténtica paz; una paz -
libre y justa, una paz ancha y fecun
da, una paz en la que todos puedan -
crecex, progresar y realizarse como
sere8 humanos y como hijos de Dios.

Esta es la otacidn, sefior, que a
trav€és de mi boca, eleva hoy la Igle
sia por vos y por Espafia. Es una ora
cidén transida de alegre esperanza,por
que estamos seguros de los altos de-
signios de Dios y de la fe inquebran-
table que anida en vuestro joven cora
z6n para emprender ese camino. Que el
Padre de la bondad y de la misericot-
dia ponga su bendicidn sobre vuegtra
augusta persona y sobre todos nues-

tros esfuerzos.
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ENCUESTA peLa PRENSA

RESPUESTAS DE LOS PROPAGANDISTAS

Don Alberto Martin Artajo es en-
trevistado por dona Emilia Ors en --
"Informaciones":

"-¢Que prevé para el futuro inme-
diato de Espana? ;Cree que el futuro
Rey puede jugar el papel catalizador
de todas las fuerzas politicas del -
pais?

- En efecto, creo que el Rey debe-
ra tener como funcidn primordial 1la
de catalizar las distintas corrien-
tes y fuerzas politicas. Para lo --
cual, como titular de un poder mode-
rador, habra de reunir en torno a si
a todos cuantos tengan ideas y arres
tos para construir una Espana cada -

vez mejor y cada vez mias democridtica.
El Rey, que no forma parte ni de los
vencedores ni de los vencidos, estari
en condiciones de favoreeer la inte-
gracidn nacional (con la consecuente
clausura definitiva de la guerra ci-
vil), asi como la plena incorporacidn
a la marcha histérica de Europa, a la
cual, por vocacidn propia, pertenece.

Para terminar, ;qué cambios consti
tucionales preconizaria usted?

~ E1 trdnsito de un régimen de adhe
8idn a . tro de participacidn y el gran
objetiv. de la integracidn, ya mencio-
nado, exigen,cuando menos, dos cambios
imprescindibles y simultdneos: a) Una



reforma de las Cortes, que amplie al
maximo la base de representacidn di~
recta, y b) Una nueva regulacibn de

las asociaciones politicas que habdr§
de ser bastante mis amplia y trealis-
ta que la actual. Ambas reformas es-
timo que son urgentes 8l de verdad -
se quiere no incuryit en un inmovi-

lismo cada vez mis peligroso y si se

SANCHEZ AGESTA, cate-

dratico de Derecho Politico, ex rec-
tor de dos universidades y presiden-
te del Consejo Nacional de Educacién,
contesta asi a nuestras preguntas:

}. La democracia representativa -
en un Estado de Derecho que compren-
da la proteccidn de los derechos hu-
manos y muy especialmente de los de-
rechos sociales, es un régimen de di
ficil realizacidn que sdélo existe de
hecho en una veintena de paises.Unos
diez, la mitad de ellos, son monar-
qufas. Y todos son, ademis, los pai-
ses de mas alto nivel de vida y con
un régimen politico mds estable. No
es facil decir si hay una relacidn -
de causa y.efecto entre el régimen y
esas situaciones, pero nadie puede -
negar la evidencia de esa relacidn.

Quiero para Espana lo mejor. Y --
aunque tenga conciencia de que re-

quiere plazos y es dificil ese com-
promiso de la justicia social con la

libertad,ésa es naturalmente la 1i-

DO UAN SANC

Pyrimera. Partiendo de 1a obra rea
lizada bajo el mandato de Prameco es
posible cualquier progreso material
o politico. Asi lo ha patentizado el
pueblo espanol en el gran plebiscito
popular que se ha producido econ moti
vo de su fallecimiento. Esta expre-
sidon de la gran mayoria silenciosa -
del pais debe ser objeto de medita-

aspira,ademis, a evitar absurdag aven
turag iconoclastas. Nuestra Constitu-
cidén admite su propia reforma y, ade-
mids de innecesario, podria resultar -
sumamente grava tratar de hacer tabla
rasa de cuanto existe y lanzarse a un
proceso constituyente,"
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nea politica yue creo que se debe se-
guir desde ahora con vjgtas al futuro.

BASE MAS AMPLJA A LAS
CORTES:

2. Las medidas politicas m3s urgen
tes son dar una base mas amplia a las
Cortes y a las asociaciones paliticas
y sociales y poner lag libertades bajo
la tutela del juez.

Me parece que los espafloles se prep
cupan poco de la politiga internacional,
salvo cuando se presenta un hecho trau-
mitico,y creo quecdebemos tomar también
conciencia de nuestra politica exteridr

y nuestra defensa. Para no ser largo me
11m1tare a dec1r que somos una potenc1a

media '"europea',con proyecciones hlStOrl
cas y culturales en Amdrica y compromi-
sos geopoliticos en Africa,el Mediterra-
neo y la costa oriental del Atlantico

cidén politica, pues en ella estd clara
mente manifieste su deseo de vivir en
la paz y en el orden, que hacen posible
la seguridad en el trabajo dentro del -
marco de una exigente justicia social.

Segunda. Las conducentes a lograr el
perfeccionamiento y desarrollo politico
de nue®tras Leyes Fundamentales hasta -



agotar todas sus posibilidades y, a
partir de las mismas, conseguir afir
mar la justicia, el orden, la liber-
tad, la participacidn y el desarro-
llo socio-econdmico.

Se impone, por consiguiente, una
amplia concordia nacional para al-

DON SANTIAGO UDINA

Don Santiago Udina, promotor de
Unidén Catalana de la Unidén Democra-
tica Espafiola,nos dice:

1° La linea politica creo que es
td marcada por la herencia irrenun-
ciable de los Ultimos treinta y
seis anos y por el cambio y evolu-
cidn que determinan la ley bioldgi-
ca de la muerte de Franco y la ley
generacional de la gran masa de es-
panoles que no conocieron la guerra.

-

Espafia debe evolucionar hacia for
mas democriaticas al tipo de los pai-
ses del Occidente europeo, partiendo
de la ley vigente y llegando hasta -
donde sea necesario en su reforma a
través del oportuno programa que pue
de entenderse como un programa nacio
nal de convivencia y de consenso. El
lema de esta linea politica seria --
paz y evolucidn, sin sacrificar uno
y otro concepto, para lo cual es ne-
cesario evitar la ruptura, el vacio
politico o la aventura.

2° La primera, a mi entender, se-
ria la reforma de las leyes y dispo-
siciones electorales en lo que res-
pecta a la representacidn sindical -
en Cortes y a los consejeros naciona
les por provincias.

La ley constitutiva de las Cortes
establece que &stas tendran 150 re-
presentantes de la Organizacidén Sin-
dical, pero ninguna ley fundamental

canzar tales objetivos, siendo funda
mental mantener la unidad de los es-
paiioles, conforme indicé Franco en -
su mensaje pdstumo y el Rey en el --
discurso de la Coromna.
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determina cdémo han de ser elegidos.
A mi entender, pueden serlo y debe-
rian serlo por el cuerpo electoral,
cabezas de familia y mujeres casadas
en proporcidén provincial adecuada al
censo laboral respectivo. Los conse-
jeros nacionales Jeberian ser igual-
mente elegidos por la provincia que
representan, o sea, por el cuerpo --
electoral de la misma y no por com-
promisarios. Estas dos reformas da-
rian como resultado inicial una mayo
ria de 306 procuradores en Cortes —-—
elegidos por sufragio.

Otras medidas serian la reforma -
del reglamento de las Cortes, que --
tanto reducen actualmente las funcio
nes de aquéllas, segin las Leyes Fun
damentales. Y sobre la base de estas
dos medidas cabria plantear, con la
ampliacidén del cauce asociativo ac-
tual que consistiria en traspasar la
competencia a la Presidencia del Go-
bierno y establecer el recurso juris
diccional, a plantear las proximas --
elecciones a procuradores como una -
gran convocatoria de la opinidn piibli
ca para decantar su actual tendencia,
en la cual habria de inspirarse el fu
turo de las reformas a introducir en
nuestro sistema politico.
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ENTREVISTA EN T.V.E.

TEMA:

-Mi espontanea opinidn sobre el
mensaje del Rey Juan Carlos es que
ha acertado a enunciar, con profun-
didad, las directrices esenciales de
todo un reinado, y a exponerlas con
extremada sencillez.

-S5i hubiera de destacar alguna
de las caracteristicas de este men-
saje, diria que,a mi juicio, la fun
damental es aquella en que el Rey
hace una clara manifestacidn de sus
titulos para reinar, pero sobre to-
do de sus deberes para el cumpli-
miento de la misidn que le incumbe.
So traza programas politicos, sino
que se limita a decir cuil ha de --
ser la funcidn de la Corona, y lo -
dice, a mi juicio, con grandisimo -

INT BRE EL MENSAJE
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Habla: Javier Martin Artajo

acierto. E1 se define como un poder
moderador; como un guardiidn de las -
Leyes; como un promotor de la vida -
cultural y de la vida laboriosa del
pais; €l no traza un programa, eso -
serdn sus Gobiernos los que lo hagan.
Lo que €l hace es sefialar su propia -
misidén y esa misidn es, ante todo, un
deber: la concordia nacional. El Rey
nos llama a tal concordia a todos los
espafioles. jQué gran cosa seria que
obedeciéramos ese llamamiento] Por-
que sin &€l no podriamos jamds, con -
nuestros medios limitados, lograr la
reserva del papel que la Historia nos
ha dado en el pasado y nos propone en
el futuro.

-Yo creo sinceramente que eleva --

REY JUAN CARLOS I

 EL REY JUAN CARLOS !



nuestro espiritu el escuchar a Juan
Carlos su compromiso de levantar el
nivel de vida nacional, la calidad
de la vida de todos los espafnoles;
desde imponerse la misidén de digni-
ficar el Ejército, dandole todos --
los medios necesarios para defender
nuestro pueblo, hasta definir que -
cada hombre tiene derecho a un tra-
bajo y que ese trabajo ha de propor
cionarle lo suficiente para lograr
una vida digna personal y familiar,
no solamente en el orden material,
sino tambi€n en el cultural.

-E1 Rey, sinceramente, define to-
da su misidén como un deber y hace -
una convocatoria a que cumplamos el
nuestro, con un sacrificio propor-
cional al puesto que cada cual ocu-
pa en la sociedad espanola. El1 Rey
se sefiala a sTmismo como el mis
obligado a su deber fundamental; --
luego es el Ejercito de la Nacién,
los organismos del Estado, las cla-
ses intelectuales, y el mundo del -
trabajo, es decir, todas las gentes
laboriosas, donde estdn comprendi-
dos, desde el agricultur al minero,
desde el pescador al intelectual, -
desde el modesto empleado al mas --
elevado funcionario.

Todos tenemos un deber propio —-
que cumplir, y sdlo entonces, se ge
nerari en nosotros la exigencia de
un derecho.

~-Hay en el mensaje algunas alu-
siones muy interesantes. La delica-
dfsima forma de decir, '"todos com-

prenderdn cudl es el momento presente
para mi y, sin embargo,bien comprende-
rdn también. que yo lo primero que -
tengo que hacer es cumplir un deber,
porque lo que aprendi como nifio, de -
labios de mi padre...'" Esa alusidn di
ce muchas cosas. Yo no voy a decir --
mds de lo que &1 dijo, pero lo que si
quiero decir, es que todos le compren
dimos perfectamente. Y lo mismo en --
otra ocasidn sabe medir las palabras:
Al hablar, de las regiones de Espana,
reconoce su peculiaridad pero sin me-
noscabo de la unidad de la Patria. Y
al final, como quien no dice nada, ha
bla de la integridad territorial, de
nuestro solar patrio; no dice un nom-
bre que estd en la mente de todos. Ha
ce muy bien en no pronunciarlo porque
no se puede lanzar un nombre que po-
dria ser, desde ahora enojoso; eso —-
vendrd con el tiempo, y en el momento
oportuno.

~En estas y otras bien perfiladas
manifestaciones, el nuevo rey ha enun
ciado todo un cometido para su reina-
do; luego, serdn los sucesivos Gobier
nos los que habrin de convertirlo en
programas concretos de ejecucidn poli
tica inmediata.
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DEL DIARIO.“YA

.EL REY DE LA

RECONCILIACION NACIONAL.

Tras la muerte de Franco ha lle-
gado la hora de la reconciliacidn -
nacional. No omitid Franco sus es-
fuerzos para realizarla, pero su
nombre ha tenido en la historia
otra significacidén y ha cubierto --
otras metas. Decir Franco es decir
victoria. Franco fue, ante todo, el
Generalisimo de los ejércitos triun
fantes contra el bando llamado, por
unos, de la Espafia republicana, y -
por otros, de la Espana roja. Termi
nada la guerra civil, el deseo de -
Franco de ganar la paz tropezd con
la complicacidn de la segunda gue-
rra mundial, al esconderse en ella
-y, a veces, salir a flote~ amena-
zas para el nuevo régimen. El Caudi
1lo puso en juego toda su sangre -
fria para no rendirse ante la conju
racidn internacional, sin abandonar
por ello las tareas de la reconstruc
cidn, ni el anhelo de situarnos en
todos los drdenes al nivel de los -
paises mids progresivos. Lo que no se
ha podido lograr hasta ahora es re-
conciliar a todos los espanoles ni
sintonizar nuestro estilo de vida -
politica con el del mundo que nos -
rodea. Es indtil echar culpas a na-
die. Cada uno hemos contraido algu-

na parte de responsabilidad por nues-
tra intransigencia o nuestra apatia,
por nuestro temor @ nuestra ambicidn.

Sean cualesquiera las causas, en
los treinta anos transcurridos desde
la organizacidn de la paz de Europa
no hemos evolucionado suficientemente
para alcanzar nuestra reconciliacifn
interior y la de nuestro Estado con -
Europa. Vivimos divididos en dos ban-
dos, separados por murallas de incom-
prensidn. De un lado, los que desean
que todo continiie igual, como si la -
vida no fuese evolucidn continua sin
ruptura y cambio incesante y pausado;
de otro lado, los que anhelan el cam-
bio radical, como si cada dia hubiese
que partir de cero. No sabemos addnde
nos hubieran llevado &stos. Podemos,
en cambio, atestiguar que aquéllos han
conseguido mantenernos fuera de nues-
tro natural contexto geogr&fico, his-
tdrico y cultural: Europa, Occidente y,
en definitiva, el mundo libre, sin de-
jar, al propio tiempo, de ser adversa-
rios natos del mundo soviético o sovie
tizado. Hemos llegado a vivir al mar-
gen de todo y de todos. Ni siquiera -
los Estados Unidos pese a retener ano
tras afo sus bases en nuestro suelo,



se han comportado siempre como unos

aliados sinceros y unos amigos en la
buena y en la adversa suerte. Nues-

tro problema, por tanto, es éste: -

i(Cémo realizar la reconciliacién in-
terna v externa? Y,de modo crucial,
i{quién seria capaz de lograrla?

La reconciliacidn que postulamos
s0lo puede realizarse en la libertad
y en la democracia. Otra cosa equi-
valdria a consolidar el dominio de -

. o
una minoria instalada en el poder,lo
cual agravaria el problema de la con
vivencia en lugar de resolverlo. Ese
- - - - .
régimer democridtico anhelado tiene -
el imperativo ineludible de homolo-

ampliard y perfeccionarda la monar-
quia. En este momento, un imperativo
de patriotismo nos obliga a todos --
los espanoles a congregarnos en tor-
no a nuestro rey. No hay nada que --
discutir, nada que condicionar, nada
que negociar. S6lo hay una tarea ur-
gente: la reconciliacidn generosa y
fraterna entre todos los compatrio-
tas. No se hable nunca mis de vence-
dores y vencidos.

Al presidente Arias corresponde -
ahora cumplir su deber elemental de
presentar al rey la cuestidn de con-
fianza. El nuevo Gobierno, que se es
pera tendrid como misidn ineludible -

organizar, de acuerdo con el deseo de
la inmensa mayoria del pais, un régi-
men democrdtico en el cual un ejecuti

gar nuestras instituciones politicas
con las de la Europa comunitaria. En
ella hay monarquias y repiblicas; re

gimenes de ejecutivo fuerte, como --
Francia, y de tradicidn parlamenta-
ria, como Gran Bretana; partitocra-
cia en Italia y equilibrio perfecto
de poderes en Alemania Occidental.Pe
ro hay también algo comin a que no -
podemos renunciar: sufragio univer-
sal como fdrmula de participacidn de
los ciudadanos en el poder y liber-
tad para constituir partidos politi-
cos sin excluir mds que a quienes de
sean la democracia para destruirla,
tras utilizar sus resortes para mon-
tarse en el mando.

{Quién podra realizar esa labor?
El problema no ofrece duda. Ya no --
hay al frente del pais un hombre ele
vado al poder por sus propios méri-
tos, en unas circunstancias extraor-
dinarias. Ya sdlo puede regir los --
destinos de la patria una institu-
cidn. Esa institucidn es la monar-
quia, que ha sido aceptada por el —-
pueblo, al cual corresponde siempre
pronunciarse legitimamente sobre su
porvenir por los cauces legales, que

vo fuerte y responsable garantice el
derecho de todos los ciudadanos a la
libertad politica y a la participa-
cion en el poder. Lo que no debe con
tinuar un dia mds es la fuerte res-
triccién actual de los derechos mas
elementales de reunidon y de informa-
cifn de que goza todo pueblo civili-
zado. Este es un presupuesto esencial
de la reconciliacidn cuyos aspectos
habrd que analizar, en dias sucesivos,
con la necesaria serenidad.

De la victoria surgid un Caudillo.
La reconciliacidn postula un rey. --
Quiera Dios que don Juan Carlos de -
Borbdén sea el rey de la reconcilia-
c¢idn de todos los espafioles y de Es-
pafia con el mundo entero.

Juan Luis de Simén Tobalina.-

*hkk kk kkk hk kkk kk kkk %k kkk



MESA REDONDA

PROBLEMATICA DE LA RECONCILIACION EN NUESTRA SOCIEDAD

(Continuacidn)

MODERADOR

Jeslis Iribarren nos va a hablar de la problemitica previa a
la reconciliacién, de los aspectos negativos de la Iglesia espa-
nola que necesitan un planteamiento de reconciliacidn cristiana.

JESUS IRIBARREN

Tengo que comenzar por admirar las muchas cosas que se pue
den decir en poco tiempo; trataré de ser también breve, aunque
no creo que diga tantas cosas.

La reconciliacidn en la Iglesia, yo comenzaria por esta-~
blecerla con un sector intelectual anticlerical que est@ vivo
entre nosotros y que no puede decirse que no sea catdlico, aun
cuando tampoco puede decirse que sea catdlico. Entiendo que hay
una cierta situacidn histdrica dolorosa y un poco brutalmente,
pero Vds. entienden perfectamente y saben echar la gota de sal
alli donde haga falta.

Le decia yo a nuestro moderador, antes de comenzar la reu
nidn, que la primera idea que yo queria exponer es que hay bas-
tantes hombres enterrados en el cementerio civil por haber dicho
lo que dijo el Concilio Vaticano II; ésta es una situacidn tra-
gica, una situacidn que yo voy a tratar de analizar un poco, ¥y
sus consecuencias actuales. Me refiero a una minoria importante
en la vida piiblica espanola, de literatos, de profesores tam-
bién, de politicos y parlamentarios del siglo XIX; podriamos —--
aludir de una manera mds concreta a la generacidn del 98, pero
la generacidn del 98 tiene una amplisima simiente a lo largo de
los afios posteriores, y hoy la sentimos viva entre nosotros. Yo
no citaré ningiin nombre; pero Vds. ven que hay nombres que pue-
den citarse y nombres desconocidos, pero que en filtimo té&rmino
estdn viviendo de aquellas ideas.

Hubo un montdn de parlamentarios importantes a finales del
siglo XIX que aparecieron como enemigos de la Iglesia cuando, en
realidad, estaban siendo eneminos, tal vez a veces, de la Iglesia,
pero fundamentalmente de apariencias y de cosas poco legitimas -
en la Iglesia. Tendria que aludir, también,al menos, a algunos



sectores de la institucidn libre de ensefianza que siguen hoy -
vivos también; serian, hubieran sido recuperables, que no lo -
han sido, que se han perdido, que siguen perdidos, que podrian
todavia recuperarse. (Qué defendian estos hombres? Pues defen-
dian cosas, por ejemplo, como la separacidn de la Iglesia y el
Estado; defendian todas las libertades condenadas en el Sila-
bus; y hay un catdlogo importante de cosas que estaban condena
das y que hoy se aceptan como pertenecientes a la esencia del
cristianismo, y que la Iglesia defiende como valores suyos: de
fendian la secularizacidén de los cementerios; defendian el ma-
trimonic civil.

Matrimonio civil: yo me encontré& con una gran sorpresa al
estudiar el primer documento colectivo del episcopado espanol.
Porque, en efecto, el primer documento colectivo es sobre ma-
trimonio eclesidstico y contra el matrimonio civil; pero le-
yéndolo se da uno cuenta de que entonces estaba surgiendo le-
gislacidn civil sobre el matrimonio, que hasta entonces no --
existia; que no habia por ejemplo registros civiles, porque no
habia Instituto Nacional de Estadistica, porque no habia un --
montdn de organismos del Estado que hoy se dan por naturales.
Y entences resulta que aquello que se queria crear era una in-
tervencidn positiva y, evidentemente, legitima del Estado en -
los matrimonios, cuando el Episcopado interpretaba que lo que
se queria era destrozar los registros parrogquiales y la santi-
dad y el valor civil de los matrimonios eclesidsticos. Asi po-
driamos seguir por casi todos los temas que estaban en litigio.

Se trataba evidentemente de la libertad religiosa, se de-
fendia el socialismo; y hoy, sin embargo, hay corrientes, abso
lutamente dentro de la Iglesia, que defienden el socialismo --
hasta unos grados bastante avanzados. Se defendian un montdn -
de rectificaciones histdricas. Bien, se denfendia el transfor-
mismo, por ejemplo. En todas estas actitudes pasadas y presen-
tes habia una porcidén de componentes que eran radicalmente --
opuestas a dogmas de fe y,por lo tanto, constituian niGicleos --
irrecuperables, imposibles de fundir; eran herejias, o eran --
simplemente agnosticismo o racionalismo del pedn.

Claro estd que aqui hay un limite, diriamos, no a la re-
conciliacidn con las personas sino a la reconciliacidn de sis-
temas; pero en cambio habia un montdn de elementos que, o eran
verdades en el fondo con errores en la forma, o eran verdades
incluso en la forma, pero anticipadas hist6ricamente. En esta
situacidn, se abrid una esperanza con el Concilio; creo que mu
chisimos hombres de ese sector y del nuestro, yo por ejemplo,
pensdbamos, eso era lo que decian, o bien eso era lo que decia
mos: (Por qué entonces no se ha producido una incorporacidn de
esos hombres a la Iglesia? No digo ya como una conversidn en --
el sentido estricto, sino como un acercamiento de tipo intelec-
tual. No entro ahora en los problemas de pertenencia a la Igle-
sia con todas sus consecuencias incluso sacramentales, por ejem



plo, simplemente porque en la sociedad espafiola hubo una opo-
sicidn de tal naturaleza al Concilio por parte de quienes de-
bimos defenderlo, que estos hombres dijeron: he aqui un nuevo
bla, bla, bla. Porque, en realidad, los que representan esta
ideologia solemnemente sancionada ni creen en ella ni la van
a practicar; he aqui una situacidn que creo que es tragica, y
creo que en ciertos casos se ha perdido el fruto potencial del
Concilio.

Pero, todavia, esos hombres estdn aqui y todavia estin le
jos y cerca de nosotros. (Qué cabria hacer? Yo entiendo que -
la reconciliacidn. en estos casos, no es en ninguna manera una
predicacidn apologética con prédicas en el orden intelectual,

y a estos intelectuales no se puede ir, no se puede explicar el
catecismo en ninguno de los niveles; se trataria sencillamente
de una labor a largo plazo, porque a corto plazo esto es impo-
sible; se trataria de una aculturacidn de las clases intelectua
les, y estoy pensando en los estudiantes, en el Concilio, Conci
lio* mal explicade, Concilio no entendido, Concilio lleno de vi-
da para el futuro de Espafia; y se trataria,evidentemente, de --
una sinceridad nuestra en la practica de estas ideas que hemos
admitido en teotria, sb6lo cuando haya una sinceridad plena por -
parte de los cat8licos. Los otros no solamente dirian: "esto es
lo que deciamos", sino "esto es lo que esperabamos". He aqui un
primer elemento. Un segundo elemento, y no quisiera alargarme -
mucho, es la reconciliacidn ecuménica. Nos encontramos ahora --
con que hemos aceptado también en su dia la libertad religiosa;
bien, no solamente hay que aceptar lecciones, hay que aceptarlo
en la practica. A mi, algunas veces, se me quejan de que hay --
una determinada emisidn de radio protestante que comienza dicien
do: "somos cristianos, no catdlicos", y se me asustan por lo --
que esto puede significar para el pueblo espafiol. Yo contesto -
siempre: "Bendito sea Dios, que estos hombres tienen celo y que
son cristianos, que creen que deben salir del cristianismo per-
sonal para predicar el Evangelio", porque, en realidad, ;qué es
lo que hamos hecho nosotros para evitar que &stos hablen mal? -
(Es que nosotros hemos predicado el bien? (En qué forma? Desde
los reyes Catdlicos hasta aqui no hemos tenido tiempo de expli-
car bien el dogma, y sin embargo, hoy, nuestras masas ignadas -
estan sin una explicacién satisfactoria del dogma y a merced de
cualquiera que quiera explicarles el Evangelio. Evidentemente,
vuelvo a repetir, Vds. me entienden y echen todos los granos de
sal que haya que echar; pero yo digo: la libertad religiosa --
hay que aceptarla.

Y ;qué es lo que habria que hacer? Primero, supresidn de
toda agresividad. Segundo, una fijacidn de lo que es ilicito en
el proselitismo, porque, en efecto, hay un proselitismo que es
apostolado y un proselitismo que tiene un sentido peyorativo, -
al cual se referia el Concilio; y es necesario no practicar ese
proselitismo peyorativo e impedir que se practique ese proseli-
tismo peyorativo; tanto mids cuanto que hariamos en ese caso una



labor de defensa de aquellos que no la tienen y dariamos armas
a los que estln pereciendo por falta de, diriamos,libertad re=
ligiosa, en cuanto que ao pueden practica¥ ‘la libertad porque
carecen de ideas. Despu&s, tendriamos que imférmar; porque si
los demfs predican lqui@n nos impide a nosotros predicar?, y
si se acercan a la Televisidn {quifa nos impide a nosotros --
acercarnos?, y & la radie jquidn nos impide a nosotros hacar-
1lo? Y, finalmente, tendriamos que pupersrles en el celo; y si
en lugar de refiir, unos curas contsd Otros y unos catdlicos =
contra otros, nos pusidramo a ver quéd es lo que necesita la
sociedad espaiiola, hoy es posible que llegidramos a la Recomei
1iacién por una via muy bonita, que sefia la via del sncuen-
tro en Dios. Tercer punto, y con esto termino, seria el de la
convivencia de los catBlicos de izquierds y derecha, y no me
refiero a la izquierda y derecha politicas, me refierc a los
cat8licos de izquierda y deracha.

Tenemos que contar agui con la existencis de un élemento
parturbador que no se daba antes y que ahors ge df, y es el -
oficio perturbador que esti ejerciendo la prensa y,en general,
los madios de comunicacidn. Porque llega a una masa ipculta,
sin preparacibn algusa, sin posibilidad de discriminseidn; lle
ga la Teologfa mfs conflictiva sin una preparacidn catequisti-
ca slenental; estfn llegando las Gltimes teorias,las mds avan
gadas teorfas, tanto en el orden cat5lieo como en el terreno -
dogaftico.

MODERADOR

Aqui viene el problama de fondo. Estamos hablando de una
reconciliacifn por obra de la religidm, y un historiador, un
estudioso de la fenomenologia religiosa, nos va a plantear si
la religién puede reconciliar. La religi8n mids bien ha sido un
elemento de divisidn, histdricamente. Porque tal vez haga fal-
ta una reconciliacidn de la religidn, primero,para luego recon
ciliar a los otros. Por lo tanto, el tema no deja de ser suges
tive, aunque parezca un poco tedrico y genérico.

JUAN MARTIN VELASCO

Mi tarea se ve muy facilitada por la exposicifn de D. Je-
sis Iribarren; porque ha dicho en concreto, y em relacibn con
la Iglesia Catdlica, lo que yo pienso exponer de una manera —-
mis general y en relacidn con lo religioso tan sSlo. General-
mente, cuando se habla del tema de la reconciliacifm =lo he ob
servado mfs de una vez~, se plantean los problemas secio-econd



micos y politicos como en el terreno de la no reconciliacidn;
y se acude a la religifn para que, con una bendicifn, con un
recurso a lo Divino, disimule, olvide o supere esos conflic-
tos y esas tensiones. La verdad es que, pedir a la religidn -
la reconciliacidn, a primera vista no deja de ser paraddgico;
porque la religidn es una actividad humana en la que la recon
ciliacidn es s6lo objeto de esperanza, y se subraya en cambio
bastante mds la situacidén de no reconciliacidn, en la cual es
tamos. Creo que antes se decia que el término de reconcilia-
cidn no pertenecia a lo politico, al vocabulario politico; me
parece que ese contexto es lo religioso, ese contexto en el -
cual son términos también fundamentales la excomunidn, la con
denacidn, el anatema, es decir, una serie de palabras que uti
lizamos cuando queremos hablar de las divisiones llevadas a -
un grado extremo. Y es que la religidn, yo creo que supone en
parte esto: que el hombre es una realidad con unas tensiones
practicamente insuperables por &l mismo, por lo cual se tiene
que recurrir a una fuerza superior al hombre; para que el hom-
bre pueda salvarse, curiosamente, ninguna irreconciliacidn lle
ga tan lejos como la religiosa.

La mayor parte de las tradiciones religiosas admiten una
condenacidn mds o menos eterna para la otra vida, lo cual supo
ne que se lleva la irreconciliacidn incluso al miAs alld. A pe-
sar de ello, yo creo que todas las religiones son religiones -
en la medida que creen en la reconciliacidon de los hombres como
una posibilidad que no esti en los hombres mismos, pero que --
Dios les da; como dice una tradicidn oriental, ninguna barrera
llega hasta el cielo, parece ser que el Dios de todos es el fin
comiin en el que todos pueden unirse. Como decia San Pablo, un -
solo Senor, un solo Bautismo, un solo Dios y Padre y, entonces,
todos uno en Jesucristo. Esto es lo que permite concebir espe-
ranzas de que la religidn serd una fuerza reconciliadora; pero
cuando, después de estos presupuestos, acudimos a la historia
de las religiones, nos damos cuenta de que no sbdlo se ha conde
nado para el m8s alld, sino que la mayor parte de las religio-
nes han condenado en el mids ac& y en la historia, y la mayor -
parte de las religiones han sido en tan grande medida fuerzas
de divisidn entre los hombres como factores de unidn entre to-
dos ellos.

:Por qué se ha producido esta desviacidn fundamental de
unas fuerzas que tienden a la reunidn y que, de hecho, después
dividen? A mi modo de ver, fundamentalmente, por esto: porque
la religidn es una actividad que afecta al hombre de manera in-
condicional, de forma absoluta ltima, total, y nos pone en re-
lacidn con un absoluto e igualmente incondicional; es decir, -
que pone en tensidn todas sus facultades, las afecta como nin-
guna otra actividad humana; pero el hombre no puede vivir esta
relacidn con esa realidad absoluta, infinita, transcendente, -
si-no a través de una serie de mediaciones que todas ellas son
histdricas, condicionadas, parciales, limitadas; y el hombre -



religioso, creo que concibe con cierta frecuencia la idea y -
cae en la tentacidn de absolutizar estas realidades terrenas,
histdéricas, limitadas; absolutizarlas confiriéndole el valor

que tiene sdlo la realidad absoluta con la cual estas realida
des terrenas tenian que poner en comunicacidn al hombre.

Se da, pues, lo que se podria llamar el fenbmeno de la -
nacionalizacidn de las religiones. Las religiones se enfeudan
en una cultura, en un sistema politico, en un orden socialj y
consagran este orden social, este orden politico, esta cultu-
ra, esta filosofia como la {inica posible, y la absolutizan. -
Como resulta que estos Ordenes, filosofias y culturas son Gni
cas, de ahi vendrd que el creyente condene, como no sdlo here
tico sino en muchos casos como no humano, a dquellos que no -
comparten su misma tradicidn, su misma cultura o su mismo sis
tema politico; de ahi que las religiones se conviertan en ese
factor de tan gran divisidn. Por eso, si observamos la histo-
ria, yo no sé si las religiones son o han sido de hecho un --
factor de unidad entre los hombres, o los hombres se han ido
uniendo a pesar de las tradiciones religiosas. Nos han pregun
tado actualmente muchas veces: ;no unen mds a los hombres el
lenguaje de la técnica y de la ciencia que el lenguaje reli-
gioso? No ha unido de hecho mds a los hombres el progreso, de
un siglo a esta parte, que las tradiciones religiosas tan lar
gas, y por eso muchos propondradn como solucién para las ten-
siones entre los hombres otra vez la indiferencia religiosa.

Dejémonos de todos esos pactos religiosos, de todos esos
sentimientos llevados al extremo, absolutizaciones; volvamos
a una forma de ser m3s ecudnime, mas indiferente en definiti-
va, y asi los hombres podremos entendernos mejor. Otros pro-
pugnardn una religidn que no sea ninguna de las religiones —-
existentes, sino una religién dei futuro, un ideal que todos
compartimos, pero para establecer el cual todos renunciemos a
lo que tenemos de especifico.

Yo creo que, para entrar en las eoluciones, los creyen-
tes tenemos la tarea, en este terreno de la reconciliacidn, -
de demostrar que no se es tanto mds intolerante cuanto mis —-—
Creyente se es; que se puede ser enormemente creyente, afir-
mar la realidad de lo divino con toda decisifn y, al mismo --
tiempo y por eso precisamente, relativizar todas las mediacio
nes religiosas de 'todo tipo, incluso la propia; y desde ese -
mantenimiento en lo substancial de la fe, que es la relacidn
con lo divino, y esa relativizacifn de las mediaciones, creo
que se puede llegar a un diflogo entre los hombres también en
lo religioso, o, si quereis, a una especie de e ecumenismo —-
universalizado en el que todos los hombres nos encontremos,
no como todos los cristianos en Cristo, sino como todos los -
hombres en el Gnico Dios.

* - kk - Kk _ *
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Por: Angel Gonzdlez Nuifiez

CONCEPTO DE RECONCILIACION

Para empezar & hablar de la imagen biblica de ls Reconcilia
cidn, voy a partir de una parte de la Biblia en donde se define
con precisidn este concepto Reconciliacidn; esta nocifn esti per
pectamente delimitada conceptualmente en el Nuevo Testamento y
en concreto en dos o tres pasajes aislados, y luego, sobre todo,
en pasajes masivos de San Pablo.

El conocido mandato evangélico ''vete primero a reconciliar-
te con tu hermano y luego ven a presentar tu ofrenda" noa sitila
en el lugar de la reconciliacidn, define su alcance y sefiala su
camino. El lugar de la recomciliacidn es la hostilidad interhuma
na; "si tiene tu hermano algo contra ti"; el alcanca de la recon
ciliacién es la superacifn de esa hostilidad, la pacificacidn --
con el hermano; pero esa pacificacidn con el hermano tiene alcan
ce transcendente, lo es en totalidad, lo es también con Dios. El
camino de la reconciliacién sefialado ahf es: "vete primero a tu
hermano", es decir, la prioridad estf en la reconciliacibn con -
el hermano y ahf también se sitla la reconciliacidn con Dios; —-
con Dios no es posible reconciliarse si no es por su presencia -
en el mundo del hombre, y justamente el hermano, los hombres, es
el lugar donde Dios estd presente en el mundo. Por lo tanto, son
los hombres los que hacen posible la reconciliacién con Dios; la
reconciliacién con Dios, por otra parte, compromete a que ella no
se da si no hay paz con los hombres. Un pasaje de San Juan defi-
ne casi del mismo modo el alcance del sentido de la reconcilia-
cidén, y su camino introduce otro término. Leo el pasaje que es -
en s mismo elocuente: 'si alguno dice, yo amo a Dios, y odia a
su hermano, es mentiroso, pues quien no ama a su hermano a quien



ve, no puede amar a Dios a quien no ve',

Pero en el Nuevo Testamento hay quien usa técnicamente el -
término reconciliacidn, y &ste es Pablo. Voy a leer sdlo dos o
tres de sus pasajes y nos son suficientes:

"De enemigos, fuimos reconciliados con Dios mediante la muer
te de su Hijo'", (Romanos, 5.10 siguiente).

"Dios por Cristo reconcilid todas las cosas consigo pacifi-
cando por su sangre, por El, ya las cosas de sobre la Tierra,
ya las que estdn en los Cielos'". (Colosenses, 1.20)."Y a voso

"Y a vosotros, que érais antes extrafos y estdbais animados
de disposiciones hostiles en vuestras malas obras, ahora ya os
he reconciliado con su Cuerpo mediante la muerte'.(Colosenses
1.22).

Desde estos pasajes vemos que el punto de partida o el lu-
gar donde se sitlla la reconciliacidn es el extranamiento, la
enemistad, la hostilidad; por la reconciliacidn se llega a un
término, y ese término es la pacificacidn. El sujeto de esta
reconciliacidén o de este transito es Dios en Jesucristo, asi
lo afirma Pablo; los cristianos reconciliados a su vez, como
Cristo, lugar y principio de reconciliacidén. Este t&rmino en
estos pasajes se descubre sencillamente ser un término teold-
gico, es un equivalente del té&rmino redencidn, redencidn vis-
ta en uno de sus aspectos mis notorios, que es el de la pacifi
cacidn.

La pacificacidn, igual que la redencidn, tiene que hacerse
también en el plano humano y &sta es tambidn una de las notas
que se desprenden de estos lugares citados. Segin esta defini-
cidén, tenemos una conceptualizacidn precisa de lo que es la re
conciliacidn en el plano teoldgico; en otros planos, el térmi-
no puede tener otros sentidos, puede no tener sentido ninguno.
Nosotros queremos ahondar ahora en el sentido que tiene este -
término aqui, precisamente, preguntando por sus precedentes,
por el peso que le da una praxis de reconciliacidén que hay pro
clamada en todo el Antiguo Testamento. Si nosotros tomamos el
término para ir a preguntar al Antiguo Testamento por la Recon
ciliacién, no llegaremos lejos porque el término no existe, es
decir, a excepcidn de algunos pasajes. En uno de los libros --
del Antiguo Testamento, que es el 2° de los Macabeos, en donde
se suplica o se proclama que Dios se reconcilid con su puehlo,
el término reconciliacidn no aparece. Sin embargo, no podemos
decir que la realidad que hay detrds del término no esté; esta
en una serie de términos, algunos de los cuales pasan la fron-
tera del significado de éste y otros se quedan cortos; en todo
caso, diriamos que vamos en busca de un dmbito de significa-
cibén cubierto por una serie de términos, y vamos en busca de -
una praxis de reconciliacidn sin el té@rmino mismo; digamos que



el pueblo de la Biblia no tuvo tiempo de hacer un conceptc de
algo que vivid muy directamente y de muchas maneras. La idea

y la praxis de reconciliacidn, que se encuentra en el Antiguo
Testamento, arrastra consigo lo substancial de su mensaje.

ALIANZA, PUEBLO., CREACION

La reconciliacidén se sitila en la esfera de las relaciones
interhumanas; podemos decir, también alargando la vivencia --
del hombre en relaciones intercreaturales y de la creacidn ==
con el Creador. El pueblo de la Biblia conceptualizd esas es-
feras de relacidn en tres té&rminos muy elocuentes y muy den-
sos teoldgicamente: los t&rminos "alianza", "pueblo", 'crea-
cidén", Estas son realidades dindmicas, son nombres de &mbitcs
en donde el hombre vive y que el hombre hace y en donde el --
hombre se hace, y son realidades dindmicas como la vida, que
es la que estd en juego, produciendo esas realidades: alianza,
pueblo, creacidn. Estos t@rminos son clave, los tres, en el -
Antiguo Testamento y nosotros los vemos producirse o destruir
se de una dialéctica de movimientos, acciones, actitudes,acon
tecimientos, unos destructivos y otros constructivos de cual-
quiera de esos tres dmbitos, alianza, pueblo,creacidn.

EL AMBITO VITAL

Vamos a llamar con un término que no estd en la Biblia, pe-
ro que abarca lo que queremos decir con el término "hostilidad"
a todos los movimientos destructivos de esos tres ambitos,alian
za, pueblo, creacidn; y vamos a llamar con otro término, recon-
ciliacidn, a los movimientos constructivos. Pero antes de en-
far mads a fondo en la praxis de la reconciliacidn en el pueblo
biblico, creo que voy a describir delante de vosotros estos am-
bitos en donde el hombre es y se hace, y luego los movimientos
destructivos de ese dmbito y del hombre, también, para entender
después qué es la reconciliacifn y cuales las vias de la praxis
de la misma en el pueblo biblico. Voy a describir, ante todo,
el dmbito vital del hombre segiin las expresiones biblicas,"alian

za", etc.

En la antropologfa biblica, la vida del hombre no es un puro
dato biol8gico, sino que es el desarrollo pleno de la concien-
cia y de la libertad del hombre. El hombre no puede llegar al -
desarrollo pleno de su conciencia y de su libertad sino con los
hombres; es decir, el hombre solo no es hombre; el hombre sepa-
rado de su ambito vital no tiene posibilidad de vivir aunque --
tenga una pequeiia posibilidad de existencia biolSgica. Hay dos
drdenes de relacidn, segiin la programacidn biblica, absolutamen
te necesarios o vitales para el hombre, que son: la relacidn --
con la comunidad y la relacidn con Dios. Cuando hago este dualis



mo en relacidn con la comunidad y con Dios, estoy siendo in-
fiel a la concepcidn biblica, pero lo hago sdlo para que nos
entendamos; puesto que el lugar en donde el hombre conoce a
Dios y sabe de El es la comunidad, y, por tanto, no se puede
separar un término de otro. El hombre en la comunidad tiene
pasado, tiene futuro, y su presente tiene densidad y conteni
do; el hombre es tal y se hace en su familia, en su clan, en
su comunidad, en su pueblo y en el ambito de todos los pue-
blos, y es ahl en donde se ejercita, en donde toma conciencia
de si mismo, en donde ejercita su conciencia y en donde ejer-
cita su libertad. La vivencia plena de esa conciencia es el -
encuentro con Dios en esa misma comunidad, y entonces es cuan
do el hombre descubre la relacidn con Dios; y una vez descu-
bierta esa relacién vital, es imprescindible, necesaria para
vivir; podemos vivir la necesidad dramitica de la necesidad -
de Dios para vivir, para ser.

En el libro de Job, el hombre se debate con un Dios ausen-
te, que no estd presente, y entonces no estid dando plenitud a
su vida; y hasta que le encuentra, hasta que Dios responde, -
Job se debate en su bisqueda. La vida es el mids grande de los
bienes; para el hombre biblico es un bien misterioso, friagil,
perecedero, indisponible y es quiza por esas notas el lugar -
teoldgico mids privilegiado de toda la Biblia. Es decir, en la
vida, en la realidad de la vida es donde el hombre se encuen-
tra sobre todo con Dios. La vida se orienta o se relaciona --
con Dios de dos maneras: la vida miserable, la vida acosada -
de servidumbres y de males de pecado, de opresidn, de incom-
pletez, se torna en siiplica, y ahi nace toda la oracidn de si
plica. En el hombre de la Biblia, la vida vivida en plenitud
cuando los bienes son signo claro de Dios, es una vida que se
transforma en alabanza: entonces surge otra proyeccidn o ex-
presidn del pueblo biblico en su relacidén con Dios. Estas re-
laciones del hombre con la comunidad y con Dios, es decir, de
la comunidad hasta el infinito, se expresan en estos tres tér
minos que he mencionado: alianza, pueblo, creacidn.

ALTANZA

Alianza es un concepto de origen socioldgico y juridico, -
que sirve no sdlo para Israel, sino para todos los pueblos de
aquel ambito histdrico y de otros muchos, para crear vincula-
ciones interhumanas, entre individuos, entre pequefos grupos,
clanes, o entre pueblos; esas vinculaciones son libres, no --
son naturales como las vinculaciones de sangre, de familia, -
las cuales constituyen por si mismas ya un admbito de fraterni
dad, de familia; pero cuando no hay ese Ambito se puede crear
por una alianza, la cual es por lo tanto creacidn libre, bus-
cada deliberadamente. Estas vinculaciones pueden ser fuertes v
suelen ser fuertes, tan fuertes como la vinculacidn de sangre,



de familia; por tanto, crean un ambito de familia como si fue
ra una relacidn de sangre; mas aiin, son todavia mids fuertes,
puesto que se suelen corroborar, confirmar por un rito sagra-
do del cual Dios ge torna testigo y garante de ese compromi-
s0 en que han entrado las dos partes. Este fendmeno socioldgi
co es el que dio origen al Israel histdrico, cuyos componen-~
tes son tribus, grupos humanos independientes, que vinieron a
relacionarse y a vincularse entre si con alianzas. Este pueblo
teologizd el concepto enteramente, lo tomd para expresar no so
lo sus vinculaciones entre si y también con otros pueblos,sino
una vinculacidn suprema con Dios. Entonces, este término tiene
una dimensidén horizontal que crea los lazos interhumanos, pero
tiene a la vez una dimensifn vertical, por hablar de algin mo-
do, por expresarnos, la cual es la que da la fuerza a la dimen
sidn horizontal. Es decir, todos los componentes de la alianza
se unen sobre una base, que es la base de la comin referencia
de todos al mismo Dios: todos proclaman una misma historia de
Dios con ellos, una historia de salvacidn. Entonces, eso es lo
que se llama la alianza, y la alianza es un dmbito de paz;tam-
bién a puro nivel socioldgico, la alianza se hace para crear
un ambito de paz y suprimir las hostilidades que hay entre gru
pos, que llevan a la autodestruccion.

La creacidn de un Ambito de paz es el estar unos para otros
. - - - - -
y, entonces, hacer posible la vida. La alianza teoldgica tiene
también este sentido: es crear una relacidn de paz alli donde
haya hostilidad o en donde unos no estan para los ctros; al po
nerse en ese grado transcendente de los unos para los otros, -
realmente se crea ahi algo mucho mids que una familia, es decir,
una familia ideal, en la cual cada uno esta para su hermano.

EL PUEBLO BIBLICO

El resultado de la alianza, que es algo dinamico, es decir,
que no ha existido nunca y se ha estado buscando siempre, se es
td haciendo y destruyendo; el resultado de la alianza cuando &s
ta funciona es el pueblo, el otro término que antes cité, el --
pueblo de la alianza.

Si tomamos el término original hebreo que designa pueblo en
contramos "AM", que significa o tiene un significado '"debajo de,
parentesco”. Hay diversas formas de parentesco, que se expresan
por ese término y tambi&n tiene subyacente la idea de *estar con'';
la preposicidn "'con' se dice igual, dm, con las mismas letras;
entonces, '"estar con" y “estar para" y familia, parentesco, son
las ideas que hay debajo del término "pueblo". Estas notas no son
ociosas porque son necesarias, precisamente, para decir lo que
la Biblia entiende por pueblo:; pueblo es ya el objeto de la pro
mesa patriarcal, Dios a Abraham; en la promesa de Dios a Abraham
estd un pueblo y, entonces, toda esa humanidad que se presenta -



ahi, en familias, etc., va corriendo, va en busca de ese pue-
blo que es objeto de promesa, que se estd creando, que se es-
ta también destruyendo y, diriamos en todo caso, se va en bus
ca de €1 como hacia la meta, como hacia la realizacidn de una
promesa, y €se es el pueblo de Dios.

El pueblo biblico entiende la creacidn del pueblo como --
una tarea, y eso no coincide con la creacidén de una familia -
grande ni tampoco de una nacidén, sino que coincide con ese pue
blo, en donde se "estd para" y "se es con" y se vive como en
un pueblo de hermanos. Entonces, puede ser que de la raza de
Abraham haya salido una nacifén y una gran nacidn, incluso, pe
ro eso estd muy lejos de ser el pueblo de la promesa.

CREACION

Otro término que designa el &mbito vital del hombre es --

"creacidn"; es el término mids amplio, en donde con &€l se ha-
bla del mundo, que es lugar del hombre y el lugar de Dios y

el lugar de todas las creaturas. Creacidn, muchas veces, jue-
ga en nuestra imaginacidn como una produccidn de las cosas a

la manera del "homo faber', que hace cosas y quedan hechas;

digo que el término es tomado con frecuencia por nosotros co-
mo produccién de las cosas en el momento del tiempo. Dios cred
las cosas al principio; si leemos literalmente ese capitulo -
del Génesis, parece en efecto asi, pero ese Capitulo 1 del G&
nesis es una plenitud del tiempo, es un tiempo teoldgico, es
el tiempo todo del mundo y de la historia, es el mundo de Dios,
y, entonces, el tiempo de Dios estd expresado en esa totalidad,
en el esquema de una semana, que es un simbolo de totalidak pe
ro ese tiempo total, que afirma una obra de Dios concluida y
toda buena, afirma para el mundo el correr de toda la historia
del mundo y, para el hombre, el correr de toda la historia huma
na. Entonces, el "era todo bueno" es un juicio que se esta ref1
riendo a la terminacidn de todas las cosas; y la creacidn no es
una operacidn que lanzd las cosas al espacio, sino que la crea-
cidn es un estar creando las cosas, un estar produciendo las co
sas, haciendo que sean lo que tienen que ser. Dios no ha creado,
Dios estid creando, el tiempo de Dios es todo presente, pero no-
sotros no lo podemos ver, nosotros nos estamos sintiendo creados
por Dios, y el mundo estd siendo creado y la Creacidn es algo --
que continGa; es un término, por lo tanto, dinamico, igual que -
los otros; el hombre es creador con Dios, el hombre tieme que ha
cer, servir del mundo para su ambito, para el ser, devenir, ha-
cerse lo que &l quiere ser. Esto es el el ambito del hombre y el
lugar del hombre, y rasgos de la def1n1c16n y del hacerse mismo
del hombre en el hacer este ambito' de la vida es el punto de par
tida.

Ahora, estos términos dindmicos nos llevan a los movimientos



destructores del &mbito, los que no hacen alianza, ni pueblo,
ni creacidn, sino que destruyen. Es preciso que diga algunas

palabras de esto para entender la reconciliacidn que, como --
ayer se nos decia, se entiende como contrapartida de un dato

negativo,

EL MAL COMO PECADOC

La Biblia reconoce y afirma el privilegio de la libertad
en el hombre, es decir, de 1la posibilidad de optar entre mu-
chas opciones, entre muchos extremos, entre lo que aprovecha
y lo que dafia, entre el bien y el mal, entre todo lo que quie
ra; y es algo que en la Biblia se afirma sin mids y que no hay
ningln problema que surja frente a ella; entonces, segin eso,
el hombre puede decidir elegir mal; el mal para la Bilia se si
tda en el ejercicio de la libertad humana, no se sitila ni en -
unos Dioses malos ni en unos demonios ni en unos espiritus ma-
los ni en una naturaleza mala, se sitéia el pecado. El mad, co-
mo pecado, se sitlia en el ejercicio de la libertad; por lo tan
to, es algo en lo que el hombre tiene responsabilidad; el hom-
bre en efecto se torna consciente del mal, y del mal como culpa,
como pecado. Reconocer el mal como pecado es reconocer el mal
en su totalidad, es reconocer una totalidad avasallante del mal
que el hombre no puede dominar. El mal total es casi como un ab
soluto, es algo inabarcable; el hombre no lo conoce sino en los
males, pero en contacto corn los males, sufriendo los males, pro-
duciéndolos y tomando conciencia, el hombre toma conciencia del
mal como tal y del pecadc. El pecado es en la Biblia un término
de relacidn y se expresa siempre con términos de relacidn, es -
el término mids corriente: pecar es un fallo a la meta, un tiro
a la meta fallado, por lo tanto una relacidn con algo fallada;
en otros términos, el pecado es rebelidn, es ingratitud, es hos
tilidad, es enemistad, en todo caso es siempre un término de re
lacidn negativo, destructivo. De relacidn ¢(con quién? Justamen-—
te con esos dos extremos o t&rminos, cuya relacidn antes afirma
mos, es esencial para el hombre, ruptura de relacidn con Dios o
con la comunidad o con los hombres. El1 pecado es siempre algo -
que rompe la vinculacifn vital necesaria con esos extremos o con
esos términos; entonces, automdticamente se traducen mal para el
hombre cuya vida queda aminorada por la ruptura de esa relacidn
vital; la nota fundamental del pecado en la idea biblica es la
hostilidad, la enemistad, el extranamiento.

La Biblia nos presenta al hombre universal asi, nos hace un
retrato del hombre universal al principio, en el Génesis, con -
los tipos, tipificando, diriamos, a los humanos todos, bien el
tipo adamita o bien en el tipo cainita o bien en el tipo bab&li
co; esos tipos son ciertamente arquetipos de ruptura de la rela
c¢idon vital con Dios y con los hombres, es la violencia o es la



autosuficiencia, es la afirmacidn de si mismo como norma Glti-
ma y, por lo tanto, sin relacidén con nadie ni con nada, es el

no ser guardidn de su hermano en el caso de Cain, es siempre

la faceta de la hostilidad con los hombres o con Dios., El pue-
blo Biblico, el pueblo de la historia que mis clara y descara-
damente se ha confesado delante de si mismo y del mundo se re-
trata a s mismo, también, en esa misma condicidn; y, aunque -
se afirma y es consciente de tener una idea de llamado a formar
pueblo de Dios, estf acuslndose destructor del mismo desde su
raiz. Nos presenta a una familia de Jacob tit&@nico, igual que

el tipo adamita o el tipo babé&lico, y nos presenta luego un --
pueblo de hostilidad interna entre todas sus partes, un pueblo
que se divide, que vive parte de su historia en guerra la mitad
con la mitad, un pueblo en donde surgen las clases sociales que
se odian y se dafan mutuamente, en donde las autoridades o los
guias politicos y religiosos son malos pastores o descarrian al
pueblo, es decir, el pueblo no les sigue, donde hay una tirantez,
en todas las formas de la convivencia, en donde la misma religidn
estd en antinomia y en donde hay una contradiccidn grande de co-
rriente religiosa, es decir, donde todo aparece en esa faceta de
hostilidad. El1 pueblo biblico es, pues, consciente de la hostili
dad, sin lo cual no lo hubiera sido de la reconciliacidn; el hom
bre de la Biblia es también consciente del fallo o de la falsa -
relacidn con otro término, ademids de con Dios y con la comunidad,
la naturaleza, el mundo, y ahi hay un pecado en el mundo, un peca
do contra el mundo, un pecado a prop8sito del mundo, por dos ex-
tremos: o por divinizacibdn del mundo o por vilipendio.

EL MUNDO

El mundo para la Biblia es creacifn, por lo tanto es creatu-
ra, por lo tanto no es divino; por lo tanto, todo lo que signifi
ca divinizacifn o sobrevalorizacidén de algo en el mundo es idola
tria, y eso es una relacibn indebida con la naturaleza, con el -
mundo, con todo lo que hay en el mundo. Otra actitud pecaminosa
también es la de vilipendio, es la que considerara el mundo como
algo neutral, como algo en donde no hay posibilidad de significa
cidn y de signos de Dios. El mundo es precisamente el lugar en -
donde el hombre conoce a Dios; el mundo no se define en los tér-
minos que definirfa la ciencia hoy, sino que el hombre creyente
el hombre biblico descubre el mundo cuya apariencia no niega vy,
por lo tanto, todo lo que la ciencia pueda decir de &€l; pero le
reconoce una capacidad de significacidn y posibilidad de lugar de
encuentro con Dios, y entonces le da una dignidad, es la dignidad
de ser creatura y por lo tanto remitir al Creador.

El pecado es en la Biblia conflicto,y es conflicto antropold-
gico, conflicto socioldgico, conflicto cosmoldgico o conflicto -
teoldgico, es decir, conflicto del hombre consigo; por lo tanto,



necesita una pacificacidn consigo; conflicto del hombre con los
hombres,y ahi estd el lugar central de la pacificacidn; conflic
to del hombre con el mundo por adoracidn o vilipendio y conflic
to del hombre con Dics; conflicto teoldgico, que es la hondura
de todos los conflictos anteriores. Segin esto, vamos ya por fin
a la reconciliacidn.

Esta descripcidn de los ambitos vitales y de los movimientos
destructivos nos lleva ahora a reconocer lo que entiende el pue-
blo biblico por construccidn de esos admbitos y por reconcilia-
cidn constructiva, Vamos a hablar primero en general, brevemen-—
te, de rasgos, niveles y modelos de reconciliacidn.

LOS RASGOS

Los rasgos se deducen de la descripci6n que acabo de hacer;
la reconciliacidn necesita, ante todo, tomar conciencia del mal
como pecado y del mal como responsabilidad; no hay posibilidad
de reconciliacidn para el espiritu farisaico, que no reconoce —-
culpa, es decir, hoy en el mundo no hay posibilidad de reconci-
liarse en aquellos que no se consideran aportadores de mal y de
hostilidad al mundo. Entonces, el dato primero es la toma de con
ciencia de la culpabilidad de la propia condicidn, los rasgos se
deducen de las descripciones anteriores, como digo; la Re de re-
conciliacidén no orienta hacia un mito de paraiso primitivo como
si el hombre, en un momento de su pasado y en un lugar, hubiera
estado conciliado y ahora tuviera que volver a recuperar ese es-
tado perdido; el término no remite a un mito paradisiaco; el Pa-
raiso estd presente en todcs los hombres como aspiracién, no es
una realidad externa en el tiempo y en el espacio, sino que es -
una realidad interna que el hombre busca y que al buscarla posee
ya de algin modo. Por lo tanto, va desde su nacer hombre en busca
de ese Paraiso porque ya lo lleva dentro; la Re de reconciliacidn
orienta hacia movimientos de hostilidad que uno ha producido, es
decir, que en primer lugar provoca a una toma de conciencia de lo
que uno ha causado como mal y como hostilidad, pero reconcilia-
cidn no remite a algo pasado sino que remite a algo futuro; la re
conciliacidn no s8lo recupera algo que existid, eso es poco, sino
que busca crear algo que nunca ha existido, es decir, un estado de
reconciliacidn, de paz y armonia; tal como se lo busca, con la hon
dura con que se lo busca, nunca ha existido, y entonces trata de
crearse &l, el hombre tiene que crear ese mundo de reconciliacidn,
en la creacidn de ese mundo el hombre tiene que afirmar para recon
ciliarse enteramente al td, y en ese tii afirmado es donde esta la
prolongacidon, la verdadera afirmacidn del yo.

LOS NIVELES

Podemos contemplar la reconciliacidn en plano horizontal a va-



rios niveles; el hombre tiene que reconciliarse consigo, empe-
zando por si, pero no hay posible reconciliacidn consigo sino
con a través de la reconciliacidn, con la totalidad, y esa to-
talidad esta para cada hombre en concreto en los circulos huma
nos que se van agrandando desde la familia, desde la amistad -
hacia una comunidad de cualquier tipo, un poco mads amplia; y -
asi, el hombre, por circulos concéntricos, pertenece a la huma
nidad y esos son niveles de reconciliacidn todos necesarios; -
el hombre se reconcilia con la humanidad por aquella humanidad
que estad cerca de &l, pero,en el plano vertical, estd claro que
hay niveles también de reconciliacidn, si es que podemos hacer
esos dualismos, que es la reconciliacidn con los hombres y con
Dios. Pero este dualismo es rechazable y vuelvo a decir que la
reconciliacidén con Dios no estd sino en la reconciliacidn con -
los hombres, como veremos luego.

LOS MODELOS

Voy ahora a mencionar algunos de los modelos, segin los cua
les o en los cuales, el pueblo biblico vivificd su idea y su -
praxis de reconciliacidn. Voy a hablar de la idea operativa del
pueblo a que antes aludi. Voy a hablar de la nueva obediencia a
la alianza, a la que antes también aludi. Voy a hablar de la re
conciliacidn de tipo ciiltico, los sacrificios de la espiacidn.
Voy a describir también, brevemente, la reconciliacidn de tipo
profético; después la reintegracidn o la integracidn de tipo --
econdmico y social del afio jubilar; y, finalmente, de la recon-
ciliacidn escatoldgica y mesidnica. He enumerado muchos modelos
y quizid os han aterrorizado, pero no haré sino describir breve-
mente cada uno de ellos.

MODELO TEOLOGICO

Primero, la idea de la formaeidn de un pueblo es, como ya
dije antes, una idea operativa de reconciliacidn: esta idea es
el tema central de la Biblia; desde la promesa de Dios a Abraham,
las teologias biblicas de la historia sucesivas no hacen sino -
mostrar al pueblo de la Biblia en su camino de hacerse pueblo,no
en un sentido histdrico y nacional, sino en un sentido teoldgico,
verdadero pueblo de Dios. Por supuesto que la observacidn de todas
estas teologias descubre los movimientos destructores, pero todo
ello no apaga, no destruye la esperanza en la promesa, y no des-
truye el compromiso en la tarea de hacer ese pueblo. La historia
mis antigua, la que llamamos Yahavista porque llama a Dios Yavé,
una teologia de la historia en donde se toma conciencia a fondo -
del mal porque a ella pertenecen muchos capitulos del hombre tipo
adamita, del tipo cainita y de babel; este tedlogo, sin embargo,
tiene fe en el futuro del hombre y es el primero que hace una afir
macidn desde Dios de una victoria sobre el mal, de una superacidn



de la hostilidad en esa promesa de victoria de los descendientes

de la mujer, sobre los simbolos del mal, sobre la serpiente en el
Paraiso. Este teSlogo de la historia biblica mids antigua traduce

en el término "bendicidn" eso que nosotros llamamos reconcilia-

cidén para el pueblo de la Biblia; es un pueblo que debe ser prin-
cipio de bendicidn para todos los pueblos, y dirfamos: en efecto,
este pueblo parece tomando conciencia de que Dios estd con é1, —-
aunque a la vez también conciencia de su rebeldia, es decir, de -
todo el pecado en las dos dimensiones de relacidn.

Teologias biblicas posteriores, como son la historia elois~
ta y la historia deuteronomista, son términos acerca de los escri
turistas que a muchos de los presentes suenan a conocidos, por eso
los menciono. Esas historias, o teologias de la historia, en la -
Biblia tienen mds experiencia de la precaridad del hombre, pecami
nosidad del hombre, y quizid menos optimismo, diriamos, de que la
bendicidn consiste el universo y de que la reconciliacién se haga
entre los hombres. Entonces reduce su mirada y va a buscar la for
macidén de un pueblo, prescindiendo de momento de la bendicidn pa-
ra todos los pueblos, a ver si es posible que en el mundo de los
hombres se logre formar un pueblo de hermanos; ése es el término
con que el Deuteronomio llama a ese pueblo en busca del cual se va.

Teologias ulteriores como la sacerdotal y cronistica, para -
las cuales la nacidn ya se ha perdido, reducen la tarea de forma-
cién de ese pueblo a la comunidad cfiltica que se ha formado histd
ricamente en el judaismo postexilico, y ponen en el centro de la
formacidon de ese pueblo la vida sacramental, la vida ciiltica; son
acentos peculiares de unos momentos y de unas corrientes de la Bi
blia que se encuentran completados por otras corrientes.

LOS PROFETAS

Los profetas por su parte, en cuanto a ese tema de la forma
cién del pueblo, ponen mayor acento en la responsabilidad de los
hombres, en su hacerse y en la desnacionalizacidn, en la no coin-
cidencia para nada de ese pueblo con la nacidn; y hablan del peque
fio resto, y hablan de lo que llamariamos el verdadero lIsrael, que
seria el verdadero niicleo de Dios en el mundo de los hombres, que
puede estar en una persona sola en un momento dado como en un sier
vo Yavé, o puede estar en un grupo de los pobres de Yavé, o puede
estar en alguien de 1a nacidn, o de otra nacidn, o de cualquier -
parte del mundo, es decir, es la desnacionalizacidn total. Los pro
fetas, a diferencia de los historiadores, acentiian también la obra
de Dios que ayuda al hombre a crear ese pueblo, la sitla mds en el
futuro que en el pasado.

La historia biblica cuenta las maravillosas obras de Dios en
el pasado; los profetas hablan del Dios que viene y de la accidn -



que va a venir, y entonces comprometen mucho mis todavia al hom-
bre en el hacer, en el responder al reto de hacer,que &€se es su
futuro. No es dificil ver en muchos programas politicos esta uto
pia secularizada, y en esta secularizacidn de la utopia de la -~
formacidn de un pueblo de hermanos en el mundo se pierde la fuer
za del aliento transcendente y se produce un desequilibrio fatal
entre la comunidad y la persona.

No hay sistema, crey no hay sistema politico secularizado,
intento de formacién de comunidad humana, que haya sabido y haya
podido valorar la persona humana, que no se deja nunca absorber
por nada ni por ninguna comunidad, ni siquiera por Dios. Digo --
que falta ese dato para producir ese equilibrio entre la persona
y la comunidad, en el intento de formar ese pueblo de hermanos,
y paso al punto siguiente.

LA NUEVA ALIANZA

Otro modelo de intento de formacidén del pueblo es lo que po
driamos llamar nueva obediencia a la alianza.

Dije antes: la alianza es un dmbito de paz, un &mbito que -
nunca ha existido, que hay que estar creando siempre; ese ambito,
si se ha creado en un momento, se puede destruir, se destruye, y
entonces diriamos que hay que volver a reconstruir, hay que estar
siempre reconstruyendo ese dmbito. El pueblo biblico nos da razdn
de una praxis de renovacidn de alianza, que permite, da lugar y
valoriza la posibilidad de conversidn; que el hombre que estid pe-
cando tome conciencia y pueda convertirse, y entonces se pacifica,
es decir, la renovacidn de la alianza es una busca de la pacifica-
cién con el hombre y con Dios. La alianza presenta un camino tangi
ble en la Ley; la Ley en su forma mas primitiva, es el Decilogo;
el Decadlogo tiene diez preceptos; el Decidlogo, sabemos que se am-
plid luego, a lo largo del periodo biblico, con otros cddigos que
intentaron explicitar mas cada uno de esos preceptos hasta llegar
a una produccidn de letra explicativa, amplificadora de esa ley -
minima de diez preceptos, que verdaderamente era insoportable en
realidad. La Ley, esa Ley, de diez sobran 8, porque todos esos pre
ceptos se reducen a dos, m3s ailn, se reducen a uno. El Decdlogo ha
bla de la justa, cabal, relacidn con Dios y con los hombres: tene
mos el precepto de amar a Dios y a los hombres, que resume toda la
Ley, y como amar a Dios y a los hombres no es mis que una cosa, no
hay mids que un mandamiento, es decir, no hay posibilidad de amar a
Dios sino a través de los hombres, sin el amor a los hombres.Ahora
estos dos preceptos, o uno, tan pequeno en nimero, son algo tan gra
ve que el hombre, ante ese precepto anico, o dos si queremos, se en
cuentra siempre denunciado; es decir, no hay posibilidad de una ac-
titud farisaica, posibilidad sincera de una actitud farisaica, de
alguien que diga que ha cumplido, porque no hay posibilidad de cum-
plir hasta donde se manda, es decir, no hay limites,ni siquiera po-
sibilidad de llegar a ellos. Entonces diriamos la necesidad de con-



versibén, de tomar conciencia de que uno no ha respondido al dni
co precepto de la Ley de la alianza; entonces la necesidad de la
conversidn y de renovacidn; todas las renovaciones no han satis-
fecho al pueblo biblico, y ha acufiado un término que es '"alianza
nueva', que supone que Dios tiene que crear un hombre nuevo, un
espiritu nuevo, un corazén nuevo, de donde salga el amor, en don
de el hombre pueda responder a la alianza y pueda amar. Entonces,
en definitiva, esta categoria alianza es un camino de biisqueda de
la reconciliacidn.

MODELO CULTICO

Otro tipo o modelo de reconciliacidn es el ciltico: el mode
lo ciltico de reconciliacién da la impresidn de ser puramente re-
ligioso, de que el hombre, con quien se reconcilia es con Dios;
en efecto, pero ese Dios es el Dios que manda amar a los hombres,
por lo tanto no hay posibilidad de reconciliacidén con Dios pres-
cindiendo de los hombres, sin pasar por la paz con ellos. Este mo
do de reconciliacidn acude a unas practicas rituales, a unos sa-
crificios que tienen un significado, v en ese significado est3 su
valor, no en las practicas mismas,sino en el significado, y, por
lo tanto, en lo que traducen en el sentido del hombre. En la idea
mas primitiva de sacrificio hay una idea de propiciacidn, tornar
a Dios, ''propicio placacio Dei', como si Dios estuviera enojado y
hubiera que afectarle para que se tornara propicio; es una idea
de teologia deficiente, suone de alguna manera una accidn sobre -
Dios, una accidén del hombre sobre Dios, y Dios no estd asi al al-
cance del hombre para hacer acciones miagicas sobre El. Por eso, en
realidad, la idea dominante del sacrificio es la idea de expiacidn;
la expiacifn supone que la accidn va sobre el hombre, sobre el hom-
bre que se ha enemistado, y va a retirar esos obstdculos o esos mo
vimientos, acciones que han roto relaciones. Estos sacrificios =--
abundan especialmente a este tipo de reconciliacidn en &poca tar-
dia. En la citada escuela sacerdotal y teologia del cronista, etc.,
suponen una evolucidén de la comunidad c@ltica, suponen también, por
cierto, una toma de conciencia del pecado muy a fondo y de esos me
dios de purificacidn; hay sacrificios por el pecado y hay, sobre -
todo, el dia de la gran expiacidn, que es el Yonqui Pur, un dia pe
nitencial en donde realmente se hace una confesidn de los pecados,
se busca esa paz. En efecto, todo el sentido de estos ritos es bus
car la comunidn viciada, interrumpida, rota por el hombre; buscar
la comunidn con Dios, que, como digo, supone el Dios que manda amar
a los hombres.

En esta linea tenemos que hacer mencidn de los mediadores per
sonales de la reconciliacibn, como son los profetas, como son los
pobres de Yavé, como es el siervo de Yavé, una figura del Mesias.Po
driamos decir que estos mediadores asumen sobre la persona, sobre
lo que en el culto significa el sacrificio se traslada a una victi-
ma una significacidn que el hombre tiene que vivir: en este caso, -



ese sentido que estd en los sacrificios lo asume una persona, y
esa persona tiene la voluntad, si pudiera, en la medida que pue
de de asumir sobre si los males de los demds para dejarlos des-
cargados de ellos; es decir, se presenta soportando el mal que
hay que soportar, porque el mal estd causado y hay que soportar
lo, y entonces es la voluntad de tomarlo sobre si para pacifi-
car, y que los demds tuvieran sdlo la paz, y eso en la medida
que fuera posible. Estas figuras, sobre todo la mesidnica del -
siervo de Yavé y del Mesias del Nuevo Testamento, también pue-
den llevar a una falsa acepcidén que supondria una evasidn de res
ponsabilidad, como si alguien nos redimiera y nosotros no tuvie
ramos nada que hacer. La figura del siervo es,no sdlo afirmaciin
y ese principio de paz y de conciliacidn, sino que es tambi&n un
reto, es un reto al destinatario de ese mensaje, diriamos el men
saje del Mesias del Nuevo Testamento, es un reto a los cristia-
nos a tornarse cristianos, es decir, Cristo se decide a asumir -
ese mismo papel de tomar sobre si el mal del mundo para ahorrar-
selo a los demds; por lo tanto, no es en realidad una idea de --
evasidn.

MODELO PROFETICO

Otro modelo es el profético: otro modelo de reconciliacidn
que pone el acento en otro aspecto.

Todos estos modelos no son cada uno en si iinicos, sino que
estdn en dialéctica, todos se completan entre si; los profetas
empiezan por hacer una critica de la reconciliacidn que acabamos
de describir de tipo cililtico, y facilmente establecen un divor-
cio, como ya apunté hace un momento, entre Dios y los hombres,en
tre la pacificacidn con Dios sin tener en cuenta a los hombres;
entonces, en la reconciliacidn de tipo profético, se pone el acen
to en la dimensidn é€tica, en la responsabilidad del hombre con el
hombre; y, en ese aspecto de pacificacidn, su critica al punto no
es una critica destructiva, no es una disyuntiva ética o sacrifi-
cios, sino que es una complementacidn. Los profetas dirian el sa-
crificio del hombre justo, del hombre que responde &ticamente, que
es el que vale. Los profetas son, con esto, los predecesores de la
frase con que comenzabamos: ''si sabes que tu hermano tiene algo --
contra ti y estds para ofrecer el sacrificio, vete primero a recon
ciliarte con tu hermano'". Los profetas ponen también en el centro
otro término, que es el de la conversidn; la conversidn, que es la
vuelta a Dios pero de nuevo por el hombre.

LA JUSTICIA

En los profetas abunda un término que en si mismo seria sufi
ciente para hacer todo este tratamiento: el t&rmino "justicia". El
término "justicia'" es en la Biblia el fundamento de todo orden, es
el fundamento del orden de 1la alianza; por lo tanto, del orden hu-



mano, del orden de las relaciones humanas, es el fundamento has
ta de la naturaleza de la creacidn. El1 t&rmino, la nocidn de la
justicia que nosotros tenemos, se queda pobre, insuficiente para
comprender lo que aqui significa justicia, lo que para nosotros
tiene unas connotaciones muy juridicas y, segiin eso, nosotros te
nemos que dar al otro lo que es suyo, aquello sobre lo cual el -
hombre tiene titulos de posesidn; pero la justicia aqui no se ri
ge por unas normas juridicas ni por unos principios abstractos,
sino que se mide por el otro, por lo que ese til necesite: eso es
lo que en justicia yo tengo que darle en la medida de mi posibi-
lidad, el derecho de los otros a ser y a realizarse. Hay una jus
ticia de Dios, segiin la cual, Dios tiene que dar al hombre lo que
necesita para ser, y Dios aparece en efecto como el Creador y el
salvador, y esa es la justicia de Dios; es decir, los té@rminos --
"creacién" y "salvacidn" se pueden traducir por la "justicia de
Dios'". Hay una justicia en los mandamientos de Dios, en la Ley;
esa justicia consiste en que realmente den la vida que prometen,
y si el hombre responde al mandamiento del amor, eso es lo que da
la vida que el mandamiento le promete, y entonces el mandamiento
es justo. Hay una justicia relativa del hombre, una justicia que
el hombre estd siempre buscando, que es en la relacidn con los de
mas, y también ahi estid su justicia con Dios.

La justicia tiene un fruto que es la paz, otro término preg
nante en la Biblia.

LA PAZ

La paz es la ausencia de hostilidad, de conflictividad, y es
mucho mas que eso que es negativo: es la vivencia, la experiencia
de la plenitud, es la experiencia de Dios, de la totalidad. Hay —-
una falsa paz que es la que prometen, anuncian, proclaman los fal-
sos profetas; los falsos profetas se caracterizan por afirmar una
paz que no hay, es decir, pacificar a sus destinatarios dentro de
unas ideologias que aparentemente pueden satisfacer, pero que esas
no son la paz porque no estdn sobre la justicia, la recta relacidén
del hombre con los hombres y con Dios, y entonces es la falsa paz;
la paz verdadera es la paz que se asienta sobre la justicia.

EL ANO JUBILAR

Otro tipo de reconciliacidn o modelo, en esta misma linea de
justicia de que estamos hablando, seria la reintegracidn econdmica
y social del afio jubilar: el afio jubilar es una institucidn en el
pueblo biblico que consta, sobre todo, en textos legislativos. Hay
aqul dos instituciones paralelas, que son: el afio sabdtico y el --
afio jubilar. El afio sabatico viene cada siete afios, cada semana de
afios; una semana de anos es por lo tanto un afno sabatico. El afio -
jubilar viene cada 7 semanas de afos, es decir, cada 50 anos; esto



es propiamente lo que se llama el afio jubilar; jubilar viene de
"Yove'", un término que en hebreo significa 'cuerno", porque era
una solemnidad como otras, también anunciada, proclamada por to
do el pais al son del cuerno o de la trompeta en &poca posterior.
De ahi viene el término "jubilieo". Esta institucién es el prece-
dente del afio santo; &ste, por ejemplo, que proclama la Iglesia
ahora, estas instituciones ;qué eran, qué significaban? En el es-
quema son, representan, el esquema de la semana, es decir, siguen
el esquema de la semana y se fundan sobre €l, segin eso, el esque
ma de la semana tiene en su fin el sibado, el reposo; el reposo -
es la afirmacidn de la obra terminada, es decir, es la afirmacidn
de la plenitud, de la plena realizacidn, como dije antes, el sdba
do de Dios es el final de toda la historia y de toda la creacidn,
es decir, es la plenitud de todas las cosas: ese es el sidbado de
Dios.

Pero el contenido tangible, menos teoldgico quizds pero mas
hacia la reconciliacidn, de este afio sabatico y jubilar es el si-
guiente: en el afio sabatico y jubilar hay que devolver, hay que -
condonar todas las deudas en bienes o en lo que sea, todas las --
deudas que no se puedan pagar, es decir, que el deudor no puede -
pagar; en esos anos el acreedor tiene que condonar esas deudas pa
ra que esa persona pueda continuar subsistiendo; en ese ano hay -
que liberar a las personas que han tenido que venderse, no sdlo -
que han tenido que vender sus bienes sino que han tenido que ven-
derse en esclavitud, es decir, que han perdido su posibilidad de
ejercicio de libertad, de ser personas, y han caido en esclavitud;
es un momento de liberacidn de todos los esclavos. En ese afio, so
bre todo, hay una obligacidn de devolucidn de las tierras a sus -
primitivos duefios; eso se apoya en la base de que las tierras son
bienes fundamentales; la tierra aparece como repartida por Dios a
todos; la tierra, esos bienes fundamentales, es de todos, y si han
caido en la mano de unos pocos la detencidn de las mismas propie-
dades, es una detencidn injusta que tiene que sanarse. Entonces, -
esta institucidn viene a producir un equilibrio econdmico y social,
que responde al desequilibrio que se est3d siempre produciendo en -
el funcionamiento de una sociedad; por lo tanto, diriamos, es la -
pacificacidn y es la posibilitacidn a cada uno de ser persona. Y -
eso es la formacidn de comunidad, de alianza y de pueblo de Dios.

LA PACIFICACION

Por fin aludo a la pacificacidn escatolbégica y mesidnica. To
dos los modelos que hemos mencionado hasta ahora afirman una defi-
nitividad y una totalidad que nunca se realizan, es decir, el hom-
bre nunca ve realizado su ideal; cuando el hombre realmente ha po
dido desarrollar toda la conciencia de sI mismo y ha despertado a
unos valores y horizontes, diriamos infinitos, no ve realizacidn -
en nada; todos los modelos anteriores nos dejan al borde de una --
blisqueda de definitividad, de algo que va a establecerse y no rom-



perse y de una totalidad, es decir, que abarque al hombre en to-
talidad y a toda la humanidad en totalidad; &se es el verdadero
pueblo de Dios. Estos términos ''definitividad" y '"totalidad" nos
llevan a lo que se denomina escatologia o tambi&n mesianismo,que
es una faceta de la escatologia. Escatologfa es un término vago,
muy movido y muy poco entendido, muy confuso; se suele entender
por escatologia lo apocaliptico, lo que estd al final de la his-
toria, lo que esta mids alli del mundo presente y de la presente
historia. Entonces, eso seria remitir la realizacifn de los idea
les, la creacidn del pueblo y todo eso a un mundo mas alla del -
mundo presente, es decir, una evasidén del presente mundo; ahora
bien, eso es una falsa idea de la escatologia; la escatologia es
un compromiso y una esperanza infrahistdrica, es decir, que se -
tienen que realizar en la historia, y el hombre estd embarcado

en esta tarea hacia el futuro y estd animado de esa esperanza --
porque es desde el infinito desde donde &l es lanzado a esa infi
nitud y totalidad. Lo escatolégico y lo mesidnico se torna concre
to cuando hablamos de los bienes escatoldgicos y mesidnicos, que
en definitiva es eso: los bienes. Los bienes escatolégicos y me-
sidnicos tienen unos términos aparentemente pobres y comunes en
la Biblia, pero que son importantes. Podriamos reducirlos a tres:
el bien de la libertad, el bien de la justicia, el bien de la paz.
Esos bienes son los que se esperan en totalidad, los bienes que -
trae el Mesias, es decir, la escatologia; esos bienes nunca los -
ha visto el hombre salir de sus manos en la medida en que los bus-
ca y los necesita; entonces, esta idea que sdlo Dios, o que 8dlo
desde la infinitudha podido venir al hombre, esta idea de una to-
talidad de libertad y de justicia y de paz estd retando todas las
realizaciones humanas; entonces, la escatologfa es algo explosivo,
dentro de la realizacidn de una comunidad humana, es algo que com
promete al hombre a la realizacidn porque eso no se va a hacer sin
€l, sino que se va a hacer precisamente por é&l.

Si de estos bienes mencionamos sdlo el Gltimo, la paz, que
pridcticamente los abarca a todos, la paz es fruto de justicia, la
paz es plenitud, eso que nosotros llamamos muchas veces vida eter-
na o salvacidn, y, por supuestc, nuestra cabeza no puede comprender
lo que eso sea, pero eso mismo se dice con el té&rmino 'paz'", esa -
totalidad y plenitud que el hombre busca y que no encuentra en rea
lizacidn material concreta. La paz es el don, el bien escatoldgico
primordial; Dios se revela en este mensaje o esta promesa escatolé
gica como el Dios de la paz; parece que la teologia de la Biblia -
se haya corregido a si misma, haya olvidado al Dios que presenta =~
como guerrero en las etapas antiguas de ese pueblo biblico, y ahora
no conozca sino al Dios de la paz; y este Dios de la paz es el que
destruye las armas de la guerra.

Las armas de ia guerra son la idolatria de la fuerza, la con-
fianza de los hombres, y el Dios de la paz se afirma en ese mensaje
o promesa escatoldgica que es el que va a destruir las armas de la
guerra. Pero son los hombres mismos los que van a destruir, se dice
en otros momentos, las armas de la guerra porque habran intuido y -



habran aceptado, o habrdn recibido ese aspecto de voluntad de --
Dios de destruir las armas de la guerra; entonces, son ellos los
que tienen que hacer esa paz.

Por armas de guerra se entiende, por supuesto,no sdlo las
armas materiales de toda la historia, sino toda la conflictivi-
dad que esto representa. El1 Mesias de esa escatologia es llamado
el principe de la paz; la alianza de esa comunidad humana ideal
del pueblo de Dios es llamada alianza de paz, y se habla incluso
de una paz cdsmica, de una paz con la naturaleza; parece ser que
la naturaleza no va a ser hostil, no va a tener esa maldicidn de
que habla el principio de la Biblia, sino como ser en lugar pro-
pio, el adecuado, precisamente aquel lugar del hombre que el hom
bre necesita para ser hombre. Entonces, la paz cdsmica, la paz -
natural, la paz entre todos los pueblos, la paz entre un pueblo
mismo que se mata a si mismo como el pueblo dividido en dos nacio
nes, la paz entre los pastores y el pueblo guiado, la paz entre
todas las formas de expresidn religiosa y de tendencias, la paz
en familia, la reintegracidn, la vuelta como se dice de los hijos
a los padres, de los padres a los hijos. He aqui, por lo tanto, -
una expresidn del ideal de la reconciliacidn; el que esto no se
materialice hace llamar a esto una utopia, pero ésta es la utopia
operativa que estd modificando, estd transformando, estd prodicien
do realidad, en el ejercicio del ser hombre, en el mundo de hacer
se hombre, y entonces no es utopia vana sino que es una fuerza ope
rativa que diriamos, se presenta como una luz delante del hombre y
le atrae siempre mds y el hombre se va descubriendo siempre de nue
vo como el que nunca ha terminado de hacerse y el que toma siempre
conciencia de si mismo y de lo que necesita.

CONCLUSION

Y he terminado; sdélo voy a decir que el pueblo biblico no se
considera en ningiin momento modelo de reconciliacidn; es el pueblo
que confiesa su pecado, su destruccidn de todc, desde el principio
al fin. Seguro que no es posible un modelo porque el ideal que se
busca es siempre la meta hacia la que se va. Entonces diriamos que
lo modélico es estar en camino hacia esa meta y, en este sentido,
s1 podemos decir que el testimonio de este pueblo es un modelo de
concienciacidén de lo que hoy llamariamos reconciliacidn, y es un mo
delo de intento por conseguirlo; y, en este sentido, diriamos que da
un rico y denso transfondo a ese término teoldgico de la reconcilia-
cidn que querilamos aclarar.
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VIDA

ASOCIATIVA

CENA HOMENAUJE A
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El viernes 30 de Enero y en el -
Saldn Teatro del Colegio Mayor de -
San Pablo,-por expreso deseo del --
"homenajeado" de no dar espectacula
ridad alguna al acto de adhesidn y
afecto que le brindaban sus amigos-
tuvo lugar la cena-homenaje de la -
Asociacidén a su ilustre Consejero -
Nacional y ex-Presidente, Alberto =
Martin Artajo. Fue tal la concurren
cia que sobrepasd, a Gltima hora, -
todos los calculos y fueron muchos
los propagandistas que no pudieron
tener acceso al local. Cerca de 200
comensales ocuparon todos los si-
tios disponibles en las mesas que -
llenaban la sala.

Con Alberto y Marichu, su esposa,
y el matrimonio Algora recordamos -
en la mesa presidencial a nuestro -
Consiliario Nacional,D. Miguel Ben-
zo, al expresidente de la Asocia-
cién y actual Presidente del Conse-
jo de Administracidn de - la Editorial
Catblica, Francisco Guijarro, los -
ex-ministros Sres. Oriol, Garicano,
Monreal Luque, Sdnchez Ventura y Ro
driguez Martinez.Silva, Ruiz Giménez
y Fernandez Sordo.

Las adhesiones tueron tan nume
rosas que fue imposible leerlas, Fi-
guran entre ellas la de S.A. Real -
Duque de Cadiz, los ministros Sres.
Fraga Iribarne, Onate y Calvo Sote-

e e o —— e e —— —— T T gt - i ke o o i o o

lo, el Presidente del Tribunal Supre

mo D. Valentin Silva Melero, el Gober
nador del Banco de Espafia, Marqués de
Tejada...

La cena transcurrid en el ambiente
mds cordial y simpdtico que cabe ima
ginar y a los postres ofrecid el home
naje, en nombre de la Asociacidn, su
Presidente Abelardo Algora quien en
breves y elocuentes palabras trazd --
una fiel semblanza de Alberto como --
propagandista ejemplar que con su pie
dad, su participacidén en todos los ac
tos de A.C.deP., su celo apostdlico y
sus grandes calidades humanas es en -
todo momento un modelo de catblico se
glar. Hablaron después en un torneo -
oratorio de alta calidad,y acertaron
todos a iluminar las variadas facetas
de la personalidad de Alberto, Antonio
Martinez Tomas -qui&n recordd la histd
rica peregrinacifén a Santiago de Com-
postela de aquellos jdvenes entusias-
tas que fueron los hermanos Martin Ar-
tajo—,Landelino Lavilla -que ha tenido
en Alberto su maestro como letrado del
Consejo de Estado y como propagandista-,
Marcelino Oreja-que supo evocar emociona
damente los tiempos en que trabajé a las
ordenes del entonces Minsitro de Asun-
tos Exteriores en el Palacio de Santa
Cruz-,Paco Guijarro -antecesor de Alber
to en la presidencia de la Asociacibdn,
que compartid después con €l las tareas



del Consejo de Administracidn de la Por Gltimo se levants Alberto a -
Editorial Catdlica-,Federico Silva dar las gracias con su sencillez tra
Mufioz, doble companero y discipulo dicional, y después de leer las pri-
en el Consejo de Estado y en la Aso meras lineas de sus emotivas cuarti-
ciacidn, y, Ruiz Giménez, quién re- 1llas cedid €stas a su esposa Marichu
cordSé los tiempos que formd parte que al continuar la lectura elevd 1la
de un Gobierno de Franco, teniendo emocidn de todcs los comensales has-
de compafiero a Alberto,cuya defensa ta hacer derramar lagrimas a m3s de

en aquellos momentos de gran ten- uno.

sidn en el conflicto escolar que -—-

obligaron al propio Joaquin a ser - X X
"L'Enfant terrible" del Gobierno, tu

vo para €l un valor decisivo. kkk ff kkk ff kkk o okkk f okkk j okdkk f ok

NOTA INFORMATIVA DEL CENTRO DE MURCIA

El Centro de Murcia de la Asocia sia pide y el pais necesita.

cidén Catdlica de Propagandistas ex-

presa piiblicamente su mis profunda En estos momentos en que se empie-
solidaridad con las homilias pronun za a ver con cierta claridad ddnde se
ciadas por los Cardenales Gonzdlez encuentra cada uno, el Centro murcia-
Martin y Enrique y Tarancdn en los no de la A.C.de P., fiel a su historia
recientes actos litilirgicos televisa de servicio al pais y a la Iglesia, ex
dos a todo el pais, lamentando que presa piblicamente su mis firme adhe-

determinados sectores de opinidn -- 8idn a los legitimos pastores,que son
del pais hayan hecho piiblico comen- nuestros Obispos, a la Conferencia Epis
tarios a la homilia del Arzobispo - copal,y a su magisterio colectivo, fiel

de Madrid, movidos mis bien por sen- reflejo del cual es el contenido de la
timientos personales que por la ob- homilia del Cardenal Tarancdn.
jetividad de la razdn, especialmen-
te cuando se ha utilizado algin or-
gano de expresidn de corporaciones
piblicas, y no de propiedad particu
lar, causando con ello, quizds, con
fusidn, y sin duda dificultando el
clima de reconciliacidn que la Igle #i## ** HiHf % fHff *% i *x Jff# *% §H§ *

Murcia, 5 Diciembre de 1.975

Ha quedado constituido el Consejo Local del Centro de Murcia, elegido

por votacidn, y que estd constituido por los siguientes propagandistas:

D. Jacinto Alcaraz Mellado, Registrador de la Propiedad en Murcia;
D. José M. Tomids y Soriano;D. Antonio Martinez Blanco, Profesor -
de Derecho Candnico de la Universidad de Murcia y Francisco Gdmez
Fernidndez, antiguo colegial del San Pablo y Licenciado en Filolo-
gia Clasica.-
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